٠ 
فا8ا( ۱ کر‎ 
کت ا ہھمھ مم‎ 
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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجھة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا یْسمَح باعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه فی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌّ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا بجوز الاعتداء علیھا۔ 


۰۰۰۵ص۵ ہ ٥ء‏ ۸1معمہ× “دا بححد صمظاطادءنلطەم دنہ ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۲۷۰۰۹۰ مغطوتہ اھ 
٭عطمنزمام عط صمو۶ط صمنمندہ مھ ص٤٤۶٣‏ غ×مط٠۸×٣‏ عصہعحہ صه دا ٭×ہ مہ۶ہ٥‏ صہ صز 


ہہ مم 


لاک 
سنْالزَمدِيْ ) 


رت (ت ۲۷۹ھ) 


الکو لی کل جابع ليذ 


وَعيٰأِفَاداث الامَا م رَشٍیداحمدالگکومی (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
جَعهَاؤَقیّدھا الحَدِثُ حَمّد تَخَیٰ الكَانْدھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
مَعتلیقّات للسحَّت خُتَمّد زکرتا الكاتّدَغلوی رت ٢٦٠ھ)‏ 


اتی بة 
الاّمتاذ الڈکر تق الین التذوی 


المَْلدا انی 
تابعِتاب الإ اواب الزکاۃ 


یع لا الک ابع تَفَقَة“ مَوَالمٍْ 7 ناشن راردال نان 
شقلصاجب ا جو یس وَولد الم ارات العَتة الیدَ: 
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اروقہ 





(۳) بَابُ مَا جَاءَ ذ فی السَکكْتَکیْ٥)‏ 


و ےکا کڑس او ھت الع میس غے 
قتَاتة عَنِ الْحَسَن مکی مث قال سکتان حيْكنيتا ع تن رُشولِ اللہ کل 
حر َلِكَ عِنرَانُ بن حُصَیْنء قال٣:‏ : حَهْظْنًا سکتة ُكتبتا إِلی اَی بن 
نیہ ھت ا آج عق 1ت کت ان ھت كَقُلَنَا لِفَكَادۓ: ما 
هَاتان المّكُتکان؟ قال: إِذًا دَحَل فی صَلاتہ وَِدَا فَرَغٌ مِنّ الَقِرَاءَةِ ثُمَ قال بَعْدَ 


[۷۳- باب ماجاءذ فی السکتتین] 


ترلاا(ص العسی نمی سر لقالسکعاحفظسماعی رسرل ا تھا 
بط منە لقاء الحسن سمرةٌ وعمران بن حصین: کما یظھر لمن نظر في الکتاب؛ 
لان السپر رکز لن لکنا الما مو الحسن وسمرہ ر اضعابھما: لا سبرے والا لكات 
المناسب في جوابە أن یقال: حفظتَ: لکن للمخالف فيه توسعاً بأن یحمل المتکلم 
علی أنه سمرة وأصحابهہ غیر أن سمرة ذکر القصة للحسن بعد ذلك؛ لکن المرام 
حاصل ت۵ وف کرت آقاد الحب 8اا ضعرة 


والسکتتان إحداھما سکتة الثناء وثانیتھما سکتة التأمینء وقوله: (إذا قرأً 


[ وبە جزم أبو داود وحکاہ الترمذي عن البخاري؛ کما فی (البذل). 


.٦٥۸٤۹ تحفة:‎ ۷/٥ حم:‎ ۸٤٤١ د: ۱۷۷۷ جە:‎ ]١[ 
زاد فی بعض النسخ: (في الصلاة).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (أبو موسی محمد بن المثنی). 

() في ب بعض النسخ : (وقال) وفی بعضھا : (فقال)۔ 





٦‏ الکو الد 
ا 


كلِكَ: وَإِدَا ةَ بَا طوَلا الضَالِينَ4. قال: وَكَانَ بَعُجِبْهُ إِدَا قَرَعٌ مِنَ الْقِرَاءَ 
مشگت ے0 یکا 5 و نان 


١ڈ‎ 


قَال: رن لباب عَنْ أَيي هَرَيرۂ 


قال أَبُو جیکی: عییک عَلرَۃ ریگ عَمَی 
"9۰ 0 اجد مِن أَهْلِ الْعِلْمْ 37 متحبُونَ لَدمام اَم تھا 
يَفْتَيخ الصَلَامَ رظ قاط یڈ التقتاغ وَبهِ يَقُولَ أَحْمَدُ تضاق راتا 
(۷۵) بَابٌ مَا جَاءَ في وَضٔع لین عَلَی الهّمَالِ فی الصّلَا 


۴۲ - حلگنا فتیبفگ ا لَاحوَصء غن بیتاد بن َزبہ عنْ قیہ 
ابٔن هُلبء عَنْ أَبِيه قال: كانَ مك َل يَژمُتَا انا فلا شید 


ہچھے جوے سے 


طول" الصَايكَ 4) بیان لما بینەا'٢‏ بقوله: بعد القراءة؛ لثلا یظن ان تلك السکتة فی آخر 
السورة؛ والسکتتان المذکورتان فی الروایة محمولتان عندثا علی الثناء والتامین 
وإطلاق السکتة علی الإخفاء باعتبار السامع لا التالي فإِنه لم یسکت. 

- باب ما جاء في وضع الیمین علی الشمال في الصلاۃ 

هذا إثبات لما لم یذھب إليه مالك فقال بالإرسالء غیر أن کیفیة الوضع 


]١[‏ وفی بعض الروایات تصریح بعد الفاتحة وسوروّعند الرکوع؛ فالروایات بعد اتفاقھاعلی السکتة 
الأوی عند الافتتاح مضطربة فی الثانیةء ھل بعد الفاتحة أو السورۃ؟ والبسط نی د(البذل۷'''. 


.۔۱۱۷۳٣ تحفة:‎ ء۲۲٦٢‎ /٥ د: ١١۱۰ء جه: ۸۰۹ء حم:‎ ]۲٥٢[ 
فی بعض النسخ: (حتی تتراذا.‎ )١( 
.)۱٥٥-٥٥١ /٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 








سے 25 7 ھا را ٥‏ رھ کاو ان سے 5 2 بت 
207 70۸ےھ سی ضے اتا گر : (۲۲) 
عبایں؛ وابن مسعود؛ وَسَھلِ بن سُعدِ . 
و ٥‏ ۶ 
قال ابُو عِیسّی: حَدِیثُ مُلبٍ حَدیٹ حَسَن. 


وَالْعَمَلُ عَلَی مَدَا عِند ال الیم ِن أَصْحَاب التِيْ فلا وَالتَبِعِينَ وك 
بَعَدَهُمْ: کو ان ۷ ماد گار اک وو وا 
كَعَيْتا'' تی الا زی لم ان غ مَسَعَهُمَا تحت الس وک ذّلِكَ وَایمٌُ 
عِنْدَهُمٌٍ وا سْمْ هُلَبپ: يَرِید بْنْ فُتَاقةً اللَائِی. 


مذکورۃ في الفقہ''' واختیار الوضع فوق السرۃ بمعنی!'' لکونە ُدخل في التعظیم؛ 
رالز و ارات دالا غالینا سا 


]١[‏ هو أن یحلق الخنصر والإبھام علی الرسغء ویبسط الاأصابع الثلاث علی الساعد ویجعل 
الکف علی الکف لیکون جامعا بین الأمحذ والوضع المرویین في الأحادیث. 

[] مکذا في الأصلء والغرض أن الروایات دالة علی الوضع فوق السرۃ وتحت السرۃ معاَ 
ومختار الشافعیة الأولی والحنفیة الثانیة وتوضیح اختلاف الأئمة في ذلك کما بسطه 
في (الأوجزا'ٴ' ان المرجح من أربع روایات الإمام مالك: الإرسالء والمرجح من ثلاث 
روایات الإمام أحمد: الوضع تحت السرةء وھو مختار الحنفیة روایة واحدةء والمرجح من 
ثلاث روایات الإمام الشافعي: الوضع فوق السرۃ تحت الصدر والثانیة له کالحنفیةہ والثالئة 
فوق الصدر فالقول بە لیس إلا روایة واحدة من ثلاث روایات الإمام الشافعي غیر مرجحة 
عندھم فالقول بالوضع تحت السرة أولی لتوافق الأئمة عليه آکثر من غیرہ. 


)١(‏ فی نسخة: (اغضیف). 

ر05 وقع في الأأصل: (سھل بن سھل) وھو خطا۔. 
(۳) فی بعض النسخ : ان یضعھا) فی الموضعین۔ 
)٤(‏ انظر: (أوجز المسالك) (۳/ ۸ ۳٤‏ 








۸ الکو الدُزي 
)۷٥(‏ بَابُ مَا جَاء فی التَپیرِ عِند''' الژگوع وَالهُجُود 


×٭- متا تر 5ا و الأحوَصء ضنْ بی اِسُحَاقء عَن عَبّد الرَّحَمن 
ابن لت عَنْ عَأق؟ وا ضك کید اللہ بن مَسُعُودٍ قَال: ٦‏ 
ول اللہ تَللا رق کل حَفْضِں وَرفعء وَقِيّاع وَفعُودٍ وَأَبُو بَرِ وَعْمَرُ 
ق الاب عَن اي مُرَیْراہ وآئیں: زان مر وَأِي مَالِبِ الأنْعَِیٌ+ وَابي 
مُوسّی؛ وَعِمْرَانَ بن حَصَيْنء وَوَائِلِ بن حَجْر وَابْن عَبًایں. 


لعل عَليْه ء ٦‏ ولا تاب التبٍیٔ 27 بن ابو بَ ا ںی وَعکمَان 
وَعَلِیٌ وَغَيْرهُمْ وَمَنْ بَعْتَهُمْ مِنَ الثَابِعِینَ؛ کا ھت کر وشقتار 


تا 


1> خَتتتا عَيد اللہ مت کے ۳ 7ل توق کل 5ن ا لعتن شا 


[۷۰- باب ما جاء فی التکبیر عند الرکوع والسجود] 


لما ذعب |ليہ المروائیوک من ثرك تکییرات الانتقال؛ اغتراراً بخلض ضوت عثمان 
رضی الله عنهء فظنوا أنه کان لا یکبر۔ 


[٢٥۲]ن:‏ ۸۳؛: ۱ء حم: ۱ء تحفة: ١۱۱۷۳۔‏ 

[٢٤٢٥]خ:‏ ۹ءءم: ۲۷۲ ۹ت ٥۵ء‏ کحم: ۸۲ء ٤ء‏ تحفة: ۸١٤۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فی) بدل (عند)۔ 

اف وق ناف منه۷۔ 

۳ زادنی مض الس ظالریزیا. 





اواب الصل23 ۹ 


ھ٥‎ 


اك ؛ مدودحبت نارق عَنْأيي خر ئن 


2 


کاو میتی هَدّا حَییثٌ حَسَنُ صَجیخ. 
َهُوَ قَوْلأمْلِ الْلم ِن أَصحَاب التب قَلل وَمَنْ بَعْتھُ'ٴ قالوا: يُخَبَر 
الرّجْل وَهُو يَهُوي لِلرُگُوع وَالمُجُودٍ 
)۷٦(‏ بَابْ'" رَفٔع الَيَیْنٍ عِنْدَ الژگوع 


"۰٥‏ بے انت کن قَتَيبَة وَابْنْ أىفْترَفالہ کے فڑ نی ح غَيَیْنَةَ عَنِ الزهْرِيٌء 


زان وسرل الله گلا کاق یک رغر ذورف) الزاز الحالة مشیرة الی آن 
رنت التکیر عرعین نت الھر ی۴1 نکان التکے سڈ فی رت الاکتال لا تل 
ولا بعدہ. 


٦‏ باب رفع الیدین عند الرکوع والسجود 
لا خلاف بیننا وہین الشافعيی في جواز الصلاة بالرفع وعدم الرفعء فلو لم یرفع 


[١]ففي‏ (الدر المختار!'"': ثم یکبر مع الانحطاط للرکوع: قال ابن عابدین: آفاد أن السنة کون 
سا گی عنت انٹکروںر راضاہ علت اسراء الئیی رتا الک لالم رالارل سر 
الصحیح: کما في (المضمرات)ء وتمامه في (القھستاني)؛ انتھی. 


[٢٥٥]خ:‏ ۵ءء د: ۷۲۱ء ن: ۸۷۰۸ء جہ: ۸۵۸ حم: ۲ء تحفة: ٦۸۸٦۔‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (من التابعین). 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء)۔ 

۔)۱۹٦‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٣( 








فالف عق او قال: اك ول اللہ کل دا تع الصّلَا نو ےا 
حَتٌی يْحَافِي مَنْکِبَیْهِ وَإِذًا رَكُمَ؛ وَإِدَا رَقَمَ 75ت پڑالاکرت 
زلااا از آی غُون خرید: َكانَ لا يَرْفَمْ بَيْنَ المُّجْتَكَيْي, 
سو مسب 000 ک 


۶ شک 5 


قَال: رق الجاب غن غتت وعلع ت1 ئل بن خُخْرِہ تال ئن الْخْوَئرثِ 
وائی َأبي هَرَیر؟ وَأبي وت وَأبي >> وَمَهَلِ بن سَعُيٍ وَمَحَمد بن 
مل قآيي قَتَاده وَأَبي مُوسی الأفَْریٔ وَجابں کس تا 


المصلي یدیه في غیر تکبیرۃ الافتتاح لا یقول الشافعي بفساد صلاته ولو رفع إحدی 
یدیه في الرکوع بل في السجود أیضاً لم تق بفساد صلاتہہ إنما السزاع في أُن الأولی 
ھل هو عدم الرفع أو الرفع؟ فاخترنا الأول واختاروا الثاني؛ والنزاع هاھنا إنما ھو في 
الرفع الذي هو قبل الرکوعء والذي هو بعد الرکوع. وآما رفع الیدین عند تکبیرة الافتتاح 
فلم ننکرہ وکذلك عدم الرفع بین السجدتین لم یثبتوہہ فنقول: هذہ الروایة التي ذکرھا 
بدلے رش رٹ ہت رت ہت 
الرفع عن النبي اذہ ولیس کذلكہ بل الذي ننکرہ بقاء العمل عليه حتی قُہ قضَ النبي وك 
فلو أثبتوا الرفع فی آخر صلاۃ صلاہا النبي قَللكُنَا سَلّمناعلی الراأس والعین؛ وَلَعِِمْنا 
ان الصلاة بغیر رفع الیدین لا تخلو عن نقص وشین وأما إذا کان الأمرٌ غیرَ هذا قلنا: 
فی تسلیم مقالتکم مقال ولتقدیم روایات عدم الرفع مجالء إذ مثبت الرفع یبنی كلامَه 
علی ما عاینه في سابق الحالء مع أن الاستصحاب لیس بحجة؛ سیما وقد تعارضت 


(١)‏ فی بعض النسخ: ۷(وقال) بدل (وزاد). 








اباب الصّلاد“ 5 

هَدا يَقُول بَمْضْ اف الیم من شخب ال اب او کت 
7 وٌبْنْ عَبّدِ اللہ وب حر از وائل غتاوںء وَكَیَد الله تی ال 
ریف َمِنّ القَّابعِينَ الحَسَی الْبَصْرِيٌء وَعَطاهٌ وَطاؤْس وَمُجَاهِد ٌ 
7ئ عَبّد الله وَمَیدُ بْنْ جْبَيْرٍ وَعَيرُهُم وَبهِ ل اعد الله رھ 
ناك وَالكَافَعیٌ؛ وت وَاِمْحَاق. 


الأقوالء فھذا عبد الله بن مسعود حین قال: ( لا أریکم صلاةۃ رسول اللہ لََيِا لم یرفع 
0 2 2 
یدیه إلا أوّل مرةء مع ما روی!''عنه البخاري روایة في الرفع؛ أو لیس فعله هذا وقت ما 
صلی صلاۃ رسول اللہ و بینة صدق علی آنہ قد بلغه النسخ؟! وإلا فکیف یتصور منہ 
ترك سنة کذاء وھو مصرّح بأنه یصلي صلاۃ رسول اللہ قا!. 
وآما ما قال بعضھم من أن ابن مسعود لعل لم یبلغه حدیث الرفع؛ کما لم یبلغہ 


[]ٌملم أظفر علی روایة البخاري عن ابن مسعود في الرفع فمن ظفر عليه فلیخبرناء نشکر 
ورظری سن فلارقاد الرضی) آق کلام الفیخ 2ت از بانعدلال کہ بل عو مہ علی 
کلام بعض منکری النقلیدہ ونصہ ہکذا: (اور ہہ جوبد رہب ]سال کو نے لھا ہےکہ بخارگی میں 
خور حطرت عبر الڈر بن مود کی رٹحع میں موجود سے و سے نہ سمچھاکہ ہہ خود فی کی مبیر سے کہ جب 
رن رین بھی روایت کرت ہیں اود بجر فرماتے ہیں ١فلم‏ یرفع إلا فی أول؛ 3 معلوم ہواکہ عدیث رن 
گی ضوغ "و گيہ الخ٤ء‏ والظاہر أن إسماعیل المذکور توھم من أن البخاري في 9جزء رفع 
الیدین) استدل علی جواز مطلق الرفع في الصلاة بحدیث ابن مسعود في الرفع في القنوت: 
ولا یکشف الغطاء إلا بعد رؤیة کلام إسماعیل المذکورہ ولم أرہ بَعْذُ فالمحل محتاج إلی 
التفحص. ولعل الله یحدث بعد ذلك أمرا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (مالك ومعمر والأوزاعی وا. 








۲ الکوکی الدُري 
َال عَبْدُ الله بن الْحُبَارَكك: قد تب حَییث مَْ يَرَْعٌ۷)ء ود گر حَدہ 
الؤّخْرِىٔ عَنْ سَالمء عن یم وَلم بث حدیث ان مسغود: أَ اي کلم 

رم ِلَ في أوّلِ مَرَوٍ 
٥(۴‏ سھھ٭ بن عَبْدَة الاَمْلِیُ: حَدَکَتا رَهْبْ بن رِمْعَة عَنْ مُفَيَانَ 
اہی گر العیت غن کرو ال ئن ار 


ر390 


نسخ التطبیقء فتردہ روایة البخاري عنە أَبينَ ردہ وتنادي أعلی نداء بأن ابن مسعود 
رضي الله تعالی عنە بلغه الرفمٌ ورفِمٌ الرفعء فلذلك ترکە؛ کیف وعبد الله بن مسعود 
ہو عبد الله بن مسعودہ مع ما ثبت من کثرۃ ورودہ وأمه في بیت رسول اللہ َء حتی 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یدیه)۔. 


٢(‏ زاد فی نسخة: (یدیەه). 

(۳) زاد في بعض النسخ: (وحَدَگتا بی بْنْ مُوسّی قال: حَدَكتا إِسمَاعبل بْن اہ بي أَویْسٍ قَال: کان 
ڈالآے ز2 نس یری رَفُم اليدَيْنٍ في الصّلاق وقال بے : وحدگثتا عَبْد الوٌزاقِ ق قَال : كَانْ مَعْمَریری 

عق می وی ا 


چہ جارحت نت 


کک او و یی 


)٤(‏ زادھناك فی بعد بعض النسخ عنواتاً مہ و تو سک 
اأحمد شاکر (۲/ ۰) وما ھنا هو الذي في ع (نسخة العلامة محمد عابد السندي)ء وآما باقيی 
الأصول فلم یذکر فیھا شيء من العنوان کلە؛ بل جعل فیھا الحدیث الاتی داخلاً فی الباب قبل 
ہذاء وإثبات العنوان أصح: فقد نقل العلامة الشیخ عبد العزیز الدیوبندي الفنجاني الھندي 
فی حاشیتہ علی (نصب الرایة) (۱/ )۳۹٥-۳۹٣‏ آنە ثابت أیضا في نسخة عبد اللہ بن سالم 
البصري وفي نسخة الشیخ عبد الحق؛ ثم قال: وھذا هو الموافق لعادۃ الترمذي؛ أنە إذا کان فيی 
مسألة اختلاف بین الحجازیین والعراقیین یورد مستدلھما في أبواب متعاقبةء انتھی. 








اواب الصمل23 با 


ہویم روپ و یت۔۔ کليْبٍء عَنْ 
کر یت ۶۴  )‏ ه*“' أَمَلَي 
بكُمْ صَلا 5 وس شول اللہ کل ؟! مَصَلّى قَلَمْ َرْكَمْ یَدَيْه للا فی أُول مَرَ 


قَال: الات عَن الیڑاۓ بنی غازب. 


ان الظان منھم کان یظن أنھما من أھل بیت النبي ا ' ألیس ابن مسعودهو الذي قال 

فیه رسول اللہ قلا: لو کنت مُوَمٌراً أحداً منھم من غیر مشورة لأَمَرْتٌ ابنَ أم عبد؛۲۴. 

ألیس هو الذي قال فیه حذیفة بن الیمان حین سأله الناس فقالوا: حَدَثُنا بأقرب الناس 

من رسول الله ل مدیاً ودلّا فنأمخذ عنه ونسمع منہء فقال: کان أقرب الناس ھدیا ودلّا 

وسمتاً برسول اللہ قَ ابن مسعود حتی یتواری منا في بیتہہ ولقد علم المحفوظون من 

أصحاب محمد و ان ابن أم عبد من أقربھم إلی اللہ زلفاء الحدیث بلفظ الترمذی!''. 
ٹیا رہ اھ ین معوت ٹراق اف7 اتا متا راال متا خاالدر 

زا فھآھانح سس رھاتلا حر سلی یصلي؛ ولا یعلم طریق الصلاۃ ةء فکیف بغیرھا؟ 

جزاهھم الله علی مقالتھم هذہ شر الجزاء وباعدھم عن ھڑلاء الکرام الأنقیاء یوم اتی 

کل نفس بأعمالھاء وتبتلی في أحوالھا وأھوالھاء وأیة حجة لھم علی أن ابن مسعود 

لم یبلغه حدیث نسخ التطبیقء فلعله فعل ذلك لثلا یظن الجھلة کھؤلاء حرمتّہ مع 

[] آخرجه في (مناقب ابن مسعوداء وقال: حسن صحیح'''. 

[۱)] : ۷۸ء ن: ۸٥۱۰ء‏ حم: ۳۸۸/۱ تحفة: .۹٢٦1۸‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري فی (صحیحہ) (۳۷۲۳) ومسلم فی (صحیحہ) )۲٥٤٢(‏ والترمذي في 
(سنله) ٦(‏ ۳۸۰۶). 

(۲) آخرجہ الترمذي فی (سننہ) (۳۸۰۸ء ۳۸۰۹). 

(۳) سنن الترمذي) (۳۸۰۷). 








۴ اکب الڈزی 
27 عو -- 7 کے یھ سم ھ2 ۔ 2 س۔ً2ھ 


أن قیاس روایة رفع الیدین علی التطبیق في النسخ قیاس مع فارق؛ فإن دلیل النسخ 
واضح في الرفع دون التطبیق؛ وو روایته الحدیثین کلیھما في الرفع ثم عملہ'' 'بعدم 
الرفعء ولا کذلك التطبیق. 

وکل ما استدل بە الخصم علی مرامه لا یضرنا شیثاء وکل ما استدل بە علماؤنا 
لا یسعھم جواب عنہ؛ إذ غایة ما یلزم من حدیث عبد اللہ بن عمر أُن النبي لَُ رفع 
یدیه قبل الرکوع وبعدہہ وقد عرفت أنا لا ننکرہ وھو لا یضرناء وما ذکرہ البخاري 
من روایات الرفع فصحتھا مسلمة لکن لا یلزم من ذلك کونھا معمولا بھاء فقد 
روی البخاري فی (صحیحہ) من روایات مدة حیاۃ النبی 8 ثلاث روایات: روایة 
سال وس مھ وثلاث 7ل والثلائة صحیحة لکن لا یلزم منھا 
صدقھاء فإن الصادقة منھا واحدة فقط. 

وبذلك عرفت أن الحنفیةیثبتون الإرسال عندالرکوع وغیرہہ والشافعیةینکرونہہ 
والمثبت مقدم علی النافی کما عرفت: واندفع بذلك ما قیل: إِن الرفع وجودي؛ وعدم 
الرفع عدمي محض:؛ فکیف یرفع الوجود؛ وذلك لأن الرفع وإن کان وجوداء لکن 
عدم الرفع لیس عدماً محضأء وإنما هو عدمٌ ثابتٍء فکان فی حکم الوجود. 

وماعدوامن الصحابة فیمن لم یرفع دال علی أُنھم قد بلغھم نسخّہ وإِلا فلما 


[]مکذا في الأصل: والصواب: في الرفع وعدمہ ثم عمله؛ إلخ. 


)١(‏ (صحیح البخاري) (۵۹۰۰) و(صحیح مسلم) )۲۳٣۷(‏ عن أنس بن مالك رضی الله عنه. 

(۲) (صحیح مسلم)(۳٣۲۳)‏ عن ابن عباس رضي اللہ عنھماء ولم أجدہ فی (صحیح البخاري). 

(۳) (صحیح البخاري) )۳٥٣۳٣(‏ و(صحیح مسلم) (٤٣٤۲۳ء )۲۳٣۸‏ عن عائشة وأنس بن 
ماك وغیرھما. 








قاب المَالہِ ٥‏ 


ویه ول عَیْر وا جد ِْ ال العلم می اَصحَاب الَييْ الا وین 
7ل 12۵ ائل الکرق 


لم يك في رفع النبي َةُ إنکار نکیر فأي معنی لعدم رفع من لم یرفع! فکان الذي 
یری عدمَ الرفع أو یرویه مثبت مر زائدِ إذ الکل متفق علی الرفعء ثم الکلام إنما هو 
کات 1 کم کو کی امرفراک ات 7ن نھاخل ایل جرب 
القول بقبوله؛ کما هو المقرر عندھم. 


کیفء وقد ثبت النسخ باتفاق بیننا وبینھم فی جنس ذلك الحکم؛ وھو الرفع 
بین السجدتین: وما قالوا: من ان حدیث الرفع بین السجدتین ضعیف؛ فضعیف؛ لما 
قد ثبت أن ابن طاوس کان یرفع بین السجدتینء ویستند بن با طاوساً کان یفعله 
فأَيٌ بعد في ان نسخ الرفع بین السجدتین کما لم یبلغ طاوساً وابنّہ!''مع ثبوتہہ کذلك 
لم یبلغ نسخ الرفعین الباقیین ھؤلاء الذین استدللتم بروایاتھم وعملھم؛ فکم من 
أمر شاع بین أصحاب النبي قَهُ ولم یبلغھم نسح ثم لما تفحصوا حین أخبرھم 
أُصغرھم بنسخهە وتفتشوا عنه ترکوہ. 


]١[‏ وغرہما ایض قال النیموي''': إليه ذھب بعض أھل العلم من الصحابة والتابعین وغیرھم 
خلافاً للجمھورہ آخرج ابن أبي شیہة''' عن الحسن وابن سیرین أنہما کانا یرفعان أیدیما بین 
السجدتین: وآخرج أیضاً عن نافع وطاوس: یرفعان یدبا بین السجدتین, ونی اجزء رفع 
الیدین) للبخاري: عن الربیع: رأیت ا لحسن وجاھداً وعطاء وطاوساً وقیسَ بنَ سعد وا حسن بن 
مسلم یرفعون یدہم إذارکعوا وإذا سجدواء قال عبد الرحمن بن مھدي: ھذامن السنةء انتھی. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الثوري)۔ 
)٢(‏ (التعلیق الحسن) (ص: .)۱۳١۱‏ 
(۳) (المصنف) (۲۷۱/۱). 








5 الکوکب الذُزِي 
(۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی وَطع الَيْديْيي عَلَی الرّكَبَكیْنِ في الژگوع 


9 ۶8۷" ا و َخر بن عبَاِ: او حصین؛ عن 


نے گر اتی من المُلَمِىٌ قال: ڈال اخت زن الخااب ‏ ان لٹ 
لی کشترار ان 


وأما قول ابن المبارڈ!!'': مم یثبت یثبت حدیثٌ ابن مسعودہ فقول من غیر حجة 
وبرمانء من قبیل التخمین لا الإ(ذعان؛ وأنت تعلم نا مرح البھم لیس مایق پشبر 
یل ذلك تحسین الترمذي حدیثٗ ابن مسعود فی| بعد ورجال حدیث ابن مسعود رجال 
الصحیح کلھم إلا عاصم بن کلیب؛ فقد تکلم فیه بعضھم مع ان آکثرھم لم یقبلوہ عليه. 

کیف وقد روی عنه البخاري في (جزء القراءة)'' ومسلم في (صحیحہ)ء 
والأربعة في اسننھم؟ء فلو تنزلنا لقلنا بحسن حدیئه وإلا فحدیثه صحیح من غیر 
ریب ولا رجم غیب؛ وقد صحح ابن عدي ٣أ‏ فی (کاملہ)'''. 


[1] رحلق السسری ٣‏ آن لارع سوہ سلیاین: احدغمافڈامروی من تعلت والثائی نرٹرعا 
وإنکار ابن المبارك متعلق بالثاني لا الأولء وقال ابن دقیق العید: اوعنعثرت انکر عل 
ابن المبارك لا یمنع من النظر فیەء وهو یدور علی عاصم بن کلب وقد وثقه ابن معین انتھی. 

[] قلت: وفي الصحیح أیضا تعلیقاء قال النسائي وابن معین: ثقةہ قال أبو داود: کان أفضل أأھل 
الکوفةء وقال ابن سعد: کان ثقة يُحْجْ بەہ وکذا وثقه غیر واحد من أھل الفن'''. 

[]وابن حزم في (المحلی)ء وکذا صححہ غیر واحدہ کما بط فی (الأوجزا' وذ آفارالہیض2ا: 


.۔۱۰٢۸١٢ ن: ٣۱۰۳ء تحفة:‎ ]۲٥۸[ 

.)۲٦۸ /۸( (الکامل فی ضعفاء الرجال)‎ )١( 
.)٦۳۴۳ فی (التعلیق؛ (ص:‎ )۲( 

)۳ انظر: (تھذیب التھذیب) .)٤٥ /٥(‏ 

.)۸۸ /۲( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الصّل2- ۷ 


7 7 : گے 3 >2 
قال: وَف البّاب عَن سَعيِ واٰیں؛ وابی حم واسی اسَيْدٍ؛ وَسُھل بُن 
ش کے کے " ٠ "٠‏ ےت 
سُعي؛ وَمحمد بن مَسَلمة؛ وابی مُسعودِ. 


سے 


ومن أقوی ما استدلوا بە علی الرفع ما رواہ ابن عمر عن النبي لا فی شأن 
الرفعء ثم قال: ما زالت!''تلك صلاته حتی مات)ء أو لیس یکفي في إِثبات ان قول 
ابن عمر هذا مبني علی الاستصحاب ما رواہ مجاھد''' - کما رواہ'' العینی'''فيی 
(شرح الصحیح)-: (کنت فی خدمته زماناء فلم ارہ یرفع یدیه)ء فلو کان الرفع عند 
ابن عمر ثابتاً غیر منسوخ لما ترکه ابن عمر. 


أو لم یروا أن دلیلھم ھذاٴء'مفید لنا مع ما فیما ذھب إليه الإمام من الاحتیاط؛ 


[] اأثبت النیموي''' أن الحدیث بھذہ الزیادة ضعیف بل موضوع علی أنالم نجد في (البيھقيی) 
لا المکتوبة ولا المطبوعة هذہ الزیادة فالظاھر أنه وهم من الناقل توجد ھذہ الزیادۃ فيی 
حدیث أبي ھریرۃ في التکبیر فحکاہ بعضھم وھماً في حدیث ابن عمر في الرفع. 

[ وبسط النیموي''' علی تصحیح أثر مجاھدہ فارجع إِلیە. 

]٣[‏ ونص ما حکاہ العیني بروایة ابن أبي شیبة بسندہ عن مجاھد قال: ما رأیت ابن عمر یرفع یدیه 
إلا في أول ما یفتتحء انتھی. فما حکاہ الشیخ روایة بالمعنی مع بیان حاله من طول قیامه عندہ. 


[٤]أي:‏ روایة ابن عمر المرفوعة مع ترکه العمل بھا۔ 


.)۷۳٣( عقب حدیث‎ )۳۸۰ /٥( (عمدۃ القاری)‎ )١( 

)٢(‏ (التعلیق الحسن) (ص: )۱٣١‏ لأن فی رجالە عبد الرحمن بن قریش الھروي؛ وعصمة بن 
سد ای ساب اترتف ایت 

(۳) (آثار السنن) (ص: ۱۳۸ءح: .)٥٥٠٤‏ 








7۲ الکوکب الدري 
وَالْعمل عَلَی ما ند أَهْيِ الیلم من أُصْحَاب التَييْ قَلل وَالَبِعينَ 


وَمَن بَفْتَمُمٍْ لا الختلاف بَيْكهُمْ في ذٌِكَ للا ما رُويَ عَن این مَسْعُود وَبَعْضِ 
أَصحابه: لن کاارا کرت َالكِّْيق مَنْسُوخٌ عِنْد أَھْل الْعلے. 
۹-قَالَ سَخْدُ بن أَبي وَقاِں: 7ا اق تارن غاق ا و 
شع كت عَلی الگ 
جدگتا کس کا ایا کا آر غراف فز آی بلٹو طن تشکہ ان یہ خن 


3 ۔٥َ‏ ےج 
ابی سعد کا9“ 


' 
اُنْ 


ے 


(۷۸) بَابُ مَا جَاء أَنَهُ یُجَافي ہی۴ 
> جَدکتا بت۸ ابو عَايِالْعَقَدِیٔء تا فُليْخ بْنْ نات کا 


لأن رفع الیدین علی تقدیر نسخە یکون عملاً بالمنسوخ؛ وعدم الرفع علی تقدیر 
استحبابه یکون تركٌ أدب: وإحداث بدعة أُشنع من ترك دب وفي ذلك کفایة لمن 
ألقی السمع وھو شھیدہ وأَسأل اللہ المزید من فضلە المدید وکرمه البعیدہ إنه علی 
کل شيء قدیرہ وبإجابة الداعین جدیر. 


[]ۓ: ۰۳ء ۵٥ء‏ د: ۸۱۸۷ء ن: ۰۳۲ ١ء‏ حە: ۳ء تحفة: ۳۹۳۰۔. 
]٥٦٢٦٢[‏ د: ٤‏ ۷۳ء حہه: ۸۳٦۸ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: اوَآبُو حُمَيْلِ الَمَاعِدِیٔ اسمة مه عَبْد الرّحْمَنِ بْنْ مَمُد بْنِ المْذِرٍ وَآبُو أَسَيْرٍ 
اتفرح افنا مت با درک را سی ملا لت نتقاب رر تر گر 


الرّحمَن کے ہر ےس رے وت 


کرک ا ھاتت حعل ”۳ 007701۶898“ وی عَنْ عبّدِ الله بن أبی أو 


َكِلَاهُمَا مِنْ أَمْلِ الُوقَة؛. 
)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 








لی 


اواب الصّلاد ۹ 
عَبّاش بی مل قال: اجْتمع َو حمیْدِ وو أَمَيْدِوَمَهُ بن مَمْد وَمْحَتَد بی 
سرا ہک ا 1 ا ےت نا آۓ غْلَمُكُمْ بصلاۃ 
رَسُولِ اللہ قَللْ: إِنَّ رَسُول الله گلا رَكم فَوَضَمَ يَدَيْهِ عَلی رَکُبَتیْ كَأَنَهُ قابضش 
عَلَيْهِمَء وَوَثَرَیَدَیْهِ فَتَحَاهُما عَنْ جنبَيْهِ .لح 

ال: ون اباب عَنْ أئّیں. 

قال ار حبئی ری آی حطر عر تا نے 

رَھُو الّذِيٍ اخْتَاً ۂ أمْلُ الِْلم أَنْ يُجَافِیَ اليِجْل يَدَ يَدَيْهِ عَنْ جَنَبَيْهِ في 
الرکوع وَالمُجُود. 

(۷۹) بَابُ مَا جَاءَ فی القُسُبیح فی الرُگوع وَالْمُبُود 
ری نر سای ہت 


لات مات فَقَد دع زگ ٦‏ وَذَلِكَ ىَ اذْتاۂ وا مر - فی سجودو: کا 
ہت لی كَلَاكَ مَرّاتٍ فَقَد کم سجودہ وَذَلِكَ اذْکا). 


قولہ کلا: مت سے ےت 
لہ فھذا التمام تمام کفایف لا تمام نھایةء حتی لا یجوز الزیادۃ عليه ولا تمام بدایف 
حتی لا يکفي دونە. 


]٥٦٦٢[‏ د: ۱٦۸۸ء‏ جہه: ۸۹۰, تحفة: ۰ ۹۱۳۔ 





٢‏ الکوکب الذُرزي 
قال: رو لباب عَنْ خُذَيْقَةً وَعُقَبَة بن ای 


گال سے کت مَسْغُود لَیْس إِستَاده بِنُتصلء عَوْن بْنْ 
عَبُدِ الله بن عُتبَةَ اع رق من 

.2ح حرج 
اڑکرچ وَلہُجُود من قلاٹِ تمبیحابِ. وزرق عي ای الْحبازلی'' ان قال 
وف ہے . خَلْقَةُ گلذّكَ 


قوله: (لگیْ یدرك من خلفه ثلاٹ قسہو اتا لیس المراذ يللك آنَ می 
خلفە لما کانوا یرکعون ویسجدون بعدہ کان هذا المقدار من الزمان ضائعاً منھمء فان 
سَبٌحَ الإمام خمسآًسَبّحَ من خلفە ثلاثا؛ إذ یرد علی ذلك أنھم کما کانوا یرکعون بعد 
الإمام یرفعون عنە اَیضا بعدہ؛ فھذا بذاكء فًین الضیاع حتی يُضطٔرٌإلی زیادۃ تسبیحات 
الإمام؟! بل المرادبذلك أن أحوال المقتدین لماکانت مختلفة فی کیفیة القراءة فمنھم 
سریعٌ حركة اللسان: یسبّح تسبیحة والإمام لم یتم تسبیحته ومنھم علی خلاف ذلكء 
کان المقتدون أتمواتسبیحاتھم الثلاثة کلھم أجمعون: ولم یبق منھم أحد کان تسبیحه 
اتلم اااحت الد افیٹرنمنڈاالرہ لا یھی لطاصرحمہ الا آھ یکن 
توجیة الوج الأولِ أ٘یضا ہما هو غیر جدیر بالعرض. 

وھو أن الإمام حین انحنی إلی الرکوع أو السجود وجب متابعته في رفض القیام 
بفور سماع تکبیرہہ إلا ان الوصول إلی هیئة الرکوع والسجود یکون بعد ذلك بزمانء 
)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 
( فی بعض النسخ : (یستحب). 








اواب الصل2 2 


وو ور ھی ا وو ال کو کا 


۶۳ - 800" نر مَيلان تا پر کات قَال: أََْأتَ گشاو گن 
مر کات سَمِعُثٗ مَعْد بْن غَبَْنَ ٤‏ یْحَدّٹُ عَن المُسقورده عَنْ صِلَة بن 
اق عن خليْقَة ا انل تس .۔ سْْعان رز 


الْعَظِیماء وی سُجُودہ: ا رق رہ 2 فی عَلی آي جا وَقف 


پت 


لا سیما علی الضعفاء والمرضی والذین یمنعھم الازدحام وغیرٌ ذلك من المعیة 
٠ -: ۱‏ کی 5 7 7 کے 
منھا في ذلك الزمانء وھکذا التفاوت في وصولھم إلی هیئة القیام إإذارفعوارؤوسھم 
من الرکوع والسجود فأما رفع الرأس فیکون متصلاً بسماع تکبیرۃ الإمام غیر متراخ 
عنهء فأما بعد الرفع فلیسوا في سعة من ان یسبحوا وإن کان وصولھم إلی القیام لم 
"2 ںٰ 
یحصل بعد والله الھادي إلی سواء السبیلء وھو حسبي؛ ونعم الوکیل. 
قوله:(مااُتی علی آیة رحمة) وکوثُه عليه الصلاة والسلام اُخفٌ الناس صلاۃ 
فی الجماعة يخصٔصُه بالنوافل!''وبصلاته لنفسه. 
قولە: (إلا وقف وسأل) هذا عندنا علی النوافل جمعا للأدلة التي وردت فيی 
التخفیف في الفرائض من ذلك ما سبق: آنە ‏ کان أأخفٌ الناس صلاةً فی تمام؛ 


[ قلت: وظاھر ما في قیام اللیل أنھا کانت في رمضانء فصلی بعد العشاء إلی الصبح أربع 
رکعات. 


۔۳۳٥٣ ۲ء تحفة:‎ /٥ ۱ء حە: ۸۷ء" حم:‎ ٣۳۳ د: ۷ء ن:‎ ۲ ‌ +2028388۷٦1 








۲ اکر الڈُرزي 


سر نو تا 
نحوہ 


وکا محمد بن بَقَار تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهْدِيٌ عَن شمُعْبَةَ 


(۸۰) بَابٔ مَا جَاءَ ف في الّهُي عَنِ الَقِرَاءَة في الُگوع وَالمُُجُودِ 
-٤‏ حَدََتَ لِلْحَائی بی مُوسّی الْأنصَارِیٔ: کا مَعْيُء تا مَاللَٔا'ء ح وگتا 
0 8 8۳0۳700 ےہ 
عَلِيْ ہي أِي طالبِ: أَنّ التَبیٌ قَِللْ تھی کن زین ا و لَنَْصْفقَي و 


تَحَتم الُّعَبِ وش کان لزان ڈ فی الُگوع. 
وق الواپ کن ان خزلین 


ومن ذلك ما ورد أن النبي وك قال: (إذاأَمٌ أحدکم الناس فليخخّفْ: فإن فیھم الصغیر 
رالکیٹ زائضمیت والندریش: قاتا صلی رحدہ طلپصل تی شا إلی غیر ذلك, 
لو دعا فی الفریضة أُو سأل آوْ وذ 

۸۰- ہاب ما جاء فی النھی عن القراءة في الرکوع والسجود 

لما کانت حالةً السجود وکذا الرکوع حالً انحطاطِ وانخفاض؛ وإظھارِ مذلة 
وعبودیة؛ن ورپ با جج پت 
فلذلك تری الفقھاء یقولون: طول القیام ا٘حبٌ وأولی من کثرۃ السجود. 


[٢٦۲]م:‏ ۹۰ :: ٤٤٢۲ء‏ جہ: ٣٣٦۳ء‏ ن: ١١۱۰ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۷۹۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وقد روي عن حذیفة هذا الحدیث من غیر ھذا الوجه أنه صلی باللیل مع 
النبی ِا وذکر الحدیث). 

(۲) في بعض النسخ: (مالك بن أنس). 








سس ۳ 


2ئ" ول أمْل نے رد لنای الخ 0 وَمَنْ بَعْتَهُمْ: گَرِهُوا 
القرَاء٥‏ في الرّگوع وَالمُجُود۔ 


(۸۱) بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ لا يقِيمْ صلبَةُ في الرّگُوع وَالمُُجُودِ 


34٤ھ‏ ج کنا َحْمد بن نیع کا او مُعَاويَة عن الْأَعَثِ ء عن عَمّا عَُمَا 


او غَْرخغز ای کٹ ظز ا منکر الافتار ا وال: 4ا قال رہ شر ل اللہ ٔ 


۸۱ باب ما جاء فیمن لا یقیم صلبه فی الرکوع والسجود 

ذھب بعض الأئمة إلی فریضة الطمأنینة المعبّرَۃ بتعدیل!'' الأرکانء وجواب 
الإمام فی ذلك مستغن عن البیانء وھو أنه تلزم الزیادة علی نص الکتاب وھو 
مطلق؛ إذ الرکوع لغة هو الانحناء کما أن السجود إنما هو وضع الجبھة فحسب. 


١[‏ وتعدیل الأرکان فرض عند الشافعي وأحمد وأبي یوسف من الحنفیة وواجب عند الإمام 
أبی حنیفة ومحمدہ وقیل: سئنة عندھماء قال ابن رشد*'': اختلف أصحاب مالكہ هھل ظاھر 
نلفیعراضی الا کرت سار ابا ال کال صفل نی نالہ امیی 
والروایات التي استدلوا بھا علی الفرضیة هي مستدلات الحنفیة للوجوب؛ لکونھا أخبار 
آحاد فحجج الحنفیة حجة علی من خالفھم؛ وحجج غیرھم لیست بحجة علی الحنفیة؛ إذ 
هي اخبار آحادہ وآیات الرکوع والسجود لیست بمجملة: کذا فی (الأوجز)ٴ'. 


]۲٦٢[‏ ذ: ٥080ء‏ :۷ء جہ: ۸۷۰ حم: 6٤‏ کک تحفة: ۹۹۹۰۱۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: اوالتابعین). 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (البدري). 

۔.)۱۳٣/۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.)٦۷٤ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








۲٢‏ الکو الذزي 
لا ثجْرِیٔ صَلَاُلَا یع الرْجْل فِيمَا يَعْني صُلِبَة في الژُگوع وف المُجُودا. 
قال: ون الْبَابِ عَنْ عَل بْن مَيمَاَء وائیں, وأَبي هُرَيْرَة وَرِفَاعَة الژُرَق. 
قال کوک گویٹ آے کتلرا عییٹ عتڑ فوع 
لعل عَلی عَدا عِئدأَهْيِ الم مِنْ أَصخَاب التييٌ کل رَمَنْ نتم 
ترَوْنَ أَنْ يُقِيمَ الرْجُْل صُلبَهُ في الژگوع وَالشُجُود۔ وَقال القَافعِیُ وَأَحْمَدُ 
رکفت ا تا 1 7ہ کی تھا انبا یت 
الب گللاه: الا تُجْرِیٔ صَلَاةٌلَا يْقِیم الّجْل فِيمَّا صْلَبَةُ فی الرُگوع وَالمُجُودا. 


قوله: (لا تجزئ صلاة لا یقیم) إلخء استدل بھذہ الروایة من ذھب إلی 
فرضیة التعدیل حتی لا تصح الصلاۃً دونە لکنا نقول: خبر الواحد لا یوجب القطعء 
والایة مطلقة والرکوع الانحناء والسجود وضع الجبھة؛ غیر أن بعض وجوہ وضع 
الجبھة لَمّا لم یوجد فیه معنی التعظیم عغُذٌ خارجاً من مفھوم الاَیة فلا یتناوله النصء 
وما فیه معنی التعظیم داخل فيه وھما أي: الرکوع والسجود حاصلان بدون التعدیل 
ىآ تا عر ات سک السلاعلہء الا آھ الخی مظارت الصلق اہ الوحہے 
والإعادة بترك الواجب واجبة لا أن الصلاة غیر صحیحة أصلاً. 

.جح چو رو ہو تم 
رمع الارحاف ا کان مد شی 2۷ کاخ رض السرات کان کلھا ذھاباً إلی 
ظاھر النفيء لکن الذي ذکرنا من الایة خصٌص النفيَ بأحد أنواعه. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري). 
)٢(‏ في نسخة: الم یقما. 








٥ 


وو مَعْمَر اي مه اقسین 35ے -٭ سے شا الد 


۲ ۳ 


٠ متہم)‎ 


6. وھ خی و س٥ً‏ 


اسمة: عَقبَة بنْ عمرو۔ 
کر کات کر تا کات َقَمٌ تا یڑ ال کرغ 


-٦‏ حَدَنَتَا مَحْنُود بن للا کا آر اود الطَيالِيِیٌ؛ کا عَبْدُ العَرِیزِ 
ابْنْ بد عَبدِ الله بن أِي سَلَمَةالْمَاچُو : ٥نا‏ عتي: خن غند لڑخٹر خرن 
عَنْ غبَیْد الله ہي أَبي زافع: عَن عَلیْ بن أبي ظالیب قال: گان رسُو ل ادلہ للا 
۵ رع رَأَمَة مق الرگوج قال: لم سَیع الله لِمَنْ حَمنَهُ رَبَتَا رأك انكَتَذ وا 
اسَعَوَاتِ وَالأرْض وَمِلء مات وَملءَ مَا قِثتَ مِنْ شَيْء بَٰدا. 

قال: وف لباب عَنِ ابْن عَمَرَ وَابن عَبًایں, وَابْني أَي رق وَأَبي جحَیفَة 
وَأبي مَعیدِ و 


0 


صاع رت وی ال الیم یه یکول الکو ِعی. قَالَ: يَقُو 
هَذًا فی الَمَكَثوبَة وَالتَطوُع. تال مشش مل الْكُوفَة: یَُ بقل ختا قی شلاتۃ 


الَکوُع َقولَ'' فی صَلاہ ہے )ض۳2 


033٘۳۵3)]) م: ۱ د: ۰ء ۷ء عحم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۸۔ 

() في بعض النسخ: (الماجشوني. 

() فی نسخة: ا یقولھا). 

)۳( تاج ستا فَالَ ابو عِیسّی: وإنما یقال: الماجشوني لأنه من ولد الماجشون). 








٢‏ الکک الڈُری 
٦٣‏ بَا من آ2 


۷- حَدَگتا الأنضَا ری( تاءَ مَمخُء تا َال عَنْ مُمَيْء عَنْ اي صَالج 


أي مُزیْرة ارول الل'' ا قال: ِذا قال الِمَام: 0 سَیع الله لِمَنْ حَمِنَهُ 
“ کا وك کے َإنَةُ مَنْ وَافَق قَي کَوْا ناوت لس کی لٹا 


[۸۳ - باب منه آخر] 


قولە: (إذا قال اللإمام: سمع الله لمن حمدہہ فقولوا) وفي هذا دلیل علی ما 
ذھب إليه الإمام'' من أُن الإمام یأتي بالتسمیعء والمؤتم يأتي بالتحمیدہ والمنفرد 
یجمع بینھما؛ وذلك أن المؤتم لو تی بھما لقّاتَ مقتضی الفاء وکذلك ظاھر 
التقسیم یناف أن یأتي الإمام أو المؤتم بھما معاَء فإِن التقسیم ینافي الشركةہ مع أن 
فاء التعقیب لا تمھل المقتدي عن تعقیب التحمید حتی يأتي بالتسمیعء فإنہ لو آتی 
بالتسمیع لا یأتي بە إلا قبل التحمید وعند ذلك یبطل مقتضی الفاء وھو التراخي 
من غیر مھلة کتراخي الأجزیة عن الشروطء وہذا محتاج إلی تلطیف القریحة. 


وأما الفرق بین (ربنا لك الحمد) و(ربنا ولك الحمد): أن الثاني أزید من 


[] وتوضیح الاختلاف في ذلك کما بط فی (الأوجزا'"': أن المنفرد یجمع بینھما عند - 


[1]خ:: ٦7ء‏ ۹ء د: ۸۸ء ن: ۹ ۹۲ء جە: ٦١٤۸ء‏ تحفة: ۸٦٥۱۲۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: : (إسحاق بن موسی الأنصاري). 


)٢(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 
(۳) (أوجز المسالك) (۲/ ۱۰۱ .)۱١٢۲‏ 








اواب ا لصہلد۔ 07 
ال ابو عجیستی: عَدّا حَوِیث حَسَنٌ صَحیخٌ 
ہو عی ي دبا تچشسن ا 


لعل ےک رت بَعْضِ أُمْل الم مِنْ اشّات النبیخ قَل رَمَنْ 
1" نکوں الِمَامُ: - اق لن ك9 08 1 یں ہے 

7نا لق ا كَكةا. وَبهِ يَقُولَ أَحْمَدُ ما حْمَدٌ. قال ابْنْ سِیرِین وَعَيرۃُ: 2+7 80 
ا وَلَكَ الْحَمْدُ مِثْل مَا يَقُولّ امام وَبو بَقُولّ 
المَافِعُِ وَاِسُحَاقُ. 


الأوّل وأوکدہ فان واو العطف تقتضي أن معه غیرہ فھما جملتانء إلی غیر ذلك من 
الو جو 


< الجمھورں ولا یصح حکایة الإجماع -کما حکاہ الطحاوي''' وابن عبد البر وغیرھما-؛ 
فان الخلاف فیه مشھور بین الحنفیة فقال ابن عابدین''': فیه ثلاث روایات: الجمع 
بینھماء وھو المعتمد وقیل: هو کالمؤت وقیل: کالإمام وکذا ذکر الروایتین فی مذھبه 
صاحب ا المغني)'' من الحنابلةہ وإليه أشار الزرقانی”' من المالکیة بلفظ: الأصح: وأما 
الإمام فیأتي بھما عند الشافعیة وأحمد وأبي یوسف ومحمدء وقال أبو حنیفة ومالك: یأتيی 
بالتسمیع فقط وأما المؤتم فکذلك یجمع بینھما عند الشافعي؛ وبأتي بالتحمید فقط عند 
الأئمة الخمسة الباقیةء قال ابن المنذر: انفرد الشافعی بذلكء انتھی۔ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (علی ھذا). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ربنا ولك الحمدا. 

(۳) انظر: (شرح معاني الاآثار) (۱/ .)۲٢٥٢‏ 
)٤(‏ (رد المحتار) (۲/ ۱٢۲۰)۔‏ 

.)۱۸۰۱/۲( راجع (المغني)‎ )٥( 

.)۱٥۸/۱( (شرح الزرقاني علی الموطأً)‎ )٦( 








۸ الکو الدُزي 
(۸4) بَابُ مَا جَاءَ فی وضع الَيَديْنِ قَبْلَ الرّكَبَکيْنِ۷' فی الُجُود 


وا إِبرأهِیم 
الُزْرَقوَالْحَسَنْبْْ عَلِيْ الحْلوَاِيْوَعَيرُوَاحيِقَاْوا:َايَزيدُبنْمَارُونَ : تَامَرِيكُ: 
وس پء عَنْ بی عَنْ وائل بن حُجْر قَال: را 7 2 سُول اللہ ول لِدَا 


سجد یم ر ککرة مث ٥‏ ک8 


سَجَد يَصضَعٌ رَكَبَتَيْه قَبْلَ يَدَيْهِه وَإِذَا تَهَضَِ رَهَ 8 بت 


ژۃ ْحَمیْ بل فی عد حییژو: قال: ئُ بن هَارُون: کی وضَرِيكُ 


ر- خغلاتا علنا بغ کی وغل الل زڑ غیر رآفتڈ 


موا کو و رات ھا یں آھور ای ھا روہ ا سی و وہ نے 
سے تہ رت 


َال عَليْه ند آگٹر ال الْیلم یرون أَنْ َسَعَ الجْل رکَتبْه بل 


ے۔٣٥‏ سرے صح اس سا 


یه وَإِذا مَهَضَ رع یه قِبْل رْكَبَتَیْهِه وروی مَمَامٌ عَنْ عامج هَدًا مُرْمَلا 
راو اي ؤائل ئن حجر 


)۸٥(‏ بَابٔ آَحَر مِنْهُ 


۹ > گنا فشة بل تا عَبْدُ الله بٔنْ تافؤعء عَنْ مُحَمَیا " بْن عَبدِ الله 
[ہ۸- پا آخرمتت] 


[پ۸٦۲]‏ د: ۸۴۳۸ء ن: ۱۰۸۹ء جە: ۸۸۲ تحفة: ۱۱۷۸۰۔ 

|٢٦٥]د:‏ ۰۷ :۹ء حم: ۲/ ۱ء تحفة: ٦٦۱۳۸۲۔‏ 

() في نسخة: (فيی وضع الرکبتین قبل الیدین). 

)٢(‏ محمد ھذا هو الملقب بالنفس الزکیةء وھو محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن علی 








اواب الصّل3- ۹ 
أق التیخ لی: 


3 
0 


ابی نمجنا عَنْ ٴي اناد عَن الْنخْرج عَن بی هُرَ 1ر کی 
اعد أَحَتُُۂ فَيبرْك فی صَلات بَْد الْجَََلِ). 


پک کو 7 :- و ا وا ا کے جج ٭ہ ‏ ' 
قال آہر تی خریٹ آی خَرَيرۃ حریٹ خَریب؛ لا تم لان عییث 
-- 23 وق آے 

ات دِإِلامِن ھٰذا الٰوجه. 


اوہہ 


: 
۵ 


ا 


5 کی ٥‏ 7 لے کے ک 7 7 کی تھے 7 71 ٤‏ 

قد رُوِي مَدًا الحَییث عَنْ عَبّد الله بن سُعید المَقبْرِيٌء عَنْ آبیه 
اھ 7 و و - 23 1 2 سرچ و ۴ و وھ ہے فا 
عَنْ أپي هُرَیْرة عَنِ الَبىٌ فَلل وَعَبْدُ اللہ : ْنْ سَعید الَعَقْبْرِيٌ ضَعَتَہُ صعمہ یحیی 


ہک 0و 


اىْنْ سَعیدِ القَطانُ وغیرہ. 


قوله: (یعمد حدم فیبرُك فی صلاته بَرْكَ الجمل) ھذا ما استدلت بە 
المالکیةا'' علی ما ذھبوا إليه من تقدیم وضع الیدین علی وضع الرکبتینء وآجاب 
الآخرون بأن هذا استفھام إنکار ولکن یرد علی ذلك أن رکبتا الجمل في رجليه 


[ قال ابن قدامۃ''': یکون أَوّل ما یقع منە علی الأرض رکبتاہہ ثم یداہ ٹم جبھته وأنفهہ 
ھذا المستحب في مشھور المذھب؛ وروي ذلك عن عمرہ وبە قال أبو حنیفة والثوري 
والشافعيء وعن أحمد روایة أآخری: یضع یدیه قبل رکبتيهء وإليه ذھب مالك؛ لروایة أبيی 
ھریرۃ ھهذا. ولنا ما روی وائل قال: رأیت رسول الل ََيٍَِ إِذا سجد وضع رکبتيه قبل یدیەء 
أخرجه آبو داود والنسائي والترمذي'''ء قال الخطابي”': هذا آصح من حدیث أبي ھریرة 


انتھی۔ 


.)۱۹۰١ (المغنی) (۲/ ۱۹۳ء‎ )١( 

.)۱۰۸۹( ل(سنن ای داودا (۸۳۸)ء (سنن الترمذي) (۸٦۲)ء (سنن النسائی)‎ )٢( 

(۳) صمعالم السٹن٤‏ (۰۸/۱) ولفظ الخطابي: حدیث وائل بن حد اٹ من هذاء أيی: من 
حدیث ابی ھریرۃ. 








کیٹٹرککین رر رریرر رر ورکرریکپر رر زریررورکیزر رر ررییرکرکر رر کر یر یر رر رر رکببٹرر یریک رر ز رر ؤژپر رر رر ر رر رر یں 


المقدمتین لا المؤخرتین فلزم الإنکار عن وضع الیدین!'' قبل الرکبتینء والجواب 
أنە لا ذکر فی لفظ الحدیث: للرکبتینء وإنما المعنی: أیقصد أحدکم فیفعل فعل 
الجمل في تقدیم وضع حصتہ الأولی علی وضع حصتہ الآخری؟ ولیس ھذا مما 
ینبغي؛ فیکون إنکاراً علی ما ذھہب إليهء لا علی ما ذھبنا إليه. والذي''' یْعْتَمَدٌ عليه 
أن ھذا الحدیث منسوخ بحدیث مصعب بن سعدہ عن أبیە قال: کنا نضع الیدین قبل 
الرکبتینە فأآمرنا بوضع الرکبتین قبل الیدینە رواہ ابن خزیمةا''. 

وإنما احتاجوا إلی الجواب والتکلف في تأویل حدیث الباب؛ جمعاً بین 
الروایات: منھا ما تقدم: أنە ٍَ کان إذا سجد یضع رکبتيه قبل یدیهء ومنھا ما ذکرنا 


]١[‏ ھکذا في الأصل. والظاھر أنه وقع فیه القلبء وکان في أصل التحریر: فلزم الإنکار عن 
وضع الرکبتین قبل الیدینء ثم ضبّبَ عليه ومحاہء وکتب في محلہ: الیدین قبل الرکبتین 
کان الصرا قوالیکتوب آولا 

[ ومال ابن القیم''' إلی أن حدیث أبي ھریرۃ ھذا مقلوب والبسط في (البذل). 


[ رات حخات رکا ضاقالہ ‏ ہمدد گ۴ 


)١(‏ قال ابن القیم في (زاد المعادہ (۲۱۸/۱): انقلب علی بعض الرواة مل وأصلّه ولعله: 
(ولیضع رکبتیە قبل یدیه)ء وانظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ۲۸۱ء ۲۸۲). 

)٢(‏ انظر: (صحیح ابن خزیمة) (۸٦٦)ء‏ وقال الحافظ فی (الفتح) (۲۹۱/۲): وادعی ابن 
خزیمة أن حدیث أبي ھریرة منسوخ بحدیث سعد ھذا. ولو صح لکان قاطعا للنزاع لکنە 
من آفراد إبراھیم بن إسماعیل بن یحبی بن سلمة بن کھیلء عن أبیەہ وھما ضعیفان. 








اواب الصّل2- ۱ 
)۸٦(‏ بَابُٔ ما جاء فی لیے غَلیٰ رن و 


7ق 7 ج7 بوعَام رتا فُلَيْحْ بْنْ مَُلَیْتَام قال+ خذقبی 


سی 


٦۔‏ باب ما جاء فی السجود علی الجبھة والأئف 
لا خلاف'''"بین آئمتنا الثلائة فی ان وضع الجبھة وحدھا یجزئ في الصلاة؛ 
لأن السجود لغة هو وضع الجبهة علی الأرض؛ وہو حاصل بوضع الجبھة دون 
الأئفء والستة''' بیان السنة وإنما الخلاف في إجزاء الائف وحدھاء فجوّٗزہ 
الإمامء ومنعه صاحباہہ ولە أن الوارد فی بعض الروایات لفظ (الوجه)ء والغرض من 
السجدة التي هي إظھار الذل حاصل فيهء فکانت الصلاة مژؤداۃ مع الکراهة التحریمیة 


]١[‏ السجدۃ واجبة علی الأعضاء السبعة الواردۃ فی الحدیث عند الشافعي في أظھر قوليهہ وزفر 
وروایة لأحمدہ وفي الآخری لە - وبە قال مالك والحنفیة-: لا یجب غیر الوجہهہ والبسط فیما 
ألفته في اختلاف الأئمة في الصلاۃء ثم في الوجه یجمع الجبھة والأئف وجوباً عند أحمد 
في روایة وبعضِ المالکیة وو قول للشافعي؛ کما في (النیل)''' و(المغني)'ٴ'ء ویجوز 
الافمر ار علی الخوالی ررااک آمری لیب راس الستد سی دزن این خ (المنیة): 
یجوز الاقتصار علی الأنف عند الإمام ویکرہ بدون العذرہ وقالا: لا یجوز إلا لعذر. 


[] ئئي: الاأعضاء الستة الباقیة فی الحدیث بیان للسنة. 


[ ۲۷] د: ٤٣۷۳ء‏ وجہه: ۳٣٦۸ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔ 

(زاد تی تسثفۂ ڈالعتذیٰا. 

(۳) انظر: انیل الأوطار؛ (۸۸/۲). 

.)۱۹٦ /۲( انظر: (المغنی)‎ )٤( 

۔)۳٦۸/٤( (ہڈل الکیرہ؛‎ )٥( 








۲ الکوب الڈُزِي 


ھ0 ٥‏ سے آقا ڑے گے ح٥‏ 5 و کی و ا و و می ےر سے سے تی 
عَبَاس بَنْ سَھُلِء عَنْ ابی حُمَیْدٍ المَاعِدئ: ان التَبیٌ ٌلل كَانَ إِذا سَجَد امن 


تھے جو صظ 5 ےو ھا رھ عق موا حر سے لی کاتو ےک و 
انفه وجبھته ا رض ٴ وَنحی یَدیه عنْ جنبیه؛ وَوّضع کفيه حدوَ سکےف 


قال: وف البّاب عَنِ ابنی عَبًایں؛ وَوَايِلِ بین عج وابي سعیدٍ۔ 


إن کان ذلك الاختصار من دون عذرہ ومع کراهة تنزبھیة إن کان یمکنە الاحترازء 
وبلا کراهة إن لم یمکنء وعلی ھذا لا یرد علی الإمام ما یلزم في ظاھر النظر من 
وضع الخد والذقن لإطلاق الوجە عليه؛ إذ لیس فيە إظھار التذلل الذي هو غایة 
للےورن و ات اذلت لہر ےلات و اسیرا 

قوله: (ووضع کفیه حذو منکبیه) ھذا لا ینافي ما ورد في روایة أخری من 
وضع الؤّجْٛل وجھَّه بین کفیە'''ء إذ قد یُطْلَق الکف علی مجموع الید إلی الرسغء 
وقد پُطلَن علی باطن ذلك من حیث تبتدئ الاأصابعء فحیث آرید محاذاۃ الیدین 
للمنکبین رید محاذاۃ الکف لھماء وحیث أرید محاذاة الیدین للوجه - کما يَفْهَمُ 


]١[‏ ولذا لو سجد ولم یضع قدميه أو إحدیھما لا یجوز السجود لا لأنه فرض؛ بل لأنهە شابہ 
السخریةء کما بسط في حاشیة (البحرا'''. 

]٢[‏ والاختلاف الواردہ اختلفت الأئمة في ذلكء قال ابن قدامة''': یستحب أن یضعھما حذو 
منکبیەء وھو مذھب الشافعي؛ لحدیث أبي حمیدہ وروی الآأثرم قال: رأیت أبا عبد الله سجد 
ویداہ حذو أذنیە وروي ذلك عن ابن عمر وسعید بن جبیر؛ لما روی وائل بن حجر: ان 
رسول اللہ و سجد فجعل کفیه حذاء أذنيهہ رواہ الأثرم وأبو داود والجمیع حسن انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (من الأرض). 
)٢(‏ انظر: (منحة الخالق علی البحر الرائق) (۱/ .)۳٣۳٦٣‏ 
(۳) انظر: (المغنيی ۹۷۱ ۹) 








اواب الصّل3- ٣‏ 


٤ ٤ 
۶ و 7 َ‫ 5 7 سو ہے ا‎ 7> 


وَالْعملُ عَلَيه عِلد ال العلم ان وَسُجُد الرَجْلُ عَلَی جَبْمَيه وَأَيهه فَإنْ 
تندعلی سیت بج یُجْرِتَه وَقَال غَیْرْمُمْ: لا 
بفقاک یا غل ال جو 
اوحات کا جا ار يَسَّمْ اليّجُل وَجْمَة إِذَا سَجَد؟۷' 


ےت یب ےم ہ4 و - ۳+ 7 ٥‏ سے ا نے 2 
۱ - حَدَثتا فُتَيبَه نا حَفض بَنْ غِیاثٍء عَنِ الحَجاج عَنْ ابي 
ِسْحَاق قَال: قُلتُ لِليْرَاء بٔن غَارِبِ: أَيْيَ گانَ النَبىُ قَلللَ يَسََمُ وَجْمَةِذَا سَجَد؟ 
ا و ا 


0190 


نی الْباب عَنْ وائل ین خُجْر وَآبي حُمَیْد 


حدایٹثٹ الَْرَاءِ خدیٹ حَسَن' غَرِیبُ وَھو الَدِيٍ احَتَارَہ نت َعْضٌ أمْل 


جک 


العلم ات رن" ید 272 اه قَرِيبًا مِن و و 


من قولہ فی جواب من سأل: ین کان النبي ِا یضع وجهە؟ فقال: بین کفيه -ء رید 
معناہ العام الذي یمکن بە إرادة کل جزء منھاء وھو هاھنا الأصابعء والحاصل ان 
یضع وجھہ؛ بحیث یُحاذي رؤوسَ أصابعه شحمتي أٌذنيه وأصل کفه لمنکبیە؛ حتی 


یحصل الجمع بین الروایات کلھا. 


[۲۷۱] تحفة: ۱۸۲۸۔ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء ین یضع جبھته إذا سجد؟4. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

(۳) فی نسخة: (تکون). 








۳٣‏ کوک الڈرِیي 
سرلت تعاس خر ئل اھ 


ےپ کے ا را اص یں 71 کا اس1 س تا 
٢۴‏ حدثتا فَتیبَة نَا بَکر بْنْ مُضَر عَن ابْن الۓاد؛ عَن محمد بن 
فا ا ہے ہے مہ ٥ ٥ح ٥‏ 5 ے ٭ ۔ 5 ٥‏ سے و ٌ وه ۱ 
طَ وھ 


کوااں موی آ2 71 لٰ .9000 یں یا تی ا ںو و او کو ںو تا 
سَِعَ رَسُول اللہ گل بُقُول: اِإٰذا سَجّد الْعَبْد سَجد مَعَه سَبْعَة اراب: وَجھهة 
وَكَفَاهُ وَرَكبَتَه وَقَدمَاه. 


أَ 


- 
٭ 


بے - ۔ ٥‏ سرپ ۓےَ وی شا یں و 0 بت 
ل: ون البّاب عَيِ ابنِ عَبایں واپی هَرَیرَۃ وَجَابرِ وابی سُعید۔ 


1۶ عو ٰ۴ ا 3 جن اقن 2 س رو ے۔ 2 ہے تی کے رن 7 
٥ ٥‏ 


۸ باب ما جاء فی السجود علی سبعة اأعضاء 


لما کان فرضیة السجود أمراً مقطوعاً بەہ افترضت معہ الأمور التي لا یتقوم 
آمر السجود إلا بھا: من وضع الجبھة آو الأئف: والرکبتین أو الرجلین من غیر کلام؛ 
وأما ما لیس بتلك المثابة کوضع الیدین والرجلین لم یلزم فرضیتھماء فرأینا ان رفع 
الرجلین!'' وإن کان لا یمکن ووجھه علی الأرض إلی أن رفع القدمین ممکن إِلا 
ان رفعھما لما کان مخالفاً لوضع السجود لأنه سخریة واستھزاء؛ قال العلماء: لو 
]١[‏ المراد بالرّجُل هامنا المجموغٌ: من القدم إلی الفخذء کما یظھر من المقابلة بالقدمء ويُطلَق 


الرجل علی کلیھماء قال المجد'' ٭: الڑُجلء بالکسر: القدمء أو من أصل الفخذ إلی القدم 
انتھی. 


[۳۷]ء: 1۱ء د: ۱۸۹۱ء ن: ۰۹۹ ۱ء حە: ٥۵ء‏ عحم: ٤۹ء‏ تحمة: .١٢٥‏ 
)١(‏ (القاموس المحیط) (۹۲۳). 








اواب الصل23- ٣‏ 


٣‏ جَوکنا نہ قُتيَةه ا حَمَاذ بن رَيٍْ عَنْ عَمْرِویْن دِیتارء عَنْ طاویں 
عَن ابْن عَبًایں قال: أَيرَالقًِی للا ان بَسجُد عَلی سَبْعة أغضاہ''' زَلا يَخف 
یرس 
قال آثر غیقی ۶ 


رفعھما کلیھما بطلت!'' صلاته وأما لو رفع رکبتیه وھو واضع قدمیه فلیس ذلك 
مخالفاً للخشوع والذلء فلذلك جازت الصلاۃء فتفکر فیە. 


قوله: (ولا یحف!''' شعرہ ولا ثیابه) لدلالته علی استنکاف!'' فی أمر 


[1] والسالة خلافیةعند الحفرة:وذکر اب عاہدیز'''فبھاٹلاٹ روایات:ف رضیة وضعیاء وٹ رضیة 
إحدا ماء وعدم الفرضیةء أي: سنیة الوضع. ثم ذکر بعد بسط الروایات نی المذھب ا حاصل أن 
اللشھور نی کتب المذھب اعتماد الفرضیة والأرجح من حیث الدلیل والقواعد: عدمٌ الفرضیة. 

]٤[‏ قال ابن رسلان: الظاہر أن النھي إن| هو فی حال الصلاء وإليه جنح الدراورديی'''؛ لأنه شغل 
نی الصلاةۃء وقال عیاض: الآثار وفعل الصحابة تخالفہ؛ فان ا حجمھور کرھوا ذلك سواء فعله 
نی الصلاة أو قبل ذلك. ونی (البذل)': قال ا حافظ'': انفقوا علی أنه لا بُفْسِدُ الصلاف لکن 
حکی ابن ا منذر عن الحسن وجوبّ الإعادةء قیل: والحکمة نی ذلك أنە إذا رفع شعرہ وثوبه عن 
مباشرة أشبه ا متکبرین انتھی. وقال ابن العربي: للقصود نی الثیاب الامتھان نی العبادةء انتھی. 

[٢]بالتنکیر‏ والتنوین للتقلیل علی الظاهر. 


[۳]: ۸۰۹ ءم: ٤۰۷۰‏ :: ۸۸۹ ن: ۱۰۹۳ء جہ: ١۸۸۰ء‏ تحفة: ٤‏ ٥۱۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اأعظم). 

.)۲٠٢؛‎ ٣٢٠٢ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) کذا في الاأصلء وهو خطأء والصواب: الداوديء کما في (الإکمال) ٦٥٤ /٢(‏ ح )٦۹٤‏ 
للقاضي عیاض:؛ وافتح الباريی) )۲۹٦/۲(‏ و(شرح النووي) (۲/ .)٥٤١۷‏ 

.)۳٦۸ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٦/۲( انظر: (فتح الباريی)‎ )٥( 








۳ الکوکب الدزي 
(۸۹) بَابٌ مَا جَاءَ فِي الثَجَافی فی المُجُودِ 


ہے عق - سے یم - ق ”و رو 2 رض ا ٥ه‏ پچ 

۷۵ >- حَدْگتا اہو گریےء گتا ابو كالد الَاحَمر غن داوٰد بن فییں؛ غن 

ثڑوےة لے .- لے گو۔۔ 5 7 سی 2 ک1 و گّ ۹ (0١)‏ 
ور رح وت و کا سر ریو 6ا لا مھ کر تھے کہ (٢)‏ کک ب سنہ و گ۶ 
مِن نمرہ؛ فمرٹ رَکبة فَإذا رسول الله و8 قائم صلی قَال: فکنث اذھ 


یں 


کا 


العبادةء ولئلا ینقص نصیبه من الأجر الذي یترتب علی سجود الثیاب والشعرہ فعلم ان 
فی طاعات الأنباع وصالح أعمال الفروع أجراًومَحْمّدہً وزیادة مثوبة للأصل المتبوع 
سیما وکان باعثاً لھاعلیھاہ إذالأجر المفھوم من لفظ الحدیث إنما هو علی عدم المنع. 
۹۔ باب ما جاء فی التجافی فی السجود 
قوله:(من نمرۃ) بنون'''ء ثم میم مکسورة: ثم راء مفتوحة: عرصة بقرب عرفة 
متصلة بھابحیث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت فی النمرۃء ومسجد عرفة یسمی 
مسجد نمرۃ لذلك الاتصالء فلو وقف في المسجد أجزأہ ذلكء ولو وقف خارجه إلی 
النمرۃء ولو متصل المسجد لم یجزہ عن الوقوف بعرفة. 
بر2 طف گیا کات مل 7كا کک زمر افشھھ 
(فإذا رسول اللہ قَلُْ قائم یصلي) صلاته هذہ کانت نافلة في المسجد الذي 


[٦١ئَي:‏ مفتوحة؛ کما ضبطه صاحبٌ (المعی)'٣'‏ وغیرہ. 


[۰۶]: ۱۱۰۸ء جہ: ۸۸۱ حم: ۳٥/٤‏ تحفة: .١۵١ ٥٥‏ 

)١(‏ القاع: المستوي الصلب الواسع من الأرض؛ وقد یجتمع فیه الماء وجمعه قیعان انظر: 
(مشارق الأنوار) (۲/ ۱۹۷). 

)٢(‏ فی (م): (قام فصلی)ء وفي ھامشه: (قائم فصلی). 

(۳) انظر: (المعجم الوسیط) )۹٥۰(‏ و(القاموس المحیط) .)٥٥٤(‏ 








اب الّاے- 2 
تی ا بل متا ے تجت"ا 


ء۶ 
ج2 


قَال: 7 لباب عَنِ ابني عَبًاٍںء وَابْني بُحَيْنڈة وَجَابں اون جز 


سر وأَبي کت أَي سن ای مسعودہ وَسَهلِ بن سَعَيٍ وَمَحَمد بن 
مر َزَالَْراو غازب رق بن کیرک رَعَاكة 


قَال 


ے‫ 
ب٥‏ وو ٥‏ 


رفه لا مِنْ 


پڑت 


بُو عیسّی: : یی عَبُد الله ین أَقْرَمَ حَییثٌ حَسَیٌ لا مر 


ذکرناء وفي بعض الروایات!''قصة زائدۃ علی هذہہ یعني: (مرت رکبةہ فأقامني أبيی 
علی الدواب التي کانت لناء وکنا نازلین بھا من قَبْل وذھب لینظر الرکبة مَنْ ہُمْ؟ 
فذهبتٌ أنا خلفه فنظرث إلی ... إلخ). وظھور عفرۃ الإبط لما یظھر من المتردي حال 
السجدة؛ وکانت سجدة رسول الله قََُ بحیث تتجافی الاأعضاء ما بیٹھا. 

قوله: (فإٰذا رسول اللہ قَلَك) إلخ لیس ذلك إلا بیان ما وقع من القصة بعد 
مرور الرکبة بزمان لا علی فورہہ کما یوهمه کلمة (إذا) المفاجأتیة والمعنی: آنيی 
بعد علمي بمرور الركبة أَتیثٌ فإذا رسول الل و قائم یصلي؛ قال: فکنت أنظر 
إلی إہليهء وکا نت" تنکشف لکونہ متردیا''' لل2ٍإحرام إذا سجد فأری بیاضہہ وھو 
محل الترجمة فإن بدو بیاض الاٍبط لا یتیسر إلا بتجاف فی السجود بالغ غایتہء 


[1 رفا مابدا'؟' مقضت 
[٢]أٛي:‏ کل واحدۃ من الإبطینء والإبط یذکر ویؤنث: کما فی کتب اللغة. 


8م ترک ال ا :52ت الجارڈ :شع وگینٹ الرداء گازکڈٹ, 


)١(‏ في بعض النسخ: (أي: بیاضه) بدل (وأری بیاضه6. 
)٢(‏ (سنن ابن ماجه) (۸۸۱)۔ 
(۳) (القاموس المحیط) .)۱۱۸۰١(‏ 





۸ کوک الڈُزیي 


- ہے و وڑھ ا ہے رک الاور کم حً لئے 
حدذِیت داؤد بن قییں وَلا مرف ِعَبْو اللہ بن أَقْر عَنِ التَبىٌ قَلل عَيْرُ 


سی ۔... کت 
َعَْذ اللہ اق الخُواء یٹ تب و 


وکانت سجدتہ لا بحیث تتجافی الأعضاء ما بینھاء وأما العفرة فکان من خصائص 
النبي ا أن یکون ھناك بیاضء مع أن ذلك محل السواد؛ لکونە موضع الشعرہ وکان 
الشعر في إبطيه و أیضاً والعفرۃ هو البیاض الغیر الخالص!''. 

قولہ: (وعبد الله بن أرقم) إلخء ھذا فصل ؛ بین الراویین ن اسماھما عبد الله ودفع 
ما عسی أن یتوھم من اتحادہما لوحدة اسمھماء وقربة وشبهِ بین اسمي أبیھما: بأن عبد الله 
ابن آقرم بتقدیم القاف علی الراء المھملةہ إنما مو صحابي ممن روی عن النبي وا 
حدیثاً واحدا وھو خزاعي, وعبد اللہ بن أرقم بتقدیم الراء المھملة علی القاف؛ لیس ''' 
لە صحبةء وإنما هو کاتب أَبي بکر الصدیق: وھو زھري. 

قولہ: (وأأحمر بن جَوْء) إلخ؛ ھذہ ممن ذکرہ بقوله: وفي الباب. 


[١]فني‏ سے العفرة هو بیاض غیر خالص؛ بل کَلُوْنْ عفر الأرض؛ وھو وجھھا أُراد 
[٢]ھذاوَمَمٌ‏ نشأ من کلام الترمذی؛ وإلا فعبد الله [بن] الأرقم ھذا کاتب الصدیق الآکبر أیضاً - 


)١(‏ فی بعض النسخ: اولا نعرف). 

١(‏ زاد في بعض النسخ: (الخزاعي). 

(۳) في بعض النسخ: (آکثر أھل العلم من أصحاب النبي قَي. 
)٤(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦٦۷‏ 





اواب الصّل2- ۳۹ 
۹۰) بَابٌُ مَا جَاءَ فی الاعْيِدالِ فی المُجُودِ 

-۸٥‏ حَتَّنَتا عَتَالّ گتا َبُو مُعَاوِیق عَن کو عَنْ آبي موہ و 
جَاہر ان اللَّبیٌ قَل قال: اذا سَجَد احَائ 8ل تَلَيَعْتَیلء وَلَا يَنْتَِش ذِرَاعَیْهِ 
اڈاشی الّكلب). 
قال: وی البّاب عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بن شِبْلِء وَالبَراء وَائیں؛ وَابي حَمَيْي 
وَعَايشة, 

لت عَليَوعنة نت اش الیل يکَْارن الاغسثال ٹی الم رن 
وَيَسْرَهُونَ الافتراش كافتراش السّبٔع. 

٦‏ - حَدَنتَتا مَے سس ُنْ عَيْلَانٌء کا أبو دائت تا شُعْبَ عَن ثَقَادة قال: 
سَیفث اما یَفول: اق نول ل اللہ و قَال: (اعمَی غُکَدْلوا ذِ فی الُجُود وَلا يَبْمْطِنَ 
أحَدُحمْ ذِرَاعَيْهِ فی الا فتظ الَّكلب)۔. 


- ہے ول کل ١‏ "0۷" .3 

> صحابي؛ کتب للنبي لا وأبي بکر وعمرہ اسلم عام الفتحء کذا فی (تھذیب الحافظ)' ". ثم 
قول الترمذي: (لیس لعبد الله بن أقرم إلا هذا الحدیث الواحد) تعقبه الحافظ'''فقال: أورد لە 
الات انجری تی شسشزاس صحیت ا ایدین سی ختجا تھی 


]۲۷۵٢[‏ جہ: ۸۹۱ حم: ۳ء تحفة: ۲۳۱۱۔ 

[٢۲۷]خ:‏ 7۲ء : ۹۳ء د: ۸۹۷ء ن: ۱۰۲۸ء جہ: ۸۹۲ تحفة: ۱۲۳۷. 
)١(‏ (تھذیب التھذیب) (ہ/ )۱٢٤١‏ وقال أیضا: روی عن النبی ول 

۱ .)۱٢١۹ /٥( (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 








7 اکب الڈُري 


7 
ً 7 و ضر ہے 2 7 702 


ہو یسّی: مَدًا حَدیث حَسَنٌ صجیخ 
0( باب مَا جَاءَ في وضع الَيْتَیْيٍ وَتضٰب الْقَدَمَیْن یی فی المُجُودِ 


۷- حَدَتَتا عَبدُ الله بْنُ عَبْ کر یہروہ 


سض رھ ا رت 


آبید: أَنَ التَبیٌ یم" َٔ ڈفب اامین 
قَال غَيد الہ کال اما :تَاحَمَاد بن مَسْعَتَق عَنْ مُحَمّد بن 
عَجِلان عَنْ محمد بن ِبْرَاهِيم عَنْ غَاِر بن سعد: ان التب کپ أُمَرَبوَضع 
ےا لَیْدَیْنء فَدُگرتَخْوه وَلَم یُڈگر فِیه: اَل آویَة 


۹۱ باب ما جاء فی وضع الیدین ونصب القدمین في السجود 


اما نصب القدمین فأمر لا بد منهء وأما ما ذکر بعض الفقھاء من وجوب!'١؟‏ 
وا اه سلاا ئز آتر الضے؛ لما أن الأحبٗ فی حقھا ما هو آستر لھاء کما 


]١[‏ کمافي (الدر المختار)''' بلفظ: یفترض وضع أصابع القدم ولو واحدة نحو القبلة وإلا لم 
تجزء والناس عنە غافلون انتھی. قلت: لکن ابنَ عابدین حقق أن التوجیه سنة۔ 


[3]۲۷۷: ۹۹۹ء تحفة: ۳۸۸۷۔ 
[۲۷۸] تحفة: ۳۸۸۷۔ 

(١)‏ فی نسخة: (حدیث صحیح). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن أبي وقاص)۔. 
(۳) انظر: (رد المحتار) (۲/ .)۲٠٢‏ 








اواب الصّلاد ۱ 

قال ابو عیسّی: وَرَوّی يَحْیَی بْنْ سَعید الْقَطان وَغَیْرُ وَاجی عَنْ 
مُحَمّد بی عَجْلَادء عَ مُحَمّد بی ایم عَنْ ایر بن مَی: أَنَالثييٌ کل 
7 تچ ليتييٍ وَتٌصب الْقَدمَيْن را وَهَدًا 2 مِن حدیٹ وّهَیْب 
وَهُوَالَذِي أُجْمَمَ مع 2( عَلَيْه اَل الیل وَاخْتَازوة 


یه من سا رات الگی کا رر_ آر دارظ مرساكٌ ھذا وإن لم یشتغل أحد من 
الفقھاء بتصریح عدم النصب!'' فی حقھاء غیر أن قولھم: (تختار ما هو آستر لھا) 
_کَ لعذَا حر ابضا, 


قول: (أصحٌ من حدیث رس السا آق رمقبا رشتھر بائظلفٹل آیے 


]١[‏ وذکر في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الشیخ المقری عبد الرحمن الباني بتي 
یقول: ینبغي للمرأة أیضاً أن تنصب القدمین: ہے ۔ الجنة) عدمٌ النصب؛ 
ورجحه الشیخ؛ لأنه أآستر لھاء ة قلت: وبە صرح صاحب (البحرا یں اپ خاو اگ 
فقالا: لا تنصب أَصابعَ القدمین؛ کما ذکرہ فی (المجتبی)٢.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (مرسلًا). 

(۲) وھو ما رواہ آبو داود فی (مراسیله) (۸۹) عن یزید بن أبيی حبیب أبي رجاء المصري: 
أن رسول اللہ وه مَرٌ علی امرأتین تصلیانء فقال: ١إذا‏ سجدتما فضمًا بعقٌ اللحم إلی 
الأرض؛ فإن المرأۃ لیست في ذلك کالرجل)ء وقد أخرجہ الببھقی (۲/ )۲٢۳‏ من طریق 
الإمام أبي داود وأخرج الببھقي قبلە (۲/ ۲٢۲۲ء )۲٢۳‏ حدیثین موصولین ضعیفین وقول 
علي رضي الله عنه: (إذا سجدت المرأة فلتضم فخذیھا). 

(۳) انظر: (البحر الرائق) (۱/ ۳۳۹). 

۔)۲٢٢ (رد المحتار) (۲/ ۲۱ء‎ )٤( 








+5 کرک الڈُرزي 


(۹۹) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصُلْبٍ إِذّا رَقَمَ 7" تتھر تا 


- جتنا مت بْىْ مُحَمّد بن -وی ۷ گا ابی الْمُبَارَيء کا 
ا عی تخب ن عزد ار ای یعس الا فی عاور 
ولف کول ا۵ الا ادا رد مَ وَإِذا رَفَع و مِنَ الرڑگوع وَإِذا سَجَد سجد 
َإِدَا رَكَمَ رَأَمَة مِن المُجُود : قَرِیبًا مِنَ السُوَاء 

تالق الاب کن آئیں 


۲ ۶ 


بے کنا یستت بن بَفَار تا مُحَمَد بْنْ ‏ ہے ج2 ر نَا شْعبَة کر ای مَعية شن ا ۰ کی 
جا 3 
دحوہ. 

ا ِ٦ےےے۔‏ و ون ُ 7 سے سی َ‫ سا 


- باب ما جاء في إقامة الصلب اذا رفع رأسه من السجود والرکوع 


قولہ: (قریباً من السواء) وبھذا بُنْهَمُ مضمون الترجمة؛ لما أن رکوعہ گل 
وسجودہ لما کان ار افسارت للقومة والجلسة یستلزم إقامةً الصلب فیھماء 
وھو المقصود بالبیان. 


[۲۷۹]خ: ۸۰۸۱ء م: ۷۱۸٦ء‏ د: ,۸٥۲‏ ن: ١٦۸۰ء‏ تحفة: ۱۷۸۱ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (المروزي). 

)٢(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 

(۳) زاد فی نسخة: (والعمل عليه عند أھل العلم). 
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اواب الصّل23- ك 


(۳ بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیّة أَنْ يْبَاِرَ الْهِمَامَ فی الرُّگوع'' وَالمُجُودِ 

01ء تنا با۲۹ گنا عَبَدٌ الرَحْمَني بن مَهُدِیّ تا سُفْيَانہ عَن أبي 
ِمْحَاقء عَنْ عَبُد الله بن يَرِید قَال: قتا لْبرَاۂ -َموَغَیْز گذوب- قال: كُتَإةا 
ہی رک ہو ارت فا 
كَئی مد زمول اللہ لا تخت 


قَالَ: وَنی الاب گا ین وَمُعَاوِیَة وَابْن مَسْعَدَةً صَاجب الْجُيُومْء 
ابی هُرَيرَة 


[۹۳ - باب ما جاء فی کراھیة ان یبادر الإمام فی الرکوع والسجود] 


قوله: (حدثنا البراء وھو غیر کذوب) ھذا کما جرت العادة من بیان الوثوق 
بصدق الراوق خین استعد مارواہ تمرادہ یکون نذا الخ روإت کان سنا بسَِْعَد 
لکنکم أیھا الحاضرون! تعلمون أن فلاناً لم یکن یکذب؛ أو أنا أعلم یا ھؤلاء! أنە لم 
یك یکذب: حتی یحتمل'' 'ذلك الخبر المستبعد عليهء فوجب الإذعان بە والخبر 


[١]ببناء‏ السجیرل قال الج اھ وحم فش رسخرل زاعصلفہ انتھی. یعنی أن الراوي 
لم یك کاذباً حتی يُحْمَل ذلك الخبر المستبعد عليهہ بل کان صدوقاً فیجب الإذعان بخبرہ. 


[۲۸۱]خ: ۱۹۰ء م: ٤1۷٦ء‏ د: ٦۰٦٦ء‏ ن: ۸۲۹ء تحفة: ۱۷۷۲ 
)١(‏ في نسخة: (ہالرکوع). 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔ 

(۳( ۲ بعض النسخ: (أأحد). 

.)۹۰۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








٤‏ الکرکب اي 
قَال 


م١‎ 


2 ‫َ 


بُو عِیسّی: حَوِیث الْبَرَاءِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وہ يَقُول أَلُ اللم: أَن مَن خَلف الِْمَاع نَا يََمُونَ الإِمَامَ فِيمَا يَسْتَمٌ 
وا بَزگغون إِلَّا بَغد ُگوعب وَلا يَرقَعُون إِلّا بَمْد رَْوب وَلا تعْلَم بَيْهُمْ في 
دَلِكَ اخْتِلَافا۔ 
المذکور ھاھنا من هذا القبیل؛ إذ قوله: الم يَخْن رجل منا) یستلزم سبق تسبیحة 
الإمام علی وصول المقتدین إلی السجودہ وھذا غیر قریب بالأذھانء ووجھهە ان 
النبي إلاه لما بڈن کان شبان الصحابة رضي الله عنھم إذا انحنوا بعدہ وصلوا قبلهہ 
فکیف لو شرعوا فيه معه! فلذلك نھاھم النبي قَُ ان یحنوا ظھورّھم حتی یسجد 
النبي قَلقُء وأراكٌ فھمتَ بھذا أن التخلف في الانتقالات والتحریمة عن تحریمة 
الإمام وانتقالاتہ غیر مسنونء وإنما المسنون المعیةء کما هو مذھب الإمام. 

رآم انی گل المڈ کر رفا ثکانت لعلا ہنافاء ولا نکر المخلفٌ |ذاکان الأمر 
علی مثل هذاء وأمافي غیر ذلك فغیر مسلّم ولا تظنن بذلك أن المعیة المذکورة إنما 
هي المعیة التي تُبْطِل'''الاقتداءَ بل المراد بھا معیة عرفیةء کما هي ألیق بحال الإمام 
والمأمومء أي: مع تخلف لا یحس بە. 


[ ئي: فی التحریمةء فإن المعیة فی غیرھا لا تبطل الصلاہء أما نی التحریمة فالمسألة خلافیة ففی 
(البرھان) شرح (مواہب الرحمن): إحرام الأموم مقارناً لاإمام جائز منعقد عند أي سرت 
ونفیاہء وقیل: القران أفضل عند أبي حنیفة والتعقیب عندہ ماء ولا خلاف بینھم نی الجواز انتھی. 
وذکر الحلبي''' الاختلافَ نی الأفضلیة ثم قال: ولا خلاف نی صحة کل من الأمرین إِلا فی روایة 
عن أبي یوسف: أنە لا یصح شروعہ إذا کبر مقارنا انتھی. وأنت خبیر بأن کلام الشیخ مبني علی 
رأي الإمام کا هو مقتضی السیاق فھو مشکلء وم أر من فرٌق بین المعیة العرفیة وغیرھاء فتآمل. 


() انظر: (غنیة المتملي فی شرح منیة المصلي) (ص: .)۲٦٢‏ 





اواب الصّلل2 ٤‏ 
)۹٤(‏ بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة هِیَة اليِفْعَاءِ تَيْقَ المُجُدَکيْن۷) 


ہدوہو سس تہ پوت 
ِسْرَاقِیلء عَنْ اي لِسْحَاق عَِ الْحَارِثِہ عَنْ عَلِیٌ قال: قَال لي رَ سُول اللہ للا ک 


٥ 


جا عَیی اح لَك مَا اجب لِتتَیء ورک أَكَ مَا ار لِتََِيء لا تع و تپ 
المُجْدَكَيْنِ). 


مرح اش 3090 مل مِنْ حَییثِ عَِی إِلّمِنْ حَی یڈ 
أَيي إِسْحَاق عَنِ الْحَارِثِ عَنْ عَلِىٌ؛ 0ھ ھ""ھ"“+0 


٤ء‏ یاب ما چاء فی کراھیة الاإقعاء بین السجدتین 


لیس الإقعاء لفظاً مشت رکا له معنیانء إنما هو الاتکاء علی ألیتیه بحیث تصلھما عقبا 
رجليهہ سواء کان بأن ینصب رکبتيه ویضع ألیتیه على الأرض, أو بأن یضعھم کھیئة 
التدَوٌٍِ ی: بضع آلیتیہ علی قدمیہ وہما منصوبتانء کا یفعلە التشھد قبل أن یطمئن 
جالسا وہما مکروھان إلا أن القسم الاو ما م ترد الرخصۃً فیه کیا وردت فی القسم 
الثانی: کانت کراہته تحریمیة وکراهة''الثانی تن زبہیة؛ وأما الآخرون فلم یفرقوا بینھماء 


[] أي: عندناء وإلا فالمحکي عن الشافعیة استحبابهہ کما بسط الشیخ في (البذل)'' لحدیث 


ابق عغباس الآتی. 


[۲۸۲] د: ۹۰۱۸ء حە: ٤ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٤١‏ ۱۰۷۰۔. 
)١(‏ فی نسخة: (فی السجود)۔. 

)١(‏ فی نسخة: (لا تقعی) بإثبات الیاء. 

)۳ زادفی اسخلۃ فظریب), 

.)۲۹۱-۲۸۸/٤( انظر: ابذل المجھودا‎ )٤( 








> الکو الڈزیي 
لکل کل 25ا اآحرے جلة أَكْترِأمْل لِم بَكْرَهُون الإفْعَاءَ 
7 تپ غق غاؤت رات أَبِي هَرَيرَة 


)۹٥(‏ بَابٌ' فی الرّخْصَةِ فِي الإِقْعَاءِ 


۱م 


۳- حَدتَتَا يَْیی بْنْ مُوسّی تا عَبَدُ الرَرٌاقِء تا ابْنْ جُرَيْج قال: َخْبَرَني 


٥ 


یی نَا يَقُولَ: قَُتَا این عَبًایں فی الْإقْعَاء عَلَی الْقَتَمَیْيٍ 


وإنما احتیج إپی نفي الا شتراك عنه لیکون الٹھي فی قولە: الا تْنْم؛ عامًا یصدق على 
النوعین کلیھماء ولولاہ لبقي أحد القسمین مباحاً غیر مکروہ؛ لعدم النھي فیه إِذاَ. 


[۹۰ - باب فی الرخصۃ فی الاِقعاء] 
قوله: (قلنا لابن عباس فی الاقعاء علی القدمین قال: ھی السنة) ھذا 
الٹرل سن ابن عباس من قبیل الکٹل السائزۃخذہ ہالمرت حتی یرضی بالحمی٤؛‏ 
فإنه لما رآھم یظنون الإقعاء حراماً رَدٌ علیھم أحسن رد ولیس المراد بالسنة ما 
جعلہ النبي ا مسنوناً علی سبیل التشریعء إنما المراد بھا!'' هاهنا ما فعله مرة؛ 


]١[‏ وإنما احتیج إلی ذلك لثلا یخالف ھذا الحدیث روایاتِ النھي عن الإقعاءء فقد ورد النھي 


عنہ من روایة علي ونس وسمرة وابي ھریرۃ؛ کما فی دالیٹل؛(۲' 


[۲۸۳) م: ٦ء‏ ذ: ,۸٥٥۵‏ تحفة: ٥٥٥۱۵۷۔‏ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء)ء وفي بعضھا: (باب ما جاء فی الرخصة فیه). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) /٥(‏ ۲۹۰). 








۔ 8 و و ےہ ہے ہؤّ۔ پ ھ 
َقْلََا: إِنَلترَاۂ جَفَاءَ بالرّجُل قال: بَل هی سُنَهُ تَبيکُم 


قال ابو یہی دا حوبتٹ 0 


وڈ دقَتَ بَمْض أَهْلِ الْعلم إِلی مَدا الحَییثِ مِن أَصحَاب التبيٌ کل 
ا رن پالإِقعاء بَأمَاء وَهُو قَوْل بَعْضٍ مل مگة من أخْلِ الْفِفہ وَالعلی وأکُٹز 
اي ال َکُرَهُون الْقُعَاء بن المُجْتَكيْي, 
)۹٦(‏ او ری نَ السُجُْدَکَیِن 


الیبتی علی الییڈظ الس لفاظ الخت راگرمیالنا الی سی اق 

وقوله: (إنا لنراہ جفاء بالرجل) بفتح الراء!'''ء وبکسرھا یعین القسمَ الثانيی 
من الإقعاء؛ فإن الجفاء والمشقة علی الرّجل إنما هو فی هذا القسم؛ وأما فی القسم 
الآخر ففيه سھولة فہ فبقي القسم الآول علی حاله. 


۹٦[‏ - باب ما یقول بین السجدتین] 


[] قال ابن العربي': جفاء بالرّجُْل یعني القدمء وروي جفاء بالرَُجُل یعني الإنسانء وقد جاء 
فی الحدیث مفسٌّرا بالوجھین؛ ففي (مسند ابن حنبل): إنا لنراہ جفاء بالقدمء وھذایشھد لمن 
رواہ بکسر الراء وجزم الجیمء وفي کتاب ابن خیئمة''': إِنّا لنراہ جفاء بالمرہ وھذا یشھد 
لمن رواہ بفتح الراء وضم الجیم والذي عندي أنھم لم یفھموا الحرف فصحًفوہہ ثم فسرہ 
کل أحد علی مقدار ما صحف: واختارہ أبو حنیفة انتھی. 


.)۸۰ /۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 
کذا فی الأصل وفي (العارضة): ابن أبي خیئمة.‎ )١( 








۸ الکو اي 

۸ - عَتََتَا سَلمَة بن شییبِء کا زَیْد بن حُبَابِء عَنْ گایلِ أِي 
الْعَلاو عَنْ حبیب ون ا قابتٍ: عَنْ سعیدِ ین گح شر ال کنا آت 
التب و کا کول ون َهْنَ المُجْدَگَیْ: هاللَهُمٌ اغفز لی وَارْحَمُنی وَاجْبرْن 
وَامْدني وَارْرْفَنِي). 

- گنا ا لَحَسَی بْنْ عَلیغ الَخَلا‌ل کا يَرِیڈ بْْ مَارُونَ عَنْ 
نے بی خَبَاب کال اس انا تحوٰة۔ 

قال أبُو یسّی: مَدًا حَیث غَرِیبٌ۔ وَمَگتا رُوِيَ عَنْ عَلِيٌ. وَبه یَقُول 
الكافعِئُ: رَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: َرَوْنَ هَدا جَائڑا فی الَکُُوبَة وَالتَلوٌع. وَرَوّی 
لات کنا آآ ھررے 2 کال ای انان ام 

(۹۷) بَابٌُ مَا جَاءَ فی الاِعَيِمّادِ فی المُجُودِ 


٦‏ - حَدَثتا قتیبَة يف تا اللْكٌ: غن ائن عَجْلانَ: عَن شخ قل آی 


(کان یقول بین السجدتین) جوابە ما سبق بتفصیلء ومع هذا فلو قال ذلك 
أُو مثلَه مما ورد لم یجب عليه سجدۃ السھو کما قال بعضھم: ولم تفسد صلاته کما 
قال البعض الآخر. 
[۵- باب ما جاء فی الاعتماد فی السجود] 


۔٤٣٤١٥٥ د: ۸۵۰ جہە: ۸۹۸) تحفة:‎ ]۲۸٤[ 
.۱۲٥۸۰ د: ۹۰۲ء حم: ۳۳۹/۲ تحفة:‎ ]۲۸۳[ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (الحلواني). 








1 0 ۹ 
الج عَنْأبي مُرَيْرة قال: نکی مھا تی اتی ای ول مکنا ٦‏ 
الشجُودِ عَلَیْهِم إِنًا تقَجُوا'' ققال: (امتویٹوا بالژگب+9'. 


مرف 0ھ ٥‏ 


٠‏ ذ لن آرجی: کنا خیہگ ل فلا رخ عببث أی ضاح عؤأ 
حُرَیْرَة عَن التب قَلإِلاِ ٠‏ ِنْ عَدًا لوج مِنْ حَدیثِ اللَيْثٍ عَنِ ابْن عَجْلَانَ 
جو ہم رو ءعن 


2 1 
بالتجافی فی السجود عَسُرَ علی الضعفاء منھم؛ لما فی ذلك من مشقة فأجاز لھم 
النبي قإل باستعانة الركَبء أي: وضع المرافق علیھا حین!'' الرفع وا لخفض من 
السجود وللسجود؛ لیسھل شیء منه. 


]١[‏ ھکذا فَمّرہ الحافظ*' مراد الترمذي بذکر ھذا الحدیثء وقال: ترجم لە الترمذي: ما جاء 
في الاعتماد إذا قام من السجودہ فجعل محل الاستعانة بالرکب لمن یرفع من السجود طالبً 
للقیامء انتھی. قلت: لکن النسخ التي بأیدینا من الترمذي لیس فیھا ما حکاہ الحافظ من 
تبویبەء والمشھور فی معنی الحدیث الاستعانة بوضع المرفقین علی الرکب في السجدة 
کان تنآ ری 


)١(‏ فی نسخة: (بعض أُصحاب)۔ 

( تی عفل الست: ااترجرا: 

(۳) رواہ الإمام أحمد (۷۷١۸)ء‏ وزاد فیه: قال ابن عجلان: وذلك ان یضع مرفقه علی رکبته إذا 
طال السجود وأعبی. 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (اغریب)۔ 

(ہ٥)‏ انظر: (فتح الباری) (٢/٢۲۹)۔‏ 

.)۳۷۸/٥( (ہذل المجھود)‎ )٦( 








۰ الکو الدّزیي 


سس یہ ہت کات وَايَة َوَاء أَصَمٌ مِنْ 


(۹۸)() ڑاتا کی الثُهُوضْض مِن کات 


و ہے ەہھ 


اسیو یی جوسی بر جھے 

بف عَن مَاليكٰ ہ الحَیِْثِ الع : اه را ۶ یں ا کپ ُصَلَي 
"٭ رد و 

قولہ: (وکن روایة ہؤلاء أٌصخحٌ) أي: ذکر النعمان مقام أبي صالح!' ء و 
وجه الصحة ما في روایة بھذا الوجە من الکثرۃ. 


[(۹۸- ناف کی النھوض من السجود؟] 
قوله: (لم ینھعض حتی یستوي جالسا) ھذا آخر الأمرین من النبي قباتفاق 
بیننا وبین الشافعي: إلا أن علة ترك الأول لو کان النسخ لترکنا الأول نحن أَیضاًء ولما 
بے آؤجلسعفل گائلے آل رغمات گال ا تن کانت ارول نی غسماء و لللف 
[] رَجُّم الترمذي'"' إرسالَه علی الاتصالء وأشار إلی الاتصال بالشذوذ: وذکر الشیخ فی (الیذل؛'' 
متابعةً حیوۃ بن شریح للیثٍ بروایة الطحاوي؛ء وتعقب کلام الترمذي هذاء فارجع إِليە. 


[]ٌخ: ٣۳ء‏ ۔د: ١٤٤۸ء‏ ن: ٢٥۱۱ء‏ تحفة: ۱۱۱۸۳۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 


)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٣(‏ وتبع في ذلك شیحّه الإمام البخاریٔء فانه صحح الإرسال في ‏ تاریخه الکبیر) /٤(‏ ۳١۲۰ء‏ 
الترجمة .)۲٢١۹۹‏ 


۔)۳۷۸/٤( (ہڈنل المجھود)‎ (٤٤ 








اواب الصّل2- ك٥‏ 
َال أبٔو عیسّی: حَیيث مَالِكِ بٔن الحخُوَیْرِثٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعْمَل عَلَيْه عِنْدَ بط بَعْضِ أَهْل ال ید يَقُوْل اُسحَابتا۷) 
مت 


وع ثػ ےْے 


0 کت ا بن موی ا أبُو مُعَاوِيَةَ تَا حَالدُ بِنْ اِيّایں -وَيْقَال: 
غلاتظ ای رک یت اس ئن بی هُرَیْرَةَ قَال: كانَ النَبی فلا 
ينَهط َنْهَضْ في الصّلاءِ وہ 

وا حم :حَدیث أَبي مُرَیْرََعَلَيْه الْعَمَل عِنْدَأخْلِ الْعلہ: يَخْتَارُونٌ 
آا وش ال فی اھلاوعلی ٹر تد وَکَالڈ؛ ہا اھ ا کے 


لم یعمل بھا'' الصحابة - رضي الله عنھم -بعدہہ فلو کانت تشریعاً ونسخاً لما قبله 
لمَاترکوھاء وما عملوا بالمنسوخ. 
[288 یا نته ایض 


قوله: (خالد بر بن إیاس اضعیفم) خالد ھذا وَثفه آخرونء وروی عنه آبو 


[] فقد روي أن الصحابة أجمعوا علی ترکھاء وعن الإمام أحمد: ان أکثر الأحادیث علی ترکھا. 
واختله ت الأئمة في هذہا ۰ لجلسة فقال بندبھا الإمام الشافعيء وقال مالك والآوزاعي والثوري 
را سیتا رادان غیان سار ر نال لاس لتاق تال رل۳ 


[۲۸۸] طس: ۳/ +۶ئ"0(* شرح السنة: ۱۸۲۱/۴ء تحفة: .۱۳٥٣٣ ١‏ 
)١(‏ وزاد فی نسخة: (ومالك یکنی أبا سلیمان4. 

)٢(‏ في ب بعض النسخ : (ھو ضعیف)۔. 

() (ہذل المجھود) /٥(‏ ۲۸۷). 








٠٢‏ الکو الذري 
عِند امْل الْحَییثِء وَیْقَالُ: حَایهُ بن إِليَاَ. وَصَالِعٌ مَوْل القَزْأمَِ هُوَصَالۂُ 
ای شال ۰ؾ ص"*"ت"* تو 


9 


کے ےہ ےس جک 


عرمود نرہ ےک کرک 


کا کی 


داودا' ومع ذلك فقد تأیدت الروایة بقبولھا الفقھاء''' وعمیٰھم بھاء کما أَفَرٌ بە 
الترمذي فقال: عليه العمل عند أھل العلم. 
۰- باب ما جاء فی التشھد 


ت٠٠‎ 498١0 
پر قموا عليه لأبي داودء بل للترمذي وا بن ماج فقطء نعم ذکر الحافظ فی (تھذیبہ)'''‎ 
ال ودرت تو سام رھ را نااومہ. کو‎ 
کلھا غرائب وأفرادہ ومع ضعفہ بُكُتَيٌ حدیلہہ انتھی. وقال العینی”'': قال الترمذي: مع‎ 
ضعفە یْكَتَبُ حدیلہء ویقویه ما روي عن الصحابة في ذلك: انتھی.‎ 


[۹] خ: ۷۲ء ۲ء ذ: ۱۸٦۹ء‏ ن: ١٦۱۱ء‏ جه: ۸۹۹. تحفة: ١‏ ٣۱۳۔.‏ 

)١١(‏ في نسخة: (مدیني)ء وفی بعض النسخ: (ھو مدني). 

)١(‏ کذافی الأصلء أي: بإضافة المصدر إلی المفعولء و(الفقھاء) فاعلہہ والأظھر عکسہہ أي 
بقبول الفقھاء إیاھاء والل أعلم. 

(۳) (تھذیب التھذیب) (۳/ ۸۱). 

)٤(‏ (الکامل) (۳/ ۷ فی ترجمة خالد بن إلیاس). 

.)٦1۷۷ (عمدۃ القاريی) 7 ۲ عقب حدیث‎ )٥( 








اواب الصل3- ك۳ 
قَالَ: عَلَمَتَا َو اللہ قلإِدَا تَعَد کا فِي الرَکُعَتيْنِ أنَْ تَفُولَ: التَحِيّاتُ للّه 
َالصَّلَوَاتُ وَالطيبَاثُ المَلَامْ عَلَيْكَ أَيْھَا اتی ي2۰فا امت اث المَلَامُ 
عَلَیَْا وَعَلَی عِبَاد اللہ الصَالِحِينَ: أَشَّْد ان لا إِلَه ِا اللہ وَأَشْمَدُ ان مُحَمَدًا 
عَبْده وََمُولَهُ 

قال: وف الباب عَن اب غُمرَ وَجَابر وَأبي مُوتّی وَعَاؤِقَة 

ت و یکی: حَدِیثُ ابْن مَسُعُودٍ قَذٌ رُويٍ عَنَهُ مِنْ غَیْرِ وَج وَهُوَ 
سخ حَییٍا'' عن التب قللا نی اللَمَبّيِ 


١‏ سے 


(التحیات))!' هي الطاعات اللسانیة (والصلوات) من بقیة الأعضاء 
(والطیبات) الطاعات المتعلقة بالمالء ولما کانت لِلّسان مزیةُ مداخلةِ في أفعال 
المکلف؛ کما ورد''' من أن سائر الاأعضاء حین یصبح ابنُ آدم تخضع للسان؛ 
وتلتمس منە أُن لا تتکلم بما یْرُوِیھا" وکذلك ما قیل: 


إِن اللسان صغیژ جرشہ؛ ول جرم کبر کما قد قیل فی المٹل 


]١[‏ قال ابن نجیم'ٴ': في تفسیر ألفاظھا أقوال کثیرةہ أحسنھا أن التحیات العبادات القولیة 
والصلوات العبادات البدنیةء والطیبات العبادات المالیةء فجمیع العبادات لہ تعالی لا 


یستحقه غیرّہ. 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (روي)۔. 

)٢(‏ وأخرج الترمذي (۷١٤٥۲)عن‏ أبي سعید مرفوعاً: (إذا أصبح ابن آدم فإن الأأعضاء کلّھا تکٹر 
اللسانٌ فتقول: انق الله فیناء فإنما نحن بك؛ فان استقمت استقمناء وإن اعوَجَجْتَ اغوَّجُجُنا). 

(۳) جاء في (المعجم الوسیط) (ص: ٠۷ء‏ اردی فلاناً: اأملکە وأسقطه. 

.)۳ ٤٣٤ /۱( (البحر الرائق)‎ )٤( 








٤‏ الکوکب اي 


َلْعَمَلُ عَلَيْهِ ند اکر ال العم من أَضحَاب التييٍ للا وَمَنْ بَعْمُمْ 
مِنَ التَّابِعِينَ. وَهُوَقَراُ سُفَيَانَ القُوْرِيٌء وَابْن رات اك وَأَحْتَد وَانْخاق۷۸. 


)١۱(‏ بَابٌ من أَيْضاً 


نے ھدکتا کر ا الَيثٌء عَنْ أيي الزیيْيِ عَرْ سُعید بن جِبَبْر 
وَطازیں؛ عَن ابْن عَبًایں قَال: ا 2 سُولُ اللہ قَلللَا يَعَلَمْنَا النْکَهدَ وی اہ 
الْمرْانَ فِکانَ 9۳و 0 اأ نٹ الصّلوَاتٌ الات لہ سَلامٌ 


عَليْكَ أَيهَا التَِيُ وَرَحْمَة اللہ وَیَركَائ سَلَامٌ عَلَینَا وَعَلَی عِبّادِ الله الصَالِحِينَ؛ 


اَم اک قد اللہ اف ہآ مُکتةا ٹول الد 
قالن ص :سو یث اب غَبًّایں حَدِیثٗ حَسَنُ صَحِیخٌ غَرِیبًٔ ما 


اختصت من بین سائرھا بالطاعق ومن عجب ما اختص اللہ بە اللسان أنھا لا تکیل 
گارفالل ولاف بذلاف با الاءضاہ زضاگکل تی 


[۲۹۰]م: ٤٤٥٦ء‏ د: ٣٤۹۷ءن:‏ ۱۱۷۰ء جہ: ۹۰۰ تحفة: .۵۷٥۰‏ 

)١(‏ زاد فی (ش): (وطاوس)۔. 

(۲) زاد هناك في (م) حدیثا: جو ھر ریت رَكٍء عَنْ 
می عَنْ حُصَيْ قَال: ری اي لی فی الْحَتَامء فَقلْت:ِیا سُول اش إِنَ النَاس فی 
وا فی النْکَمّك فَقَال: نعَلَيْكَ بِتَكَهدَ بن مَسْعُودا۔ ئن ااریاغی تی تب الرایة) 
)٦٦۱۹/۱(‏ وابن الملقن في (البدر المنیرا )۳۸/٤(‏ والحافظ في (التلخیص الحبی را 
))۷٤٤/١(‏ کلھم عن الترمذیي؛ ورؤیة النبي ا فی المنام حقء ولکن لا تثبت بھا الأحکام. 

)١(‏ قوله: (غریب) قال ابن سید الناس: اما قول الترمذيی فی حدیث ابن عباس: إنه غریب 
مع تصحیحہ إباہ فالظاھر أن الغرابة التي أشار إلیھا اس أن اللیث انفرد بە عن أبي 
الزبیرء فکذلك هو في الکتب الخمسة وغیرھاء فقد کان ھذا الاستخراب صحیحاً لولا أن 
الدارقطني ذکر ان عمرو بن الحارث تابع اللیث عليهء فیکون علی ھذا عزیزاً لا غریباء ومي 
رتبة بین الغریب والمشھور انتھی. 





اواب الصل2- ٥‏ 


وَقَد رَوّی عَبْدُ الرَّحَمنِ بْنْ حَمَیِ حُتَیْد الروَاسِیٔ مَذّا الحَییث عَنأبي اہی 
تح حَییث اللَْثِ بن سَیہ وروی أَيمنْ بن قایل المَكْ عَذّا الْحَییثٗ عَنْ 
أٔيي الؤَیْي عَنْ جَابر؛ وَهُوَعَيْرمَحْفُوظ. 

ولَعَبَ القَافعِيُإِلَی حَدیثِ اب عَبّایں في الكَمَهَیٍ 


وباقی متعلقات تشھد ابن مسعود لما کانت مکتوبة في الحاشیة رأیناترکھا فی 
ھذہ الور یق أُولی. 

ہج ےج ...ےل 
فقال الإمام مجیباً: بواوینء فقال السائل: بارك الله فيكء کما بارك في ٦لا‏ ولا؛ أ٢‏ 

0 02 وبم أجیب؛ فسالوا الاإمامَ فقال: کان سے أَي 

التشھدین تختار؟ فأَجبتُ: تشھد ابن مسعودہ فدعا لي بالبرکة کما بورك الزیتونء 

فافھمء والل اعلم. 

]١[‏ کذا في الأصلء والصواب: بلا واو أم بواوین؟ کما حکاہ صاحب (السعایةا'''ٗ؛ وذلك 
لأن المراد منەه تشھد ابن عباس؛ ولیس فی واو علی ما تتبعتٌ من طرقہہ فالظاھر أن في 
الأصل سھوآ من الناسخ؛ ثم أفادني بعض أحبتي أن القصة کما ذکرھا الشیخ هو الصواب: 
حکاھا صاحب (البدائع"'ء فقال: ومن الناس من اختار تشھد أبي موسی الأشعري: وھو 
أن یقول: (التحیات للہ الطیبات والصلوات للہ۷”ء والباقی کتشھد ابن مسعودہ وفی ھذا 
حکایةء فإنه روي أن أعراببًا دخل علی أبي حنیفة فقال: آبواو أم بواوین؟ إلی آخر ما أفادہ 
الشیخء فلله الحمد. 


[٢]شارۃ‏ إلی لاجر مرو رَیوتولَاشََقتو وَلَا رتو الَیة [النور:٣۳].‏ 


۔)۲٢۲٢‎ /۲( (السعایة)‎ )١( 
۔)٦۹۷//۱( ہدائع الصنائع)‎ (03 
.)٥٤٤( آخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )۳( 








٦‏ الکیکٰالدُتی 


ود رھ ک6 یکن ن محمد بن 
ِْحَاقَء عَنْ عَبْد الرّحمَنِ : بن الأسُوّيه عَنْ أیيدہ عَن ابْن مَسُعُود' قال: مِنَ 
اننةا نْ يُخفَی التَفَهد. 
َال أبُو عیسّی: حَدِیثُ ابْن مَسْعُود حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
٦ : 7 7‏ : کی کا 
(۱۰۳) بَابٌ۶ ػیٔف الچُلوس فی التِمَهَی؟ 


۵-ھئ"ئ2 كریْپٍ کا عَبُْ الله ْإذرِيسَ: عَنْ اص بن كلَیْسٍٴ' 
عَنْ اید عَنْ وَائِلِ بن خُجْرِقّال: قَيمُث الَمَدِينَةً رت ارہ ال کاڈ 


-٠١[‏ باب ما جاء أُنه یخفی التشھد] 


قوله: (من السنة اُن یخفی التشھد) فلو جھر بە لا شيء عليه غیر الکراهة؛ 
لما أنه خالف الطریقة المسئونة. 


[۲۹۱] د: ۱٦۹۸ء‏ تحفة: ۹۱۷۲۔ 

[۳] د: ٦۱۷۲ء‏ ت: ۸٦۱۲ء‏ جه: ۸٦۷‏ حم: ٤/۳۱۲ء‏ تحفة: ۱۱۷۸. 
(1) سے مق طافیکی الفىتا 

(ئی سقظراطا ابی سعردا 

)٣(‏ فی نسخة: (أن تخفی). 

[اائی سا وزاب ما جا 

)٥(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الجرمي)۔ 

)٦(‏ في ب بعض النسخ : (فقلت)۔ 








سح ك 


0 َللله فَلَمَا جَلَسَ یعني: لِاَْقَفدِ افش رِجْلَه الیْسْری؛ وَوَضَم يَنَہُ 
نشی -یعنی- لی تخو لین وَتََبَ رِجْلَه الْيْمْنَی. 


2 ع ۔ 2 


قال الو میتی هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
َالْعَمَل عَلَيْهِ عِثد أَكْثر أهْلِ الْعلی وت سُفْيَانَ القَوْرِیء وَابْن 
الْمُبَاركِء وَھل الَكوفَة 
(۰) بَابٌ مِنْه أَیْصًا 


۳- حُڈگتا بُنْتا9۷۹؛ + تا بَا الْعَقَیيُء تا فُليْم يہ بی سُلَيْمَان 
ص0702 لا بن مزل الت ای ئل -ص, 0 
صن خر رٹنا 2 لَمَةَ فُدگرُوا صَلَاة رَمُو رت 
ہسوسو ہج ول اللہ لہ إَِّ رَسُول ل اللہ للا جَلَسَيَعْني 


مه فَافْعرق رِجْلَه الیّْشرّی وَأقبل بر الَیْنَی عَلی قِبْليہ وش 


ء یاب ند اکا 


عذا الباب معقود لببان سٹیة التورك فی التشھد الآخیر ولما کان الحدیٹ 
مشھورا اکتنی بالڑشارۃ إلیه ولم یات بکلہ وه ذکر التورا فی النشھد الأخی رفظم 
الاستدلالء وفی مسألة التورك أربعة مذاہب: التورك فیھماء وھو مذھب مالك؛ 
وعدم التورك فیھماء وھو مذھب الإمامء والتورك في الثاني دون الأولء وھو مذھب 
]۲۹۹٢[‏ د: ۷۳۳ جہە: ۸۷۳ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
)٢(‏ فی نسخة: (المدینی)۔. 








٣۸‏ الکوکب الڈزی 
گن الب گی ظقس الف گلا انی غعل قد انی اکا 
وَبهِ َقُول بَعْض أُھْل الْعِلُم وَهُو قَوْل القَافِعِیٌ ََحْمََ وَامْحَاقَ قَالوا: 


َفْعْدُ فی التُقَهُد الاَخرِ عَلَی وَر؟ وہ وَاحْتَجُوا ِحَییثِ أَبي حُمَيْيٍ الا 
مد فی التُقَهُد الْأزلِ عَلَی رِجُله الیْسْری وَیَنْوِبُ الْبْنْتی. 
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الشافعي وعکسە وهو مذھب!'؛ والجواب منە ما سبق!'''من أنه کان لعذر ووجھه 
ناک 

]١[‏ بیاض في الأأصل ولم أر ھذا مذھباً لأحد. وذکر في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: 
أنه روایة لأحمدء ولم را في فروعہ أیضاء فلو صحت, وإلا فمافي فروعه روایة فی جلسة 
الاستراحة علی القول بھا: أن یجلس علی ألیتیه مفضیاً بھما إلی الأرض؛ صرح بذلك ابن 
قدامة'''؛ لئلا یشتبە بالقعدة بین السجدتین. فیمکن أن یکون مراد الشیخ هذہ الروایة. 
ثم مما یجب التنبيه عليه ان الإمام الترمذي جمع الإمامین: الشافعي وأحمد في مذھب 
واحدء والحق أن فی مسلکیھما فرقا کما بسط فی (الأوجز)''ء وحاصلہ: أن التورك عند 
الشافعي في کل تشھد یعقبه التسلیمء وعند أحمد في تشھد ثان من التشھدین؛ ففي الصبح 
والجمعة یتورك عند الشافعي دون أحمد. 

٢[‏ مم آر أینما سبق الجواب عن حدیث التورك ولعله إشارة إلی الجواب عن حدیث جلسة 
الأستر اع فان المیتی راخ والکٹرسشتٹر4ك: 


۔)۲٢٢/٢( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)۲۰٢۱ /۲( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








أبواث المّال- ۹ 
)۰١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الِفَار!' 


یی کو ھا او و وق ہے 


1ے ےتا محمود بن علان وَیَحَی نب مُوسی قَال۸٢):‏ تَا کت 
الرَزَافِ عَن مَعْمَر عَنْ غُبَیْد الله بن عَمَر عَنْ نافع عَنِ ابْني عَمَر: أنْ النبىٌ قَل 


٥-۔‏ باب ما جاء فی الاإشارۃ 
لا یتوهم!'' ما قیل فیه من أقوال!'' لا یعتد بھا؛ فان الإشارة مسنونة ثبتت 
بالروایات الصحیحة. وما قیل من أن الروایات فیھا متخالفة فتومُمٌ ساقطٌ؛ إذ الوارد 
فیھا لفظ: (وضع) و(عقداء وھما غیر متنافیین؛ فإن الذي هو في حدیث الباب 
السابق من: (آن النبي للا کان إذا جلس في الصلاۃ وضع یدہ الیمنی علی رکبته 
ورفع اصبعه إلخ) لا یقتضي أن الید الیمنی مبسوطة حتی ینافيه ما ورد في الحدیث 


[] قال المجد'٣':‏ تُوَمُم أي: ظن, انتھی. یعني: لا یظن أن هذہ الأقوال التي وردت في نفیھا 
صحیحة ‏ بل الاإشارۃة ثابتة. 

[] فان کثیراً من الحنفیة وغیرہم أنکروھاء لکن الصواب أُنھا سنة متفقة عند الأئمة الستة کما 
حفّقه الشیخ في (البذلە'ٴ'ء وقال محمد في (موطئہ؛''' بعد ذکر حدیث الإشارۃ: وبصنیع 
رسول اللہ َيةُ نأاخذء وھو قول أبي حنیفة ونص محشيیه علی تصریحھا عن أبي یوسف 
ایض فھي مصرٌحة عن أئمتنا الثلاثة وتوھم من أنکرھا. 


[۶ء: ۸۰٥ء‏ د: ۹۸۷ء۰ ن: ۹٦۱۲ء‏ جه: ۹۱۳ء تحفة: ۸۱۲۸. 
)١(‏ زاد فی نسخة: ( فی التشَهّدِ). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (وغیر واحد قالوا). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۷١‏ 

.)٤٤٥/٤٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱٤١ حدیث‎ ١٦٤٤ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٥( 








:1 الکوکب اي 


کا کا لن فی الصَلَاۃ وَضَّع يَنَۂ الَْمَْ ای رّكَبَتهه وَرَفَعَ إِصَبَعَهُ ویک 
الَتِي تلي الْيِبْقَا٣ٍ''‏ يَْ اکر یما ود الیْتری علی تگزود بارکا ع 


قال: رَنی اباب عَن عَبّد الله بن از وَتُمَيْرِ الْْخْرَاعِی اي هُرَيْرَة 
می حَدی ابی غُمَرَ حَدِيگٌ حَسَیٌ عَرِیبّ لا تخرف مِنْ 
حَدِیثِ غُبَيْدْ اللہ بن .00020 


الذي فیه ذکر عقیِھا!''ء بل الحق أن وضع الید المعقودة أَیضاً وضع کما أن وضع 
المبسوطة وضع. 


[١]علی‏ أنە بی یمکن الجمع بینھما بأن الید کانت مبسوطة أولَاء ثم غُقِدَتْ عند الإشارۃ ۔ وزاد فی 
تقریر مولانارضي الحسن المرحوم: ان ما قال صاحب (الدر المختار)''': یشیر باسطاً یدہ 
خلافٗ الروایة؛ فإن القبض منصوص عليهء وما قال بعض الفقھاء: من أنه یرفع عند النفي 
ویضع عند الإثباتء فالثابت في الروایة بقاء الرفع إلی آخر الصلاةء انتھی. قلت: ما أشار 
إلیه الشیخ من الروایة ھي ما في ١دعوات‏ الترمذي)'ٴ' من حدیث عاصم بن کلیب: عن 
أبیەء عن جدہ بلفظ: (وقَبَفَ أصابعَهہ وبَسَط السبابةء وھو یقول: یا مقلب القلوب ثَبّْتْ قلبي 
علی دینك). ویشکل عليه أن الثابت بالحدیث لا یخالف مختار الفقھاء: من أنە یضع عند 
الإثبات؛ فإن الوضع لا ینافي البسطء علی أن ما قاله الفقھاء مروي عن صاحب المذھب۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الیمنی). 
)٢(‏ في نسخة: (علیھا). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 
)٤(‏ (سنن الترمذي) .)۴۳٥۸۷(‏ 








اواب الطًال- 3 
مل گابو ول اس آقل ہس رت 


کےا 


يَخْتَارُونَ الاِۃً را فی الككهده وَهُو قَوْلَ أَصحا 
)۱۰١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ نی الگنلے نی الد 

وت ك2 0 7 ۷ا نا اتی کا تزیت کا اق ھت سی 

اِنتاق- من آپی کس غا کر اد عَن التب قلل: أَئّه كانَ یْمَلَمْ 

غن تیبیة وع کارز ا المّلام عَلَيْتَکَْ وَرَحْتَة اللہ السَلَامُ عَلَيْسکُمْ 


وَ البّاب عَن سَعد بن ابی وَقَاصص وا سم وَجَابرِبن سَمَرَة ٦ے‏ 
ےت کت تی را ٥‏ وً‌ تح 5ق 7:1 و وو یی ٥‏ 
وَعَمَار وَوَائلِ بن حُجْرٍ وَعَديٌ بن عَیِیرة وَجَابر بْنِ عَبُدِ الله 

ا١‏ ۲ و2 زا ُ ٥‏ وو و لے ۔ 4 ہے۔ لا ےھ 2 


اعد ارآ یلم بن شخب اشن کون بَعَدَهُمْ 
وَٴقَوْلَ سُفْيَانَ القَورِيٌ وَابْن تھے کت َإِمُحَاق. 


ََٔ ففي (الشامي)''' عن (المحیط): یرفعھا عند النفي ویضعھا عند الاثبات وھو قول أبي 
حنیفة ومحمد: انتھی۔ 


.۹۱۰۰۰ د: ٦۹۹ء ن: ٣۱۳۲ء حە: ٤ء حم: ۱ع تحفة:‎ ]۲۹٥٢[ 
فی نسخة: (محمد بن بشار)۔.‎ )١( 

ر6 راففے مغ النت: (وأبي سعید). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 








٦‏ اکب الڈُري 


(۰۷) بَابً مِنْه أَيضاً 


یت َحیّی التَْمَابُوِیْ: تَاعَمروبْنْأبي سَلَمَةعَنْ 
ٹر نی میعن جا تی غروۃ عز ا عن عابقة ول اللہ کل 
كَانٌ هُمَلع فی الصّلا َتَسْلِيمَةً وَاحِنَةيِلَقَاءَ وَجْهدِ تُمَ َبل'''إِلی الشّق الاَیمَن 


تا 


7۹ء مھ کا مجیں 


[۷ - باب منه ضا 


(کےن پسلم یٍْ الصلاة سلیعة واحدة)!'! أی: یأخذ فبھا من تلقاء وجھہ 
ویختمھا إذا مال وجھه إلی الیمینء وکذا الحکم فی تسلیم الیسار لکٹھا اکتفت بذکر ان 


[]اعلم أولّا أأن الفقھاء مختلفون في التسلیم فی الموضعین بُطا في (الأوجزا'': الأول 
فی الواجب منه؛ فعن الإمام أحمد روایتان: إحداھما رکنیة السلامین معاء والثانیة رکنیة 
اإحدیھماء وکذا اختلف عند الحنفیة فقیل: الثانی واجب؛ وقیل: سنةء وعند باقی الأئمة 
الواجب واحدء حتی حکی النووي'ٴ' وابن المنذر إجماع العلماء علی ذلك. 
وأما الاختلاف الثانی ففي الملسنون منەہ فقالت الأئمة الثلاثة: السنة اثنانء خلافاً مالك وبعض 
السلف؛ فقالوا: یسلم المأموم ثلاا وھو مشھور قول مالكء والثالث للرد علی الإماء- 


۔۱٦۸۹۵ جه: ۹۱۹ء تحفة:‎ ]۲۹٢[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (اٗبو حفص التنیسي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (بوجھه)۔. 

(۳) ۱ اٴوجز المسالك؛ (۲/ ۹١٢٢-٢٥۲)۔‏ 

.)۳۹ انظر: (المجموع شرح المھذب) (۳/ ۸۲٦)ء و(کتاب الإجماع) (ص:‎ )٤( 








رواٹ الضّال- ٦‏ 
قال ٠‏ 


رح زیر یں ۵ وکرآ گا وھ ماک 


ہو ععیسّی: وَحدیث عَايِقَة لا تَفَرفْةُ کا ات لک رذ کٹا اد 


رواب ال لاق عَلۂ امج قال مُحَتۂ: وقال أَحْتَذ بٔ عَثبٍ: گان رر 
7207 ری قرغ نی رھت لی ری زی 


ے کے 


.0ڈ اک تاستا 


و3 قد قالَ یه تَعْضأَهْلِ الْلم في الكَْلی۔ فی الصَلَايِ وَأَصَمٌ الرَوَایاتِ عَنِ 
اتی لا تسلِيمَتانِء وَعَليْهِ اکر مل الم مِْ أَصحاب التَِىْ فَلل وَلَابِمینَ 


ومن بَعَْهُمْ ورای قَوْمٌمِنْأَصخاب التييْ َل والتّابعین وَعَیِْهمَْ ٍ وَاحِدَةً 
فی الَمَكُتَويَق قَال المَافَعِیُ: مَاء َلَمتَلِیتة ات زان مَاۃمَلَتئلیتکین 


مقصودھا بالذکر إنم| هو بیان التسلیمة: من أین تبتدئ؛ وبیان کیفیتھا: کیف همي؟! وما 
قیل من أُنہا م تبلغھا التسلیمة الثانیةًمما أن التسلیمة الأولی من النبي و کانت فوق صوت 
التسلیمة الثانیة فلم تسمع عائشة غیرھا فبعید جدّا؛ فان التسلیمة الثانیة کانت إلی جھة 
حجرتہاء فھي تتمکن من سماعھا فوق تمکنھا من سماع التسلیمة الأول؛ وم یك لإخفاء 
النبي وك إیاھا معنی حتی یقال ما قیلء وإنما الثابت أنە م یکن یرفعھا کرفع الأول. 


< وآأماغیر المأموم فیسلم واحداً تلقاء وجھهء ملخص من (الأوجز). 
وإذا عرفت ذلك فحدیث الباب حجة لمن قال بوحدة السلامء وحاول الشیخ توجیھه إلی 
قول الجمھور وحاصل ما آفادہ أن الحدیث لیس بمسوق لبیان العددہ بل لبیان ابتداء السلام 
بأن کان دأبہ و ان یبتدئ من تلقاء وجھەہ ویختمه إلی الیمین والیسار؛ والاأوجهە عندي ان 
الحدیث حجة للجمھور في المسألة الأولی وھي فرض التسلیمة الواحدة؛ فإن النبي قَُ 
قد یکتفي علی التسلیمة الواحدة بیاناً للجواز. 


)١(‏ زاد فی نسخة: ( وآصح). 








٦٦‏ اکر الڈُرزي 


کہ2 
7 


(۱۰۸) بَابُ مَا جَاءَ أَنّ حَذْف المّلام سُنَةُ 


رہ 


۷ھ ھمُدگتا کل ہن خجرہ گا شید اللہ رب ال يك والھفل بی زان 


ِ لے و ے8 ےہ ےه یر ا 2 ۓه ےۓے 70( و کی ھا وی 
عَنِ الاؤْرَاعِیْ؛ عَنْ قَرَّة بن عَبْد الرَّحْمَنِء عَنِ الزهرِیٔ: عَن ابی سَلَمَةء عَنْ ابی 
ہے نار ا پیا کا کو و کے 229 
هُرَیْرَة قَال: احَذف السّلام سَنَة). 


۸- باب ما جاء ان حذف السلام سنة 


تخصیص الحذف بإسقاط الحرف اصطلاحٌ حدیتٌ!''ء ولفظ الحدیث منه 
قدیمء فالمراد بالحذف في الباب إنما هو حذف!'' حرکة هاء الجلالة''. 


[٦]‌آی:‏ حادث: قال المجد'۴: الحدیث: الجدید والخیر: 


[] قال الحافظ في (التلخیص الحبیر)''': حذف السلام: الإسراغٌ بە وھو المراد بقوله: 
جزمء وأما ابن الأثیر فی (النھایة)''' فقال: معناہ أن التکبیر والسلام لا یُمدانء ولا بُمْرَب 
التکبسرہ بل يُسْکن آخرہہ وتبعه المحب الطبريء وھو مقتضی کلام الرافعيە وفیه نظر؛ 
لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعراب اصطلاح حادث لآھل العربیة”ٴ'ء فکیف۔ 


۰٤: :]۲[(‏ ٠ء‏ حم: ۶7۲ "ٔء تحفة: ۳۳١٢٥۱۔‏ 

)١(‏ قال الشیخ البنوري فی (معارف السنن) (۱۱۸/۳): الجزم في اللغة: القطعء ومعنی القطع 
أن لا یمد بل یقف عليهء فلا یتحرك ولا یمدہ فالغرض هو نفي الإطالة والتمدید وھو 
مفادہ لغة لا أنھم حملوہ علی معنی مستحدث. 

.)۱٦١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

() (التلخیص الحبیر) (۱/ ۲٢٢‏ ح ۳۳۳). 

)٤(‏ (الٹھایة) (۱/ ۲۷۰)۔ 

)٥(‏ وفي الأصل: لا بل العربیة والتصویب من (التلخیص). 








سے 5 ھی جھٰسے کت 


۰: 


۔ رن 


کو الزق تسا ان اف س وق عن ری اقم الَه قَال؛ 
الٹَکپیر جَزْمُ والماد جَزُ ون َال کان انت الأورَأِ. 


قوله: (وقال ابن المبا 0+ 02" وإجمال بَیّنه 
ابن المبارك بقوله: أن لاس تسڈا آی 1لا ح2 اھک یاتاہھً هُمٌ ان المنع من إشباع 
الجلالة فمندفع بثبوتە اتفاقا لا یقال: إِن اللازم من قول ابن المبارك إنما هو ان لا 
تُْيَعَ الھاءُ لا أنھا لا تُحَرّك؛ لأنه قال: لا تمدہ مدّاء ولا مد في تحریکھا؛ لأنھا نقول: 
إِن ما قلتم من أنھا لا مد في تحریکھا فھو غیر مسلم؛ إذ في الحركة مَذٌّ نسبة إلی 
الجزم لکن لما کان بقي بعد تفسیر ابن المبارك أأیضاً نوع إبھام احتاج إلی تفسیر 


آخرہ فقال: روي عن إبراھیم: إلخ. 


نت اع الالقاظاتر5 اسہی ‏ رھت ے علبساب غاری ''آضغال: 0 ا روم ي 
الاصطلاح الحادث عند النحویین حذفٌ حرکكةِ الإعراب للجازم فقط لا مطلقا إلی آخر ما 
بسطه. 


)١(‏ فی بعض النسخ: اعبد اللہ بن المبارك). 

)٢(‏ فی (معارف السنن) (۱۱۸/۳): وفي إسناد الحدیث قرة بن عبد الرحمن؛ وھو مختلف 
فیەء ضعفه الآکٹر قال فی (التقریب) : صدوق لە مناکیرء وفی (التھذیب) :روی لە مسلم 
مقروناً بغیرہء وغایة مبلغ الحدیث أن یکون حسناً انتھی مختصرا. 

(۳) (رد المحتار) (۲/ ٥٢)۔‏ 








٦‏ کوک الدُزي 


(۱۰۹) بَابُ مَا يَقُول إِذَا سَلَهَ9') 


٤ 
ا و ہے رھ جو حم‎ 


۸- حَدَتَتا أُحْمَدُ بْنْ مَییچء تا أبُو مُعَاوِیق عَن عَاصب الكَخوَلِ عَنْ 
عَبْ الله ہي الْحَارِثِہ عَنْ عَاؤقَة قَالَّتْ: کی کہ مو اللہ و إِدَا سَلملا يفْعْدُ 
لا 2ھئھ+٭ الله أَئْكَ السَلام وَمِنْكَ المَلامُ تاکک کا الجال 
َالإگراما. 

۹ءء كَتکتا منا5 4 تا مَرْوَان بْنْ مُعَاوِيَة یگا” وَأبُو مُعَاويَف عَنْ عاصم 
الاو دا انتاز انت رتل: تنا 721 لْجَلالِ وَالإکرام). 


قَال: ۔ وہ سے رای رای سو وی 
مُرَيرَة وَالْحُفِيرَۃ بن مُعبَا 


۹ باب ما یقول إذا سلم 
قد تامت العلماء بحدیث عائشة هذاء فاضطرواإلی تأویلات فیما ورد من أنہ ا 
کان یقول أزید من ھذاء وحکمواأن الزیادۃ علی هذا المقدار فی الجلوس بعد الفریضة 
قبل أداء السنن لا تجوز إلا أن بعضھم لما تنبه علی صحتة الروایات المثبتة للزیادۃ فی 
الجلوس قال: لا تجوز الزیادۃ فی الجلوس علی مقدار الرکعتین '' وهذا هو القول 


[]قلت: لم أجد التقیید بمقدار الرکعتین؛ فلیفتش في کلام القدماء. 


[۲۹۸]ٌءم: ۲۳ء ذ: ١١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۸ء جە: ۹۲۰۲ء تحفة: ۸۷١٦۱۔‏ 
() زاد فی بعض النسخ: (من الصلاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (ھناد بن السري). 

۳( زاد فی نسخۃ: (الفزاري٤.‏ 








اواب الصّل23- ۷ 


یج 7 اس ساد .رڈو.۔ پت,_ےىے طط 
قَال ابو عیسّی: حَدِیت قائنة حَدیثٌ حَسَنٌ صَحیہٌ*) 


وذ رُرِيَ عَن التِي فان ہی تَمْدَالد مر عخویم 
لا قَرِيكَ لَه ا له الْمْلْكُ وَلَه الحَنْد يُحْبيي لیک رَمْوخلى کل شی 


النجیح الذي لا یتعدی عن الحق الصریح؛ فإن حدیث عائشة یمکن أن یقال فیه: إِن 
النبي و کان یقول هذہ الکلمات أحیانأء فاتفقت الروایات: وکل ما روي عن النبي َل 
أُنه کان یقولھا بعد الصلاة لا یتعدی عن مقدار الرکعتین'''. ومن الظاھر!'؟ ان السنن 
للجبر وإتمام الفرائض فلا منافاۃ بینھا وہین الأذکار؛ إذ الأذکار متمُمة لھا کالسنن: غیر 
ان الإجازۃ مقتصرۃ علی ما ثبت من الأذکار بین الفرائض والسنن دون مالم یثبت. 


]١[‏ یعني: ما قیل إِن السنن مکَمّلات للفرائض فینبغي اتصالھا بالفرائض: لا ینافي اتصالَ الأذکار؛ 
فِإنھا أٔضاً مکملات لأأذکار الصلاةۃ. 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (وقد روی خالد الحذاء هذا الحدیث عن عبد الله بن الحارث نحو 
حدیث عاصم٤ا.‏ 

("٢)‏ فی اغنیة المتملي فی شرح منیة المصلي)(ص: ٢7۲ء:‏ وقول عائشة : مقدار مایقول إلخء یفید 
أن لیس المراد أنە کان یقول ذلك بعینەء بل کان یقعد زماناًیسع ذلك المقدار ونحوہ من القول 
تقریباء فلا ینافی ما فی الصحیحین عن المغیرة أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یقول في دبر کل 
صلاة مکتوبة: ٦لا‏ إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە؛ لە الملك؛ ولە الحمدء وھو علی کل شیء 
قدیر؛ اللھم لا مانع لما أعطیت: ولا معطي لما منعت: ولا ینفع ذا الجد منك الجد)ء وکذا ما 
روی مسلم وغیرہ عن عبد الہ بن الزبیر: کان رسول الله ٹا إذا سلم من صلاته قال بصوته 
الأعلی: ١لا‏ إلە إلا اللہ وحدہہ لا شریك لە؛ لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شیء قدیں 
لا حول ولا قوۃ إلا با لا إله إلا اللہ ولا نعبد إلا إیاہ لە النعمة ولە الفضل ولە الثناء الحسن 
لا إلە إلا الله مخلصین لە الدین ولو کرہ الکافرون)ء لن المقدار المذکور من حیث التقریب 
دون التحدید قد یسع کل واحد من نحو هذہ الأذکار لعدم التفاوت الکثیر بینھماء انتھی 








۸ الكوَتب الذُزي 
سس“ 68 ولا يَنفُم دا الْجَدٌ مِنْكَ الْجَدُا. 

وَرَويٍ 7گ تل ااسیخان ناف ٠8+‏ عُکا ٹر وَمَلامٌ 
لی تھی ننناھش: ھ0 

سد تھا ای یٹ ئن تی قال: او ہو ا 
٤‏ 020 ابرعتا ز الا خة ملا و و نا الرْحَیيٌ تال خاش 
کرتاتھرںل کول اق لا قال کان نول اللہ کل إِذَا اَراد ان بَنضرف مِن 
شلان . ڈلاٹ مَرَاتِہ ثٌ قَال:١”'‏ ٥َنت‏ المَلَامُْ وَمنْك السمَلَامْ تَبَارَكک 
یا دا الْجُلال َالإگرام). 


قوله: (لا ینفع ذا الجد) إلخء الجد: الغناء والسعي؛ وأب الأب؛ وعلی کل 
من المعاني الثلاثة یصح المعنی: والمراد بالنفع: الإعاذةً'' واللإجارۃةٌ. 
قولە: (إذا أُراد ان ینصرف من صلاتہ) أي: موضع صلاتہ ومجلسه الذي 
صلی فیه مریداً للذھاب إلی بیته الشریف. 
قوله: (استغفر ثلاث مرات) واستغفارہ َ إما لتعلیم الأمة أو لاشتغاله 
[] یعني: لا یعیذ ولا یجیر من عذابك هذہ الأشیاء الثلائڈ وھاھنا معنی رابع ذکروہہ وھو أن 
قوله: الا ینفع) عطف علی ما سبقء أی: الا معطي لما منعت)ء ولا ینفع عطاؤہہ وذا الجد 
منادی: أي: ذا الغنی والعظمة منك الجد لا من غیرك کذا فی ھامش (الحصن) وغیرہ؟' 
[٣٣۳۰]م:‏ ۵۱۹۱ء د: ٣١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۷ء جہ: ۹۱۲۸ء تحفة: ۲۰۹۹. 


.٢كرابملا فی نسخة: (قال: حدثنا ابن‎ )١( 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (اللھم). 
(۳) انظر: (الحرز الثمین للحصن الحصین) (۲/ ۷۸۹). 





اواب الصّل2 ۹ 


)00 تی و س ئقں 8 شاو ے8 


قَال: 0 '" وَآبْوَعَمَارِ اسْمُة: شَدَاذ بْْ عَبْد اللہ 


ہے مس 7 ون چے ضف ٥‏ ٌُْ سی .کے اس 
4-- م0 وم اتی سر ےرہ عی غ ان 


بالمباحات فی الظاہر: من الأزواج المطھرات: وحوائج البیت؛ فإن اشتغالَه هذا وإن 
لم یکن ذنباً لکنە گل کان یعذّہ ذنباً فیستغفر منہہ أو ما کان لە من الترقي فی کل آنء 
والعروج فی کل ساعةء فیستغفر حینئذ عم| دونەه؛ ما یراہ ذنبا بالنسبة إلی ما وصل إليه 
الآنء وإليه الإشارۃ نی قوله عليه السلام: ١إنه‏ لیغان علی قلبي)؛ إلی آخر ما وردہ و یکون 
استغفارہ ھذاحسم| اشتھر فیھم من کون (حسنات الابرار سیئات المقربین)ء فالطاعات 
التي فیھا لکل فرد من آفراد الأمة مثوبة عظمی ومنزلة کبری کانت لە ہك سیئة وھذا 
غیر حفي بتأملء والفرق فیم| بین هذہ الوجوہ یر بی حتاج إلی نظر دقیق وفکر بالمقام 
حقیقء وفیه وجە وجیه؛ وھو ان استغفارہ وا ھمذا کان ما یرتکب فی بعض الآحیان 
الأفعال التي لیست بأول بیاناًللجواز أو نفیاً للحرمةء کم لا خفی نی کثیر من أفعالہ و 
لکن یردعلیى هذا آن أعماله هذہ لم تك إلا بأمرہ تعالی؛ فإن ذلك کان من أفعال النبوۃ التيی 
لا بد منھاء فکیف الاستغفار؟ ولکن الأمر فی ذلك السؤال والجحواب سھل!'' فتدبر. 


[1] رك لَأنَ رخ ابر خی الشو ر۶ مترب ال عا گیا لہاٹ الجراز لاصعلاف 
الجھتینە ولولا الاعتبارات لَبلّت الحکمة ولە نظائر کثیرۃ في الشرع کالشؤم في بُعْدِ الدار 
عن المسجد مع کونە سبباً لکتابة الآثارء ومثل تعوذہ َةُ من الغرق والحرق وغیرھا مع 
کونھا من أأسباب الشھادةء وغیر ذلك مما فيه کثرۃ. 


[۳۰۱] د: ١٤۱۰ء‏ جه: ۸۰۸۹ء تحفة: ۱۱۷۳۳.۔ 


.٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )١( 
فی نسخة: (شماله).‎ )٢( 








۷٠‏ الکوکب الِذري 
یڈ یل کہ کر ُ اللہ گلا يَژمَاء َيَنْصَرِفُ عَلَی جَاِبَیْهِ جَیيعًا: 

لی وعلى ال9 

نی الاب عَنْ عَبّد الله یی تسغویہ وَأئیں؛ وَعَبْد اللہ بن عَنرِو وَأبي 
رہ 

09230۰( وو لن الہ :ضرف عئی ا جائئنة 
شٌُاءَء إِنْ شَاءَ عَنْ يَمینه وَإِنْ مَُاءَ عَنْ سارہ وَقَد صَعّ الْأَمْرَانِ عَنْ 
رشولِ اللہ بل 
وَیْروّی عَن عَلِ بن أي طالبِ أَنّه قال: إِنْ گائث حَاجَثهُ عَن یَمینہ 

ا 


سوہ سی ہے سض و چا ٠٠٦‏ >>" . ہہ چی"_۔۔۔م ‏ ے وڈ 


خَدَ عَنْ يَمییْه وَإِنْ كَائَتْ حَاجَتُهُ 9ئ0" 


)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ ۱۲۷): قال الشیخ: والغرض من الأحادیث الواردۃ في هذا الباب 
أن السنة إما أن یقبل علی القوم بوجھهہہ أو یذھب إلی وجه حاجتہہ أو إلی بیته من جانب 
یمینە أو یسارہ وقد أشار البخاري إلی هذا فی ترجمة الباب حیث قال: باب الانفتال 
والانصراف عن الیمین والشمالء فأشار بالانفتال إلی الانحراف للاستقبال علی القوم 
وبالانصراف إلی التوجە إلی جھة حاجتەء وبالجملة ففي هذا الحدیث نوع حجة لما یذکرہ 
فقھاؤنا الحنفیة وغیرھم من العلماء انتھی مختصراً. 

)٢(‏ فی نسخة: (وعليه العمل). 








اواب الصّاا- ۷۱ 
(۱۱۱) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصفِ الصَلَاۃِ 


۳ - حَدَتَنَا عَلِيٌٍ بْنْ حَجَر تَا إِسماعیل بَنْ جعف عن یحی بي 
عَليْ بن َحْیَی بٔن خَلاد بْن راف الژرَقء عَنْ جَدو دی سس ات ً 
ٹول اللہ لا بت هُوَجَالس في الْمَسُجد يَو ُمَاء قَال رِفَاعَة: وََحَنْ مَعَهُ اِذ 
2 سے بل کا تر تھی َأَعَفَ صَلَائہ ثّانْصَرَف قَسَلَمَعَلی التَِیْ َل 
تقال الئۓ ولا کاپ ل: وَعَليْكَ قَازْجغ فَصلٌ فَإنَكَ لع تُضلٌ). فَرَجَعَ تَصَلَى 
۱- باب ما جاء فی وصف الصلاةآ'' 

هذانظم فی سلك البیان للدرر التي تناثرت في أبحر الصفحات السابقة. 
(إذ جاءہ رجل کالبدوي) هذا دفع لما عسی أن یتوھم من أن الصحابة 
رضوان الله علیھم أجمعین مع فوزھم بصحبة النبي 8ه وصلاتھم معہ في آکثر 
أوقاتھم کیف بقوا غافلین عن طریق الصلاة التي هي عماد الدین؟! وحاصل الدفع 


]١[‏ واختلفت الروایات في سند ھذا الحدیث''' کما یظھر من النظر في کتب الحدیث لا سیما 
أبی داودڈ ۷ رالطعاری نکر شیتا سد ٹیخانی ڈالبڈل؛۷گ۲۹. 


۔۳٦٣‎ ٣ د: ۱۰٦۸ء ن: ۳٥۱۰ء حه: ٦1ء حم: ٤ئ تحفة:‎ ]۳۰٣[ 

)١(‏ کذا فی الترمذي؛ وفی النسائی :)٦٦۷(‏ عن أبيه عن جدہ. 

(۲( زاقھر الطدرے عَڈا فوٹدیٹ المسیئع صلاته)ء وصاحب القصة هو خلاد بن رافعء انظر: 
(معارف السنن) (۳/ ۱۳۲). 

(۳) (سنن أبی داودا (۸۱۱-۸۵۲)۔ 

.)۳۱۹/٤( ہنل المجھودا‎ )٤( 








۷۲ الکوکب الِذري 
ثُمجَاءَ قَسلَمَ عَلَيْبِ فَقَال: اوَعَلَيْكَ چو یہ اُصَل) ۷'مَرٹین 
آز کہ کل اك بی الشع ول تنساخ علی الک ول کک 
اوَعَلَكَ َارْجع َصَلقِنَكَ لم تُصَلَ) قَعَاف!' الثَامُ بسک 
ماف صَلاتۂُلَ بل ؛ فَقَالَ الْجْل فی آخرِ ذَلِكَ: اَی وَعَلَننِي ا 
نت ۰ صِیبُ وَأخْهِم فَقَال :(َأَجَلْء إِذَا كُنتَ ےر َتوَصٌَأ كمَاأمرَكدَ الله 
بہ ثُمٌ تَمَهَ َمَهَدْ فَأَِْ أَیضا؛ ؛ فَإِنْ كانَ مَعَكَ فُرَآنُ فَافر ولا فافئل الہک ٍ 
.-َ ُمٌ ارَكُمْ فَاطَمَیِنٌ سرس قَایِنَاء ثُمٌ امْجُد جة ایل عاجقا 
تم مل فَاطميْنٌ جَالِمَاء ثُمَ كُمْ فَِدَا ما ذَلِكَ فَقَدْ كَمّتْ صَلَاكَ ون 


الصلاۃ إلا کما صلی ولذلك ظن بقولە و: (صلّ فانك لم تصل٣‏ أنه ترك من هذہ 
الأرکان المعلومة لە شیا ولم یعلم بەء فلذلك عاد وأعاد صلاتهء لکنە اجتھد شیئاً 
في أن لا یترك شیئاً مما یعلمہ أنە منھاء فعاد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فیەء فعاد 
إعادتہ الصلاۃ حتی إذا قَلَّتَ صلاتہ سال النبي پل أن یعلّمہ الصلاة؛ لأنه علم أن 
الصلاۃ المعلومة لە لیست بصلاۃ حقیقةء وإلا لم یحکم النبي 8ك عليه بقوله: اصل 
فانك لم تصل)ء فحمل النفي علی نفي الذات وأصل الصلاۃء کما حملته الصحابة 
علی ذلك: فعافوا'''وکرھوا أن یکون الذي أخفٌ في صلاته فكأنه لم یصل. 

]١[‏ یعني أن الصحابة رضي اللہ عنھم أجمعین لما حملوا قولە و علی نفي الصلاة ونفي الذات 

کرھوا التخفیفء وظنوا أن الذي أخف في صلاته کأنه لم پصل. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (فعل ذلك). 


.)٤فاخف( عاف الشيء: إذا كرهەء وفی بعض النسخ:‎ )٢( 
فی نسخة: (وأما) مصحح عليه.‎ )۳( 


)٤(‏ في بعض النسخ : (وأقم) بدل لسأتم أ٘یضاً). 








بی ۷۳ 


ے 
3 


انتقّصت  7‏ 7+770ء977' یلم لیے 
الُْرلی( أَنَەُمَن ى اض مخ ذَلك ھیتا انتش کََ ٠‏ مِنْ صلايه و مامت 


نا 


٦ 


قال: رنی البّاب عَنْ اي هُرَیْر وَعَمَارِ بن يایِر 


قال ابٔو عِیسّی: حَدیث رِفَاعَةً بْني رَافع حَدیثٌ حَسَنٌ' وَفَدَ رُوِق عَنْ 


ِفَاعَةً ھ هَدّا الْحَدِيث مِنْ غَیْر وَجِْ 


لکن لا یذھب عليك أن التخفیف الذي نھی النبي َُ إنما هو التخفیف!''' قبل 
إکمال السنن والواجبات: والذي أمر بە بقولە: ١إذا‏ اکم الناس!' 'فَليحَفّفْ)ء وما رف 
من تخفیفه ا فیما ورد: اکان رسول اللہ و افٌ الناس صلاۃ في تماما'ٴٴ؛ فإنما مو 
التخفیف بعدہ: فالأول مکروہ منھی عنہہ والثانی مندوب مأمور بە عند الضرورة. 


ٹم الوارد فی کل الحدیث صیغ الأمر فما عَلْمَ بقرینة خارجیة أنه لیس 
للوجوب خرج عن اقتضاء اوسر مان ا اک کی علی الہ فمن القسم 
الأول قوله عليه السلام: (تَكهّدْ فأقم أیضاً)؛ إذ المراد بالتشھد هاھنا الأذان لا غیرں 


١[‏ کذا في الأصلء ولفظ الحدیث کما في (جمع الفوائد؛' اون الع ×إذا صلی آحلگم 
الناس فلیخفقف)ء الحدیث۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (الأول). 

(٢)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

)٣(‏ ویدل عليه ما أآخرجه مالك فی (الموطاأہ (۳۸۹) عن النعمان بن مُرٰۃ مرسلا أن رسول الله لا 
قال: (أُسوأً السرقة الذي یسرق صلاتہاء قالوا: وکیف یسرق صلاتہ یا رسول اللہ؟ قال: (لا 
یتم رکوعھا ولا سجودھا٢.‏ 

.)۲۳۷( أخرجه الترمذي في (سننہ)‎ )٤( 

.)۱۷ ۰۳( (جمع الفوائد)‎ )٥( 








۷ الوب الڈُزِي 


س8 ور 


بپ - حَدكتَا مُحَمَدُ بن بَفَارِء تا يَحَْی بْنْ مَعبد الْقطان: تا عُبَيْدُ الله بن 
عم گال خرن سَعيدبْنْأَبي سیب عَنْ یی عَنْأيي مُرَیْرۃ رس ول اللہ گل 
فو 0ئ ون جَاء مسَلَمَعَلَی التَہيْ قَللله قرَد عَلَيْه 
المّلام تقال: ایخ صََ قإلَكَ لم لہ فرع الج صَلَی گنا کا 
علی تن جاء لی القیع اللہ تَسَلمَ عليد قرع ء تقَال ا ہے 
نل مك لم کش 2 حَنَی فَعَلَ لِكَ قلاٹ مرا" فَقَالَ لَهُ الرَجْلٌ: وَالَّذي 
ہر مس سد فَقَالَ: اِإِذَا فُمْتَ إِلَی الصَلاۃ فَکْيّْ 
رأَتا مك می الفزآن: ث ارک حَقی تق راتا ماق عَتَی 


فنزلا إلی السنیةا'' لما ثبت في غیر ھذا المقامء ومن ذلك''' قوله عليه السلام: 
(فتوضاً کما أمرك اللہ)ء وقوله عليه السلام: (فإن کان معك قرآن فاقر)؛ فان هذین 
ہے ہیں جتھ چو جح ہیس 
إإإدَا فُمْمَم لی ا لضََلوٰءَ 4 الایة 1المائدة:٦]ء‏ وبقوله تعالی: 'ؤفافر وا ما تسین الف ان ک4 
[المزمل: ٢٤]ء‏ وکذلك الأمرٌ فی مر السجود والرکوع. 


]١[‏ ومن ذلك أَمْرٌ تکبیرات الانتقال والتسمیعء والأمر بوضع الیدین علی الرکبتین؛ والأمرّ 

بالافتراش فی الجلوس: وغیر ذلك من الاأوامر الواردۃ فی ھذا الحدیث عند أبی داود وغیرہ. 
[٢]أئَي:‏ من الأمور التي خرج فیھا الأمر عن الوجوب لقرینة خارجیة؛ فإن هذین الأمرین خرجا 
[٣۰٣]خ:‏ ۷ ءم: ۴۳۹۷ء د: ۸۵ء ن: ۸۸ء تحفة: .۱٤٤١١‏ 


( زاد فی بعض النسخ: (السلام). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: لارسول الله یا . 
(۳) فی نسخة: (مرات). 








اقاب الکَتہ ۷ 
تَعْکْدَل قَائمَاء تُمْ اسُجَُد حَتٌی تَظْمَيْنٌ سَاجداء ثُمَ َ رع 2 حتی تَطَمَيِنٌ جَالِسَاء 
وَافَعَل مق و عَات کا 

قَال أَبو عِیسّی: هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


ےن (1) ايِنْ 0ل 


وروثفٹ 
تھ فعر آ 1 وَلم يَدُ فیه: عَنْ أبِيه عَنْ بی هُرَیْرَة 


يَحَى بي وید عَنْ غبْد الله بن عترَأَصَخ وَمَعِیدُ الْعَقْبْرِي کت 
أِي هَُیْرقہ وروی عَن بی عَنْ آبي زنر ٤‏ اق اتتخ نے 
کا وہ المَقْبری ؛ سشی: آا كت 


مس ور ہہ 00 


َ ۔ 


1 ۰ 


وَردَأء 


9 ےی وو و ا لو ھی و و و و ےت قش ہاو ۔ 
کان ۳0گ٣۴م""‏ 2ئ بَقَارِرَمْحَمَد بن الکئی قالا:ت نا وجب بن سعیدے 


وأما أمرٌ الطمأنینة''"فلم یتید بقرینة تُخْرجه من الوجوب: بل تید بقرینة تید 
بھا وجوبّه وھو قوله عليه السلام: (وإن انتقصتٗ منە شیئاً التقصت من صلاتك١؛‏ 


[1] ال سال علائة ہی الات کیا لٹ کے والاری ۱'۷ فقال العاقعی واہر یوسف 
وأحمد: إنه فرض: وقال أبو حنیفة ومحمد: إنه واجب؛: واختلف أصحاب مالك: ھل ظاهر 
مذھبه یقتضي أن یکون سنة أو واجبا؛ إذ لم بقل عنه نص في ذلكء قاله ابن رشد'''. قلت: 
ووجوب الطمأَنینة هو المرجٌح عندناء کما حققه ابن عابدین'ٴ' خلافاً لما قیل: من سنیة 


٤‏ ۰]ٌ: ۸۲۸ د: ۰۷۰ءن: ۱۰۳۹ء جہه: ١٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (قال: وقد روی)۔ 

0 اد نیٹ (وکیسان کان مکاتباً لبعضھم). 

.)٦۷٤ - ٦۷٤ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 

۔.)۱۳٣/۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٤( 

.)۱٥۸۔‎ ۱٥۷ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








۷۲ الکو الذّتزیي 


فا تا تسس ہے اک 
شاورع زل یت ملاراوی گتھر کڈ ا وا 7 قَمَادَۃ 
ال رخ بقول: أنا اغنہ مم بِضَلَاۃ رَسُولِ الله قلللدہ قَالوا: مَا كُنْت أَقْتَمَنَا لہ 


رر ۰ لَهإِنَْاتًا؟ قال: 6ئ ۳ : فَاعرِضٰء فَقَال : کان رَسُول اللہ گگا 
. قامَ ِلَی اٹ ة اعْكَدَل قَاِمَا وَرَفَعٌ یَتَيْهِ حَلَی يُحَاذِي بِهمَا مَنحِبَيْهِ َإٰذَا 
7 َرَكُمَ رَفَعَ يَلَبْهِ حَتّی يحَاوِي بِھمَا مَنْحِبَيْهِ تُم قَال: ال جک وک 
ٰئ"ئٌ 0 7 خر ون 


سو او ہی سے اس 


یں پا ای وب موصعه 
مُعْتَِلَاہ تم َو واازل الاز سَاجداء ثُمٌ قَال: دالله أَکَيرء تُمَ فی عَضدَيْه 


۱ 
ا 


فَْلُمَ ان الطمأنینة لیست من الفرائض وإنما ہي واجبة یورث نقصُھا نقصاناً في 
الصلاق "۹ ۳ه؟۰"۷۹"وھ( لیا ایلزم 70 80880 بالحذیغ؛ 
من قول کے وب لا الکراء کما قال: وکان ھذا اروقو ات 
فعلموا ساعة قوله هذا أن نفی صلاته فی قوله: (صل فإنك لم تصل٣‏ إنما کان نفيی 
تمام وکمال؛ لا نفی الذات والحقیقة. 

قوله: (بلی) أي: سلّم عدم کونە أکثرھم إِتیاناً وأقدمھم صحبة لکنە لم يَتْرَكُ 


[ یعني الذي فھمه الإمام من قولہ 8 هو الذي فھمه الصحابة الکرام بعینە کما یدل عليه قوله: 
(مذا اون علیھم من الأولی)ء فإن قولە ِا الأول: (ارجع فصل فإِنك لم تصل) یوھم ان 
ینفي الصلاة برأسھاء وقولە و ھذا یدل علی النقص؛ وأن الصلاۃ لم تذھب کلھا. 


)١(‏ فی نسخة: (فلم یصبٌ)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (أٗھوی). 








اواب الصّل23 ۷ 
کا تع أَصَاَ در من َعَد عَلَيْمَء تم اعَكدَل 

کی تی کل عظ فی محر خر نل : (الله اك 
و وو کت موصعہ ضِود ثتُمٌ تَهَضَء تُمَ 
صَنَع ذ میسم سیمس س ‏ بو-۳ 
حَتّی يْحَاؤفِي بِھمَا مَنْحِبِيْهِ 4س 0 0 
گائت الرّكعَة اي تَثقضِي فِیَا صَلَائْه أُكَر رِجْلَه الْیْلْری وَقَعَد عَلَی ؿِقّه 
متوگ ثٌ سَلَمٍ 


سپ جو اق ہے ا اس پ4 فی ہے ا یم 2 


دعوتہا'! فی أن علمه بصلاته عليه السلام لیس بقلیل نسبة إلی علمھم بھا؛ لما أن 
المرء مع أنە لا یکثر الإتیان والصحبة قد یعلم شیئاً ُکثر ممن هو قديمُ الصحبة کٹیڑ 
الدورء إذا تفکر وبالغ فی حفظه وإتقانه وتلحج في إجادته وإحسانه وهذا کثیر. 
قوله: (فتخ) بالفاء ثم التاء بعدھا خاء معجمة: اُرخاها لِتُنی وتتعطف 
تستشل الی القلة (ثم صنع في الرکعة الثانیة) هذا تقدیم موضعه بعد قوله: 
خی آڈا قام من السجدتین کكَبّر ورفع یدیه حتی یحاوِيَ بھما منکبیە وبعدہ: ثم 
صنع في الرکعة الثانیة إلخء ومثل هذا کثیر فی الکلام فلا حاجة إلی ما أجاب بە 


[1]قال المجر۳: ادّعی کذا: زعم فاستا والاسم: الدذعوۃ والدعاوٰة؛ ويکَسَرَانِ۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إلی الأرض)۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (علیھا). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۹)۔ 








۷۸ الکوکب الڈُزِي 


ق 


٤‏ و ل: اِِذَا قَامَ مِنَ ا 1 لمُجْدَکَیْن َفَمٌ يَتَيا''' يعُني إِٰدَا قَامَ مِنَ 
لفن 

۰٢‏ - حَدَنَتَامُحَمَدُ بن بَفارِوَالْحَسَنْ بْنْ عَلیح ا 7۴ي و کا زا 
قَالُوا: تا :ابو اص" تا َاعَبْدُ الحَمید بْنْ جَعْقَر تا متخ عٹررئن عظاہ 
کا کیل آلا خل التفیع نی غفرزین اتیغاب الا لا ضی“ آر 


6۹ 


الترمذي من أن المراد بالسجدتین الرکعتانء وإنما اضطٔرًا'' إلی الجواب لأن ظامر 
العبارة یقتضي أن یکون بعد تمام رکعتین سجدتانء مع أن السجدات إِذا اُربعة فلما 
حمل'''السجدہً علی الرکعة وہذا کثیر فإن الرکعة إنما سمیت رکعة لکون الرکوع 
فیھا؛ فلا غرو فی تسمیة الرکعة بالسجدۃ ت تسمیة للکل باسم جزئه. 


]١[‏ ھذا محتمل: والظاھر أن المصنف إنما احتاج إلی بیان هذا المعنی لما ورد في الروایات: 
امن الرکعتین) محل (السجدتین)ء ففي أبي داود”: ثم یصنع في الآخری مثل ذلكء ثم إذا 
قام من الرکعتین کبر ورفع یديه الحدیث: وھکذا في ابن ماجه والطحاوي وغیررھماء وھذہ 
الروایات تدل علی أن لا احتیاج إلی توجیه التقدیم والتخیر. 

]٢[‏ لم یذکر في الکلام جزاءہہ أي: فلا إشکال إِذاَء ویقال: إِن قولە: افلا غرو إلخ) دال علی 


[٣۳۰]خ:‏ ۸۲۸ د: ۰۶۷۰ ن: ۱۱۸۱ء جہ: ١٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۷۔ 

)١(‏ في نسخة: (ومعنی قوله: ورفع یدیه إذا قام من السجدتین). 

() فی نسخة: (حدثنا محمد بن بشار والحسن بن علي الخلال وہ لمة بن شبیب وغیر واحد). 
(۳) زاد فی بعض النسخ: (النبیل). 

)٤(‏ فی نسخة: : مٹھم). 

.)۲٢۳ /۱( واشرح معاني الآثار)‎ ۰ ٦٦( (سنن أَبي داودا ( ۰ ووا(سنن ابن ماجە)‎ )٥( 








اواب الصل2 ۷۹ 


سے اض 


ک۶ ضوع وق ٥‏ 2 کے سے ای و و ہیں یو 5 ٥‏ ض ہے اوت : ں نج عو 
قُکَادَه بن رِبْعِیء فَدُکر نَحُوَحَدیثِ يََْی بن سُعید بِمَعْتَاهُ وَرَادَ فِيه ابُْو 
٠‏ ضر ى۔ رھ 9-7 >٥ ٥‏ سرچ ا و ںہ ہے سے ھا سے اھ و تن ٢‏ 

عَاصِب؛ عَنْ عَبْدِ الحَمید بن جعفر مَدا الخرف: قالوا: صَدَفَتَ مَخذدًا صلی 


لا کر 
,080+0 
النِیُ لا 
0 وسیل 2 
5 


ثم اعلم أن الشافعي تمسّك بھذا الحدیث في إثبات رفع الیدین في الموضعین 
اللذین سَلمھماء أي: قبل الرکوع وبعدہہ وأنت تعلم أن الثابت بھذا الحدیث هو الرفع 
فی الموضع الثالث!'' ضا والشافعي لا یسلمہہ وھو الرفع بعد القیام إلی الثالثة 
فالذي یستدل به علی نسخ ہذا الثالث فھو المسنَدَلَ لناء مع ملاحظة ما سبق في باب 
الرفعء وأیضاً تمسك بھذا في إثبات جلسة الاستراحةء والتورك في القعدة الأخیرة 

ً 5 ۰ ۰ بس و جج 7 ظط کاٹ 

وجوابھُمامامر من أنھمالم تکونا عزیمتینء بل رخصة لما بن رسول الل قيَِ فکیف 
السبیل إلی تشریعھما؟! وما قال الشافعی من أن الواقعة متأآخرۃ فغیرُ منکر؛ إذ سلمنا 
لکن حملناہ علی العذرہ وأما في رفع الیدین فغیر مسلّم؛ إذ لا بد للشافعي أیضاً من 
ناسخ لە في رفع الیدین إذا شرع في الرکعة الثانیة و الثالثة فھو نفسه غیر متقرر علی 
تآخر الحدیث: وإلا أضرہ ذلك. 

وقولھم: (صدقتء ھکذا صلی النبي قََك) لا یستلزم ولا یقتضي استقرار 
الأمر علی ذلك؛ وأیضاً فلم یلق محمد بن عمرو أُبا حمید فتکون الروایة منقطعة 


[] یعني علی توجیە الإمام الترمذي؛ أما علی توجیه الشیخ إذ حمله علی التقدیم والتآخیر فلا 
یدل علی الرفع بعد الرکعتین بل علی الرفع في مبدآ الرکعة الثانیة. 





۸۰ الکوکٹ الأریي 
)۱٦۶(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الْقِرَاءَةِ ذ فی | ا 


9 ک شک ت.ت 


َ عَمّهِ فُظْبَة بي مَالٍِِ قَال: سَمِعْثُ سُول الله لا یمر فی الْفَجْر: ٭ وََحْلَ 
ِقَّلتِ ٭ [ق: ا فی الرَکقة الڈرل 


قَال: وف الاب عَنْ عَمْرو بن حُرَیْيٍ يہ وَجَابرِ بْن سَمَرَة وَعَبّد الله بن 
الگا وی ره کیا 


ڈال ‏ ضت کیک تی بن مَالِِيِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


وَرْوِيَ عَنِ اللَبِٔ فلا أنَهُ کر أَ فی الصُبٔح بالوافِع وَرْوِیَ عَنْۂ: أَئَهُ كانَ 


[۲- باب ما جاء في القراءة فی الصبح''] 
قوله: (والنخل باسقات) أي: السورةا''التي فیھاھذہ الایة لا الایة فقط کما 
توهھمه بعضھم. 
[]أي: سورۃ (ق)ء یؤید کلام الشیخ مافی بعض روایات مسلم''' فقرأ: لق وَالش ان المچید 4. 


[٣۳۰]م:‏ ۷٥۱٥ء‏ ن: ۰ء حه: ۸۱٦‏ تحفة: ۱۱۰۸۷۔ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (صلاة الصبح). 

)٢(‏ الغرض من ھذہ البواب بیان ما روي في تقدیر القراءة بعد الفاتحة فی الصلوات: وجملة 
القول فیھا: أن ضم السورة: أو ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة واجب في رکعتي الفرض 
عند أبی حنیفة وسنة عند الجمھورہ وفي الآخریین أو ثالثة المغرب فلا یسنٌ عند أبي 
حنیفة ومالك وأحمد ويسنٌ عند الشافعی فی المشھورہ (معارف السنن) (۳/ ۱۷۰)۔ 

٠--06۸ .س7‎ 








و کت 


۸۱ +2202 


یَقرَأَفِي الْمَجْرِمِنْ سِتَينَ آيَةإِلَی مِائة وَرُوِيَ عَنْهُ: أَنَهَُ ہس ت ۴ 
الدکری: ۸ه َزري عَن حُمَرَأَقة كتبِ إلی أی موی : ان اقْرَا فی الضٔبْٔح بِطِوَالِ 


ال آثر جیٹی: رغلی کذا اتل لد ال الولی وید بَکرل تَنََان 
القّزرِیٔ وَایْنْ المَبَارَِك وَالقَافِعيٌ. 
(۱۷۳) بَابٌ مَا جَاءَ فِي القِرَاءة في اللّهْر وَالحَضْرٍِ 


ہ۔ و ےم و۔ہ+۔ہ۔ 


ك۷- 8 حَمَد بن مَبیعء تا يَزِید تن کت دع 
ىمَاكے بن حَزبٍہ عَن جَاہر بن سَمُرة: أََّ رَُول اللہ گلا گان یَفرَاً في الظّْ 
َالْحَضرِبِالسَمَاء داتِ الَبْرُوْج وَالسَمَاء وَالَا رق وَشِبْههعَا. 

قَال: وف لباب عَنْ نْ حَبَاب وَأَبي سعیں ای قَتَاده وَرَیْدِ بی قابتٍء 
انار 

ال أُو عِیسی: حَد مرن سَثر یگ حَسٌَ صَیخ 

َقذ رُوِیَ عَنِ التب للا أنّه قراً فی الشُھُر قَدْرَکنزیلِ السُجْنَة وَرُويَ 


۳١[‏ - باب ماجاء فی القراءة فی الظھر والعصر] 


[۳۰۷]د: ۸۵٥‏ :-ن: ۹۷۹ء حم: ٥۵ء‏ تحفة: ۷١٤٠٦۔‏ 
)٦(‏ في بعض النسخ: ‏ والبراء بن عازب). 








۸۲ الکوکی الذُرِي 
ئن الا 5او را نی لاک الو اقئ ااتاااا کنل اک 


و اھا و او کے و 


ری عَزْغٹزا كتَبَ إِلَی أَي مُوسی: :ان ×" فی القُھْر بأوْمَاط 
الثْقَصَلِ ورای بَعْضأ أُمْل مل الْعلم أَنَ قرَاءة صَلاء لسر گتخو الَْفِرَائۃ فی 
ارات لا مر اکنل 


کہ 


بد 


قوله: (وفي الرکعة الثانیة قدر خمسة عشر) مذا عند الإمام لبیان الجوازنں 
وتفصیلە ان الإمام قائل بتسویة قراءة الرکعتین فیما سوی صلاة الفجرہ فإِنه یجوّز 
فیھا تطویل الأولی علی الثانیةہ وأما فی غیرھا فلاء بخلاف أحد صاحبیہ!'' وأَوَّلَ 
الأحادیث الواردة فی تطویل الأولی علی الثانیة من حکایة الصحابة صلاتّه و بن 
هذہ الزیادة جاءت من قبّل الأادعیة عیة' وأما القراءة فھما فیھا سواء لکن لا یتمشی 
هذا التأویل هاهناء فإن تفاوت خمسة عشر آیة لا یمکن حملہ ٣‏ علی قراءة الأدعیة 
لاسہنا رالامام غی ر لم قراءماسری القتاء راآسوڈ رالس لان الترائض 


]١[‏ وھو محمد ففی (الھدایةا”'': یطیل الرکعة الأولٰی من الفجر علی الثانیة إعانة للناس علی 


ورھالماسی قد ارت وص آے جحھلسرآے تم ال تا 2اد 
یطیل الرکعة الأولی من الصلوات کلھا 

]٢[‏ ئي: الثناء والتعوذ والتسمیة کما جزم بھا صاحب (الھدایة4. 

[ فلا بد من التوجیه الذي اختارہ الشیخء وھو بیان الجوازء کما تقدّم قریباً. 

)١(‏ فی نسخة: اخمس عشرة). 


)٢(‏ فی نسخة: (أن القراءة فی صلاة العصر). 
)٣(‏ (الھدایة) (٥١/٦٤)۔‏ 








اواب الصمل3- ۸۳ 


وَزُوٍي عَنْإِبرَاهِ هِیمَ النَحَعِ أَنَهُقالَ 2ئ الَضرِبصَلا ِالَفربٍِ 
فی الْقِرَاءَة وَقّال إِبْرَاهِیۂ: تَضْعْفٔ''' صَلَاۂ القُھُرِ عَلَی صَلَاۃِ الَْضَرِ فی 
المتاۃ کس 


ثم إِن جملة الأمر في تعیین السور للصلوات الخمس إنما هو ثبوت مداومة 
کے کا سم مسا سنا ۰ا سیانت 
علی أنه لبیان الجوازء أو لعارض آخرء والاأصل هو ذلك: وعلی ھذا قلنا بطوال 
المفصل'''في الفجر والظھر؛ وبقصارہ في المغرب: وبالأوساط في العصر 
رالس تا 


]١[‏ وھم متفقون علی طوالِ المفصل في الصبح؛ وقصارہ ذ فی المغرب؛ واختلفوا فیما بین ذلكء 
انی الاپ گا 

[] وأجاد القسطلانی”ٴ'[فيی] حکمة ھذا التقسیم فقال ما حاصلہ: إن الصبح والظھر وقتانوم؛ 
فناسب التطویل لیدرکھما المتأَخْرٌُ والعصر وقتٌ اشتغالِء والعشاء وقتٌ راحةء فناسب 
الوسط لیدرکوا وَطرھمء والمغرب وقتٌ تعبِ وأکلِ صائم فناسب القصر. 


)١(‏ فی نسخة: (تضاعف). 

)٢(‏ فی نسخة: (مرات). 

(۳) اعلم أن ول القرآن السبع الطوالء ثم المئینە ثم المثاني؛ ثم المفصلء والطوال المفصل 
من الحجرات إلی آخر البروج؛ ومنھا إلی آخر لم یکن أوساطہ وباقیه قصارہ. انظر: (اأوجز 
المسالك) (۲/ ۲۳٢٣۔-٤٢٤٢۱)۔‏ 

)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۲/ ۱۱۷)۔ 

.)٦٦٤ /۲( انظر: (إرشاد الساري)‎ )٥( 








۸٤‏ اکر الڈُرزي 


(۱۱) بَابٔ'' فی القِرَاءةِ فی المَغْرِبِ 
ز۳ جلگتا گثات کا کنا عبت عَنْ مُحَمّد بُي لِمُحَاق عَنِ الزهْرِيٌہ 
عَن سے اللہ 7 2 ا(٣‏ عَن ابني عباس - - ٌ الال 2 
حر انار وہ ری سس 
02 لئ کَاائد سب الله عٌَ 20 


وَرُويَ ٣‏ عَن لئے 9 آ 4 فی التَفِْبٍِ ِالْأرَاف فی الو کعتَیز 


۱١[‏ - باب فی القراءة فی المغرب] 


قوله: (قرأ ذ فی المغرب بالأعراف في الرکعتین کلتیھما) ھذا رڈ صریح 
علی رر قالدزھ انت السسب اھت لس لزا الس اتا 


]١[‏ واستدل بە الحافظ ایضاقی (الفتح؛"' علی امتداد وقت المغرب. 


[۳۰۸]خ: ٤٤٥٥ء ٥٢٢:۸‏ د: ۱۳ءن: ۹۸۵ء جە: ۸۴۳۱ء تحفة: ۲٥۱۸۰۸۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

فان پش الصندھولی ع سادا 

( زاد فی بعض النسخ: (ابن عتبةا. 

)٤(‏ زاد فی ب بعض النسخ : اقالت)۔ 

.٤يور فی بعض النسخ: (وقد‎ )٥( 

.)۲٢۷ /۲( افتح الباريی)‎ )٦( 








ابو 


بٴ الصَّلا ۸٥‏ 
كِلَتَيْهمَ وروی عَن التَِيْ ول أَتَّهُ کر أَُفِي الْتَفْربِ بالشُور وَرُوي عَنْ عُمَرَ 
تب إَِی أَيي مُوَی: أُنِ اقْرا ذ فی الَتَغْرِبِ بَِقصَارِ الْحْنَصَّلِ وَرْويِ عَنْ 
بی گر : کہ کیا 7ق انی جفر اشن 


قال: وعلی کذا الکْتل تد َثد ال الَيلم” وب يقُو ابی 2ء 
َأَحْمَث وَسْحَاف. وَقَال الفَافِعیٔ: وَذْكِر عَنْ مَالِبأََ تَّهُ يَکَرَهُ اون فی صَلَا 


ً 


ے ۱م- 


کل سورة قصیرة أو طویلة فی کل صلاةء حتی لا یظنْ ہما یکر من بیان قراءة السور 
فی الصلوات کما عین!'' وجوبُھا وعدم إجزاء السور الآخری في تلك الصلوات. 


(وَذير عن مالك أنه یکحرہ) ھذا بیان لما یکرہ عند الدوام عليه لکن 
الشافعی فھم خلافہ فخالفە'''. 


[١]ھکذا‏ في الأصل: والظاھر: کما عینت؛ لن الضمیر إلی السورہ ویمکن أُن يُوجُّه أن الضمیر 
إلی القراءة فیصح التذکیرہ وعلی کل حال فقوله: وجوبُھا نائب فاعل لقوله: یظنء والمعنی: 
لا بُظِنُ بتعیین ھذہ السور وتقسیمھا في الصلوات: کالطوال في الصبح؛ والقصار فيی 
المغرب: وجوبٔ قراءة ھذہ السور فی ھذہ الصلوات. 

]٢[‏ قال الحافظ في (الفتح)''' بعد حکایة کلام الترمذي ھذا: وکذا نقله البغوي فی (اشرح 
السنة)''عن الشافعي؛ والمعروف عند الشافعیة أنە لا کراهة في ذلك ولا استحباب؛ وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدینة بل وبغیرھاء قال ابن دقیق العید: استمر العمل علی تطویل 
القراءة في الصبح؛ وتقصیرها في المغرب؛ والحق عندنا أن ما صحّ عن النبي ا في ذلك 
وثبتت مواظبته عليه فھو مستحب؛ وما لا تثبت مواظبته عليه فلا کراهة فهء انتھی. 5 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الصدیق)۔ 
)٢(‏ في نسخة: (عند آکثر أھل العلم4. 
(۳) افتح الباريی) (۲/ .)۲٤۸‏ 

.)۷۰ /۳( انظر: (شرح السنة)‎ )٤( 








۸٦‏ کرک الڈُرزي 


المَقِبِ بِالسُوَر الطُوَالِِ َو الظُورِ وَالْمُرْمَلاتِ: َال المَافِعیُ: اج ذَلككَ 
لی أمْتَحِب أَنْ يقْرَبِيَذِہ المُور فی صَلا: المَفربٍ 


)۱۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی القِرَاءَةِ فی صَلَاۃِ العِمَاءِ 


۹+- حَدَتََا عَبْدَۂ بْنْ عَبْدِ الله الخْرَاعِیُ غء ا رَيْدُ بْىُ الْخُبَاب٥ء‏ 
تا ايْنْ وَاقدا ٭ عن عبّد اللہ ئن برَيْتة غن آبید قال: کان رَسُولَ الله گلا مرا ا 
فی الٰعِشَاء الاآَخِرَۃ باللگُنیں وَْحَاھًا وَتَحْوهَا مِىّ السشُوَرٍِ 

َي الاب عَن الْبَرَاءِ بْني عَازِبِ'“ 


وَقَد ذ رق عَن الی قگئ: اہ را في العِمَاءِ لاخ پور وَالقین(' 
وَالَيْتونِ. ری عَنْ عُنْمَانَ بن عَفَانَ: ا کان بَۂ َقَْ في الْعِقَاء بِسُوَرِ مِنْ 


<> قلت: أما المعروف في فروع الشافعیة ھو استحباب القصار في المغرب؛ وما وجّە الشیخ 
کلامٌ مالك فھو توجیه حسن: فإني لم أر الکراهةً في فروعہ؛ والمذکور فیھا ندب القصار فيی 
المغرب لا غیر۔ 


[۹٢۰]ن:‏ ۹۱۹۹ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۲٦۱۹۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (حباب)۔ 

ئن ما میس رفا 

نااردن مض اض زاس 

)٥(‏ فی نسخة: (بالتین) بدل (بسورۃة والتین). 








لی 


اواب الصمل2 ۸۷ 
أؤْسَاطِ المقصَلِء تَحُو سُورَ المنَافقِينَ وََهْبَاهِها. وَرٍيَ عَنْ أَصحَاب التَِیْ کل 
وَالقَّابِعِينَ أَهمْ قرَوُوا باکر مِنْ خَدًا َأَقَل كَأنَ لأمْرَِْتمْ وَاسِمٌ فی ھَدا۔ 
َأَحْسَنْ شُیوِ فی ظَلِكَ مَا رق عن الق کل ان ا قَرَأ بالگُمٰیں وَصُحَاھَاء 
وَالتینِ وَالرَیْقُون. 

پ اف ہو رو اید يء عَنْ 
قیق لی لاب کن اوزژام بن غازب: ان التِیٌ فلا کر ناڈ خرة 
ہس سر 

)١١٦(‏ - مَا جَاءَ في الْقِرَاءَةِ خَلَف الاْمَام 

۴ے علگتا منات کا عبت ئْخ مَلیْائ کن مُکگو بّ اخاق کر 

بن ن؛ عن 0۸+0۶( عن 

مَکخُولِءعَنْ مَحْمُودِب بن الزَبیعءعَنْ غُبَادبْن الصّامتِ قَال: صلی رَسُول الله للا 
٦۔‏ باب ما جاء فی القراءة خلف الاْمام 

اعلم أن مسألة القراءة خلف الإمام من أُدقٔ مسائل فروع الدین, وأهمٌ ماتنازعت 
فیه فقھاء المجتھدینء ولیس مقصودنا فی إیرادھذہ المسألة ھاھنا إلا إثبات ماھو حق 
لا یرتاب فیەہ وإن لم یقبله مکابرةً وعناداً مجاوِل أو سفیە؛ فنقول: إن فی عدم قراءۃ 
المؤتم خلف الإمام وقت ما هو یقراأً اتفاقا'' بینھم؛ إنما الخلاف في القراءة وقتَ 
]١[‏ المراد اتفاق الجمھور وإلا ففیه خلاف یسیرہ قال ابن قدامة*'': المأموم إذا سمع قراء٤‏ -< 


[۴۱۰]خ: ٤٥1۹ء‏ م: ٤٦ء‏ د: ۱۲۲۱ء ن: ۱۰۰۱ء جہ: ۸۳٣‏ تحفة: ۱۷۹۱ 
[۸۲۳:<۹ئ: ۰ ءعحم: ۵٥‏ تک تحفة: ٥٥١١٥۵۔‏ 
)١(‏ (المغنی) (۲/ ۰۹٥۲ء .)٦٦٢‏ 








ٹک یک و یٹ رر رر ٹیر زیر رر رنیرر رر رر زیر رٹ ری رز نے ریررررر رر یکر ر رر ریو رر رر رن یں ری ر ری رر رر رر رریٹں 


سکتات اللإمامء وکذلك ھم متفقون علی أنە لا یقرأغیرَ الفاتحة - وهو السورة - حین 
هو مؤتم, إلا ما ذھب [إليه] شرذمة قلیلة لا يْعْبَ بھاء إِذ لم ینتظموا فی سلك الفقھاء 
فإنھم تَقَوَلوا بقراءة السورة أیضاً خلف الامام'''ء وفي المسألة ُربعة مذامب: 

الأول: ما اختارہ الإمام الھمامء قدوۃ العلماء الأعلام: من عدم جواز قراءة 
الفاتحة للمقتدي حین الاقتداء في الصلاة الجھریة والسریة کلتیھما. 

والثانی: مذھب شافع العصاۃ رحمہ اللہ تعالیء من وجوب قراءتہا نی کلتیھما. 


< الإمام فلا یقرأً بالحمدہ ولا بغیرھا؛ لقوله تعالی: ٭ وَإِدا ٹیک الْشَمَانُ٥ََس‏ عو لہ 
[الأعراف: ]٥٠٢‏ ولقوله : (مالي أَنارَعُ القرآن)ء [قال]: فانتھی الناسُ عن القراءة فیما 
جھرہ والجملة أن المأموم إذا کان یسمع قراء٤‏ الإمام لم تجب عليه القراءةء ولا تسْتَحَب عند 
إمامنا والزھري والثوري ومالك وابن عیینة وابن المبارك وإسحاق؛ وأحد قولي الشافعي 
والقول الآخر لە: یقرً فیما جھر فيه الإمام. 
وأورد ابن العربي''' علی عموم القراءة خلف الإمام فقال: یقال للشافعي: عجباً لك! 
کیف یقدر المأموم في الجھرعلی القراءةء أینازع الإمامَء ام یعرض عن استماعہ أم یقراً إذا 
سکٹ: فإن قال: یقرأً اذا سکت: قیل لە: فإن لم یسکت الإمامء وقد أجمعت الأمة علی ان 
سکوت الإمام غیر واجب متی یقرأء ویقال لە: ألیس في استماعه لقراءة الإمام قراءة منہ؛ 
وھذا کاف لمن أنصفه وفھمهہ وقد کان ابن عمر لا یقراً خلف الإمامء وکان أَعظِمَ الناس 
اقتداء برسول الله پَُِ انتھی۔ 


)١(‏ فقال في انیل المآرب؛ (۱/ ۱۷۳): بُسَن للمأموم أیضاً أن یقرأً الفاتحة وسورة أبضاً حیث 
شُرِعَت السورۃ فی سکتات إمامہ أی: سکتات الإمام في الصلاة الجھریةہ ویقرأً المأموم 
استحباباً الفاتحة وسورة فیما لا یجھر فیه الإمام متی شاء. 

.)٦١١ /۲( (عارضۃ الأحوذي)‎ )٢( 








پک رر ریگ ریز نیرز ررںررنرگنیرر یزیر رٹک ہر رج کپیییپٹریر رر ر رر یرگ یںییر تی یینزر رٹ رر رر رر یں 


والثالث: مذھب الإمام مالك رحمە الله تعالی: من عدم الوجوب في الجھریة 
والوجوبا''في السریة. 

والرابع: ما ذھب إليه أحمد بن حنبل رحمہ اللہ تعالی من عدم الوجوب في 
کلتیھماء والجواژ غیر منفي عندہ. 

وآما إذا لُظرٌ ]لی ما قدمٹا من مذعب الشرڈمة الخیر المعتد بھا: فالمذاعب 
خمسة: ولو تُظِرَ إلی ما روي عن محمد''' من أنه استحسن القراءة خلف الإمام 
تصیر المذاهھب ستةہ وأما عند الشیخین فالقراءة محرمةا٢٢؛‏ جح شھمتے 


[١]ما‏ حکی الشیخ من الوجوب في السریة عند مالك لعله مأخوذ من کلام بعض المالکیة 
فإِنھم قالوا بذلكء ومرجح مذھب الإمام مالك -کما فی (الأوجزا'''-: عدم الوجوب في 
کلتیھماء نعم أحبھا في السریة وکرهھا في الجھریة وکذلك ماحکي عن الحنابلة من عموم 
الجواز: خلاف فروعھم, بل فیھا المنع عن القراءة عند الجھر إلا لعذر!''. 

[تعا مگاوعف ات الیدار تا رغیہ رٹی فالار لیے 59"( ما لی امحمد فستے: 

٣[‏ ئي: مکروہ تحریماء ففي (الدر المختارا'ٴ': المؤتم لا یقرأً مطلقا فان قرأً ره تحریماء 
وتصح في الأصح: قال ابن عابدین: منع المؤتم القراءۃٌ مأثور عن ثمانین نفرا من کبار 
الصحابة منھم المرتضی والعبادلة الأربعة وقد دَوّن أھل الحدیث أسامیھم. 


۔)۱٦۷‎ /۲( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 

.)۷۹/۱( انظر: (الروض المربع)‎ )٢( 

۔)٤٦/١٥( (الھدایة)‎ )٣( 

)٤(‏ (رد المحتار) (۲/ )۲٦٦‏ وقیّد فیه ابن عابدین استحسان القراءة خلف الإمام عند الإمام 
محمد بالصلاة السریة فقط. 

.)۲٦٦ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








ٹکو یی یی زیر رر پور رر رپییپررورر کر ر نٹ یز یکر رکککرکیررککیر رویز رپییکررر رر رر رررر ‏ ڈیر 


لمافیھامن الوعیدا''ولقوله تعالی: لوَِ٥َا‏ فیک الْشممانفَسم وا وآنیبٹا لک 
ترْحُوںَ ک4[الأعراف: ]٣٤٢‏ والذي أجاب العلماء المتقدمون عن'''لزوم تخصیص الایة 
بالخبر: مشھور مستفیض لسنا محتاجین إلی ذکرہہ والمقصود هاھنا الجواب عما 
استدل بە الخصم علی مرامه بتقریر لم یسبق إليه بعون الله وحسن توفیقه فیحمدہ من 
لەفھم مستقیم وقلب غیر عنیدہ إذا ألقی إلینا سمعه وھو شھید. 

قال الترمذي الحافظ رحم الله تعالی: حدثنا هناد قال: حدثناعبدة بن سلیمان: 
عن محمد بن إسحاق إلخ؛ قال الأأحناف: محمد بن إسحاق قال فيه مالك: کذابء 


و سے 


وکذلك بعض من سواہ طعن فيه فکیف یسُتند بحدیثه؟! والذي توبع عليه بە وھو 


]١[‏ ففی (التنسیق!'؟' عن (کشف الأسرار؛: عن عبد اللہ بن زید بن أسلم عن أبیە قال: عشرۃ من 
أصحاب رسول الله وَةُ ینھون عن القراءةۃ خلف الإمام أٗشد النھي: أبو بکر الصدیقء وعمر بن 
الخطاب؛ وعثمان وعلء وعبد الرحمن بن عوف؛ وسعد بن أي وقاص؛ وعبد الله بن مسعود 
وزید بن ثابتء وعبد الله بن عمرہ وعبد الله بن عباس انتھی. ونی (الأوجزا'': روي عن ابن 
مسعود بألفاظ ختلفةء ففي روایة قال: أنصت: فإن فی الصلاۃ شغلاء سیكفیكَ الإمامء ونی آخری 
عنه: لیت الذي یقرأً خلف الإمام ملئ فوہ تراباء وروي عن علقمة بن قیس: ان أُعض علی جمرۃ 
ا٘حبْ إليْ من أن أقراً خلف الإمام وعن سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي یقراً خلف الإمام نی 
فیه جمرة وعن عمر: لیت فی فم الذي یقراً خلف الإمام حجراًء قال صاحب (التنسیق)'ٴ': هذا 
سند جید لا کلام فیهہ ثم رَدٌ ما تُقَل عنہ بخلافہ؛ وغیر ذلك من الاآَثار نی الباب. 


)١(‏ وفي الأصل: منء وھو تحریف۔ 
)٢(‏ (تنسیق النظام) (۲/ ۸۰۲). 
)٣(‏ (اأوجز المسالك) (۲/ ۱۸۲). 
ر0 (تنسیق النظام) (۰۸/۲١۲)۔‏ 








اواب الصمل2 ۹۱ 
الصبْمَ فَتَقُلَّتْ عَلَیْہِ الَقرَاءَۂ فَلَمًا انْصَرَف قال: ١ِِتي‏ اصع کۂ پوت ا 
ِمَایخُٰ؟ قَال: قُلَا: یا رَسُول الله اي وَاللہ قال: الا کت0 ,2 الْقْرآنِ 
َإِنُ ٌ0 ٤ٛلِمَنْ‏ لَمْ جا 

قَال: رن الاب عَنْ أَيي هُرَیْرَةٌ وَعَاؤِقَة وأَئیں؛ وَأَبي تَا وَعَبْدٍ الله 
بی عَمرو 


نافع بن محمود: رجل مجھول'''۔ ولا یخفی عليك ان طعنھم في محمد بن إسحاق 
غیر مقبولء کیف وقد أخذ البخاریي منە فی بعض ما أدرجه فی (صحیحہ)؟! ووثقه 
آخرون: فالحق أن الحدیث وإن لم یبلغ منزلة الصحة لکلام من کلم منھم فیمن کلم 
منھم إلا آن حسن لا ینکر وکذلك طعنھم في اللإمام وتضعیفِ روایته التي رواھا فی 
الإنصات کما فعله الدارقطني: لغو. 

قوله: (فثقلت عليه القراءۂ) قالت الشافعیة: ھذا الثقل کان ما أُن الرجل کان 
یصلى جھراء فثقلت قراءتہ على النبي ُء وأنت تعلم أن مثل ہذا القول بعید من لە 
أدنی مسکة فی علم ا حدیث: فکیف ہہؤلاء الجهابذۃ النقاد؟! أو لم یروا أن مثل ذلك 
کیف يُتَصَوَر نی شآن اصحاب النبي لََُ أن النبي قَل حین هو یقرأً القرآن جھرآ- إذ 
الواقعة کانت فی صلاة الصبح- أنہم یقرؤون بأنفسھم؛ ولا یستمعون قراءة النبي ا 
وعلیہ أَنَلَء کیف وکانوا لا یرفعون أصواتہم فوق صوت النبي أَل فیا دون الصلاق 
[]علی ماجزم بە ابن عبد البرہ وإن ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال الحافظ في (التقریب؛'' 

مسٹور: 


)١(‏ فی نسخة: افلا تفعلوا). 
)٢(‏ (کتاب الثقات) )٥٦۷٤ /٥(‏ و(تقریب التھذیب) (ت: ۰١‏ ۷۹۷). 








۹۲ اکب الڈُرزي 


ی5 3 7 2 اق اوح لع خر ے 2ھ 
قال: ابو عجیسی: حدِیث عبادة حدِیث حسن. 


ا و 


وروی هَدًا الْحَدِیث الؤغْرِیٔ عَن مَحُمود بن الرٌییع؛ عَن عُبَادَۃ بن 
الصٌامِتِ عَن اتی کے 0ل جا لِمَن َ مُا بِفَاتِحَة الْكِتاب). قَال: 
َعَدَا امم ٠‏ وَالَْمَل عَلَی عَدًا الْحَییثِ فی القرَاءَِ خَلف الْلْمَامِ عِنة أَكْٹر 
ُمْلِ الم مِنْ أَصْحَابِ التَيیْ قَلل وَالقَميیَ, وَمُو قَزْلّ مَالِكِ بن آئیں؛ وَابْنِ 
الْمُبَارِي وَالفَافَعی: احھوتتھ رہ وہ غاف ام 


ووقت سکوتہ! أو لم یر ھؤلاء الذین حملوا الثقل على ہذا السبب إلی قولہ پل حین فرغ 
من صلاته: ١إنی‏ أراکم تقرؤون وراء إمامکم)ء ونی روایة: (ھل قراً منکم أحد) فھذا 
هو الکلام وقت ھذا التیقن الذي یلزم من قراءة ا مؤتم جھراء بل الوجه نی ذلك ان 
لإکمالھم السننَ والفرائضض کان تآثیر نی قلب النبي قَيٍَ کما قال نی مقام آخر: (لعلکم لا 
تحسنون الطھارۃ فإنی۸'''فکأن لارتکاہہم القراء٤ٗ‏ وقد نہوا عنھا دخلا نی التأثیر باطنیا. 
أو لما أنھم کانوا حین یقرؤون يَهذُون''مَذَا؛ طلباً لإتمام الآیة قبل أخذہ ول 
فی القر اءة٣گ‏ کما ورد فی ھذہ الروایة پإسناد آخر؛ فأاحس النبی ََل حسیسھم 
]١[‏ بیاض في الاأصل ھاھناء والحدیث الذي أشار إليه الشیخ ما في (المشکاة) عن النسائی''' 
أنە ا صلی صلاة الصبح فقرأً (الروم)ء فالتبس عليهء فلما صلی قال: ما بال أقوام یصلون 
معناء لا یحسنون الطھو رَء وإنما یبس علینا القرآنَ أولئك)ء ففيه أُن قلبه الأطھر يَُِ تتکشف 
فیه أحوال الرجالء وھذا مما لا يُنگُرُ عن مشایخ السلوك فکیف عن مرکز دوائرھم؟۱. 
[]أي: یُسرعون في القراءةء وھو یورث الرجّة الخفیة. 


سے ھ 


6ای درورخل کاف للا لاس اتیل اسندئلای آاغری. 


.)۹۰١۷ و(سنن النسائي) (ح:‎ )۲۹٢ انظر: (مشکاة المصابیح) (ح:‎ )١( 








اواب الصل3 ۹۳ 
(۱۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی كَرْكٍ القِرَاءةِ حَلَفَ الامَاع إِذّا جَھَرَالامام بِالقِرَاءة 


-٣۴‏ حَدَنَتَا الأنصَارِیٔ تا مَعْنُء تا مَالِك'/ عَن ابْن شِيَابء عَن ابْن 


ے 
سی سًر 


أَكيْمة اللَِْیْ: عن أبي مرو أكّ رَمُول 0 
الِرَاءَة فَقَال: اهَل قر ہموے ستی : تْعَمْ یا رٍ کو اف 
قَال: تی کے ماللي تار وت قَال: فَانْهَ تھی التاسش نے . عن ارام مع م 

شُولِ اللہ للا فِيمَا يَجُهَ''' فِبد رَسول اللہ قللا مِنَ الضَّلَواتِ الّقَاء حِنَ سک 
شیڈوا کرک من کول اللہ کل 


وَفی البّاب عَنِ ابْن مَسْعُود؛ وَعِمْرَانَ بن حَصَیْنء وَجَابرِ بْن عَبْد الله 


ہی ول سس مود یس 
أمرہ في الانتھاء عن القراءةۃ خلف الإمامء فلشدة موجدته علیھم فی ذلك اشتبھت 
ینف ارام آ نت رنئی ع2 اھ لافطا درا نے سان کات 
فان لرغبة السامعین دخلاً فی انبعاث الإمام القارئ علی القراءة. 

[۷- باب ما جاء فی ترك القراءة إلخ] 


قوله: (قال: فانتھی الناس) أي: الذین کانوا یقرؤون حین یصلون خلف 
الإمامء ومما ینبغی أن بُعْلَم ان أَوَلَ ما فرضت علی النبي وَكَ وأصحابہ من الصلاة 
]٥٦٢[‏ ذ: ٦۸۲ء‏ ن: ۹۱۹ء جە: ۸۸ء تحفة: ١١‏ ٤٤۱۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (مالك بن أأنس). 
)٢(‏ فی نسخة: (جھر)۔ 








۹٤‏ الکو الڈزیي 
ال أبُو عِیمٌی: 00 کت ن أَكَيْمَة ال اسنۂ: 02-102+ 
ول کتترتز اتی 
اف َعْضْ أَصْحَاب الرهْرِيٌ هَدَا الححیة گار کااالنے نل 
َال الؤهِْیٔ: فَانْكھَی التَاس عَنِ الْقرَاءَةِ حِينَ سَیغُوا طَلِكَ مِن رَسُول اللہ لا 
وَلَیْسَ فی ھَذا الْحَییبِ مَا يَدُخْل" عَلّی مَنْ رای الْقِرَاءة عَلءَ 
اسسلاا آ۷فروکفرز الس ززو کو لت قل کنا انخریھ وت آز 


إنما ھی صلاة اللیلء کما قال تعالی: ئا لسر ا ٭ ؤال إلَاسليل٭ إلخ (الزمل:١-٢]ء‏ 
وکان الأمر علی ذاك ما شاء الله تعالیە ثم لِسعَتْ في حق المقدار حین نزلت أئ 


رو 


آواخر السورۃ المذکورةء وھي قوله تعالی : فافر وا ما شر ین لق ان ک4 [المزمل: ٢٤])؛‏ 
وبقي مطلی أمر صلاة التھجد علی فرضیتہء ولو آیة ٢‏ و سورۃ قصیر أوطریلة 


]١[‏ وکان نزولھا في مبدأً الوحي؛ لَمّا جاءہ الوحي في غار حراء ورجع إلی خدیجة یرجف 
فؤادہ فقال: دزَمٌلوني زملوني)ء ثم لیخ بآخر السورة وکان بینھما سنة کما فی حدیث 
عائشة وابن عباس عند أبي داود'''ء فبقي مطلق التھجد فرضاًء ثم نيسح بالصلوات الخمس 
في الإسراء کما في الجلالین'ٴ' والقسطلاني''' وغیرھما. 


[]]ئَي: ولو یقراً فیھا آیة و سورة قصیرة: قال الرازي: قیل: یقرأً مائة آیةء وقیل: خمسین آیةق 
ومنھم من قال: بل السورة القصیرۃ کافیة؛ لن إسقاط التھجد إنما کان دفعاً للحرج؛ وفيی 
القراءة الکثیرۃ حرج؛ فلا یمکن اعتبارهاء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
7ى سڈ ید0). 
(۳) (سنن أبی داود) .)٣۳٣١ ء۱۳٣۰ ٤(‏ 


.)٦۷٥ انظر: اتفسیر الجلالین) (ص:‎ )٤( 
.)۳۱۹/۲( (إرشاد الساري)‎ )٥( 
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وشاع فیما بینھم في ذلك طریقةُ اداء الصلوات الخمس؛ ٹم لم فرضَتِ الصلواتُ 
الخمسس - وکانوا من قَبْلِ ذلك یصلي کل منھم لنفسہ ۶۷۷۷52 "۶ 
تعال: وَِذا ڈریک الَصَم٤ان‏ اس موا او ا2 لہا حون م4 [الأعراف: ٠ ٠٠‏ 
فانتھوا بذلك عما کانوا عليه من قراءة کل ما اعتادوا ذلك في صلاة التھجد وبذلك 
أمرھم النبي قََُ واستقر الأمر علی ذلكء وکان الذي قاله النبي قٍَ من آنه: دلا 
صلاة لمن لم یقراً بأم القرآن)ء وكکذلك: ١لا‏ صلاة إلا بفاتحة الکتاب)ء مصدالہ 
سوب ری سی ہے سچچو سس مت 
دی ورڈ توزانا الی خر ڈللدہ راد علہ الافظة سیر ری 9گ آزلا 7ذ 
جلالڈ قدرھما في ذلك الفن عنھما وصمةً السھو وتھمةً النسیان کما أزراھما بہ 
المخالفون؟1 ولیت شعری ما الڈی اضطڑھم إلی مخالفة فاعدٹھم السلَمة: 
من أن زیادة الثقة معتبرۃ إذا لم تکن مخالفة لما هو أوثق منہ وھاھنا کذلك: إِذ 
لا مخالفة بشيء فی قولھم: 9لا صلاة إِلا بفاتحة الکتاب) بقولھما: 9لا صلاۃة إِلا 
بفاتحة الکتاب وسورۃ معھا)ء وفی روایة: الا صلاة إِلا بفاتحة تحة الکتاب فصاعدااء 


وفی روایة: (لا صلاۃ إِلا بماتحة تحة الکتاب وقرآن)؛ فَعْلْمَ ان المقصود بذلك لیس هو 


[] مکنا في الأصلء وکتب الشیخ علی ھامش کتابه مُضَبّا عليه لفظة''' بدلهہ لکنە لم یذکر 
البدلء بل ترك البیاضء والظاھر عندي أنە راد محلە کتابة: سفیان بن عیینةء فإن المشھور 
في الشروح ہو متابعتہ لمعمرہ وھو أیضا من حفاظ الحدیث: فکلام الشیخ الاّتي مستقیم 
یترتب علی معمر وسفیانء وأیضاً تابعھما علی هذہ الزیادةۃ: صالح والأوزاعي وعبد الرحمن 
ابن إسحاق وغیرژھمء کما حکاہ الشیخ في (البذل)'''. 


)١(‏ وفي الأصل: لفظہء والظاھر ما أَببنه. 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)۲٤٢ /٤٥(‏ 
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نفي أصل الصلاةء وأن الفاتحة والسورۃ مساویتان في الوجوب: وأن المراد بذلك 
هو المنفرد دون المؤتم وعليه يُحْمَلَُ ما ورد في ذلك من الروایات الخالیة عن ھذہ 
الزیادةۃ؛ فإن الراويَ کثیراما یختصر روایة والآخر یأتي بھا أَتمٌء او لیس لمن یخالفنا 
من سبیل إلی موافقتنا حتی بَسْتَخلِصَ من ورطة مخالفة ھذہ الروایات الصریحة 
الصحیحة؟! مع أنھم خصٌصوا''من عموم حدیث: (لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) 


ہم 


من أدرك الإمامَ وھو راکع! فلنا أُن تَخْصّ منہ'''غیرہ بالقیاسء أو بالروایة أو بالآیة. 


راوشظترضو: قولە گَ: (لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) عَمْمنا القراءة عن 
الحقیقیة والحکمیةة والمقتدي قارئ بقراءة إمامهہ فقد روي عن أبي ھریرة'''نفیِه - 


[ فإنھم متفقون علی أن مُذْرِك الإمام في الرکوع مُذْرِلذٌ للرکعة وإن لم یقرأ الفاتحةًء قال ابن عبد 
البر: ھذا مذھب مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابھم والثوري والأوزاعي وأبي ور وأحمد 
وإسحاق, انتھی ما في (الأوجز)'''ء ولا ىُلَتَقَتُ إلی من خالفھم؛ فإنھم فوارس ھذا المیدان. 

[٢]أخرج‏ حدیثە الدارقطني”'' وقال: تفرد بە محمد بن عباد الرازیە وھو ضعیف؛ قال صاحب 
التنسیق)'ٴ' بعد تسلیم جرح محمد بن عباد: إن الضعاف یقوٌي بعضھا بعضاّ وھاھنا 
صحاح وضعاف؛: فکیف لا یقوی بھا الضعاف؟ انتھی. قلت: وهو مؤیّد بالروایة الصحیحة 
عنه المرفوعة بلفظ: وإذا قرأً فأنصتو|9'“'. 


)١(‏ وفی اللأصل: منھا. 

.)۳۰٣/۱( (أوجز المسالك؛‎ )١( 

(۳) (سنن الدراقطني) (۳۳/۱) قال الإمام الدارقطني بعد إخراج الحدیث: أبو یحبی التیمي 
ومحمد بن عباد ضعیفان. 

.)۷۸۰ /۲( (تنسیق النظام)‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه النسائي (۹۲۱) وقال الإمام مسلم فی (صحیحہ) (بعد حدیث :)٥٤٤‏ هو عندي 
صحیح: وآخرج الإمام مسلم مثله عن أبي موسی الأشعري )٥٤٤(‏ في حدیث طویل. 








وھو راوي روایة قراءة الفاتحة - ما یدل علی ذلك حیث قال: (من کان لە إمام فقراءة 
الإمام قراءة لە)ء وعلی هذا ىيُحْمَل ما ورد من الألفاظ المختلفة ففي بعضھا: (فھي 
خداج غیر تمام) إلی ما سوی ذلكء ومصداقہ إذاما لا قراءة فیە لا حقیقة ولا حکماً. 

ثم لما نھی الله تعالی أصحاب نبيە قَُ أن یقرؤوا خلف إمامھم تفرقوا فی 
فمنھم من انتھی عن ذلك مطلقاء کما دلّت عليه روایة عبد اللہ''ٗبن مسعود رضي الله 
عنهء ومنھم من اجتھد فقال: إن المنع إنما هو طلباً للاستماعء فلا علینا في ان نقراً 
فاتحة الکتاب وقتٌ سکتات الإمامء ولیس المراد بالقراءة هاهنا قراءة السورۃ کما 
یظھر بالتتبع والتفحص والتعمق والتأمل في روایات هذہ القصةء فاستمر بذلك علی 
ا راہ الااصاحات الام کی سکاتہ وتلاف ہس ے نال ی اازراہ اافرت: از 
نا را0 0ات حا کال لے اَم نا کائرا یقرؤون مع قراءة الإمام؟! وکیف 
یمکن أن النبي َل أأحس بقراءة من خلفه مع جھرہ بالقراءة وإخفائھم إذ الواقعة 
ڈانائی اھممیطارا اب حافائ نآ کا ا رت ارھراجھاد 
منھم فی سکتات الإمامء وذلك لما أَِفُوا من القراءة في الصلاة کما قد قَدَمْنا. 


]١[‏ فقد أخرج الطحاوي'''ٗ والطبراني عن أبي الأحوص عن عبد اللہ قال: کانوا یقرؤون 
خلف النبي قُ فقال: خلطتم عليٌ القراءةً قال السیوطي في (الدرا''': أخرج ابن أبي شیبة 
والطبراني وابن مردویهء عن أبي وائلء عن ابن مسعود أنە قال في القراءةۃ خلف الإمام: 
أنِٹْ للقرآن کما أَِرتَ؛ فإن فی الصلاة شغاك وسیکفیك الإمامء انتھی. 


)١(‏ (شرح معاني الآثار (۱/ ۲۱۷)ء ولم نجدہ في (الطبراني)ء وقال الھیثمي فی (المجمع) 
:)۱١۰/٢(‏ رواہ أحمد وأبو یعلی والہزارء ورجال أحمد رجال الصحیح. 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۳/ .)١٦٦٦‏ 
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وأما من تعمّق فی مضمون الخطاب فرأی آن النھي عام لسکتة الإمام وقراءتہ 
فکان حاله ما قلنا من روایة عبد الله بن مسعود. ولولا الأمر ما قلنا من بناء قراءتھم 
علی اجتھادھم فأي حرج کان علیھم في قراءتھم خلفه حتی سکتواحین سأل: (أيکم 
قرأ؟)ء أو قال: (ھل قرأً خلفي منکم أحد؟)ء أو لم یکن یعلم نی أمرتھم بذلك فلا 
یصح سؤالە ا وأیضاً کان علیھم أن یجیبوا بأنك یا رسول اللہ وا أم تنا بأن نقرأء 
َْلِمَ ان قراءتھم ھذہ إنما کانت في السکتات: وأن مدارھا کان علی اجتھادھم أَنَ 
إحراز فضیلتي قراءة الفاتحةء واستماع قراءة الإمام والإنصاتِ وقتَ قراءتہ هو 
ا اف کم ماتہ رر میں اص لال جہدراآو اہر 
والنبي ا فیھم قال: الا تفعلوا إلا بأم القرآن)ء ولیس في الحدیث الذي نحن فيه ما 
لکل و عان وجرب اقاصقا ئا اختانٰ اڈ الافٹرالسر الم بل با 
الاستثناء من الأمر یکون نھیّاء ومن الٹھي أمراَء بل المذکور في کتبھم أن الاستثناء 
من النفي إثبات: ومن الإثبات نفي کیف ولو کان الأمر کذلك لکان معنی قولە قَةُ: 
الا تقُدُوا الرحال إلا إلی ثلاثة''' إلخ) وجوبّ صَدٌ الرحال إلیھاء ولم یقل بە أحدہ 
فالذي ینم منە ان القراءة خلف الإمام لا تَصحٌ ولا تجوز إلا أن لە رخصةً في قراءۃ 
الفاتح وکان هاهنا منشاً سؤالء وهو أن بُسْأَلَ وجه الرخصة في الفاتحة مع حرمة 
القراءۃ وراء الإمام فقال: إِن من لم یقراً بفاتحة الکتاب لا تصح صلاله إذالم یکن وراء 
الإمامء فإذا کان وراء الإمام فله رخصة في قراءتھاء لعظمةِ شأنھاء وقلة مقدارھاء وکثرۃ 
)١(‏ وفي الأصل: قراءتەء والظاھر ما أئبنه. 
(۲) أآخرجه البخاري (۱۱۹۷) ومسلم (۸۲۷). 
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سکتة الإمام قبلھا وبعدھاء فقولە ق٤‏ في ھذہ الروایة: (فإنه لا صلاة إلخ) لیس إِلا جواباً 
لالف شال الششوریتا رکفو الٹائسارالر اآخری, 

قال الأستاذ - أدام الله غُلُوَه ومجدہہ وأفاض علی العالمین برّہ ورفدہ-: 
قوله 3: (فإنه لا صلاۃ إلخ) تنبيه علی علة الرخصةء وتبیین لعلة الاستثناء وذلك 
ان الفاتحة تفارق سار القرآن فی کثرة تکرار الألسنة لھاء ودوام قراءتھا فی الصلاةۃ 
ارم اتریضافانت آرطر مآ ناد طرق لاوس رالاساطان تراتیا نر لا فلت 
سائر السور والایات؛ فإنھا لیست بتلك المنزلة فافھم واغتنم. 

وأما ما قالوا: من أن آیة: وإذا قرئ) إلخء نزلت في الخطبة؛ فغیر مسلّم؛ لما 
أن سورة الأعراف مکیة إلا آیة: ‏ وَسعَلهُمَ عَن القَميَة 4 [الأعراف: ١١٦]ء‏ والخطبة 
افترضت في المدینةء ولو سُلّم أنھا فرضّٹث فی مکة فمسلّم أن النبی قللاؤ لم یخطْبْ 
بھا؛ إذ قد صرحوا بآن أول خطبة خطبھا رسول اللہ پا '''ء فلم تك خطبة حتی یتکلم 
فیھاء فیأمر الله تعالی بالسکوت والإنصات. 

وما قال بعضھم من أن نزولھا في الصلاة والخطبة جمیعا؛ فحق لا یرتاب فیه 
ولیس المعنی أن ورودھا کان فی ھاتین الوقعتینء بل المعنی أُن حکمھا عام للخطبة 
]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلكء والظاھر أن مراد الشیخ رحمہ اللہ: ان آول جمعة صلاھا 


رسول الله ِا فی بني سالم بَعْدٌ رحیله من قباء کما صرح بە جمع من أھل السیر وفيی 
تاتجن. :1۲9 کائٹف هھذہ أول جمعة جَمَّعھا فی الإسلام حین قدم المدینة وخطب یومئذ 
خطبة بلیغة وھي أول خطبة في الإسلامء ثم ذکر الخطبة. 


0 (تاریخ الخمیس) (۳۳۹/۱)۔ 
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۶ 
والصلاة کلتیھما وإن کان نزو لھا فی الصلاة'' لا غیر'''. 


والحاصل أن المفھوم من ھذا الحدیث لیس!'' إلا رخصة في قراءتھاء ومن 
المعلوم ان الرخصة ترتفع بارتفاع ما هي مبنیة علیھااٴ“' فکان سببُ رخصتھم 
أنھم کانوا لا یخلطون قراءتھم بقراءة الإمام حتی تلزم المخالفة لایة الإانصات؛ 
َرّحَصُوْاء فلما رأی الأصحاب رضي اللہ عنھم خلط العوامٌ فیھا تُھوااعن ذلك 
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لئلا یلزم ترك الفرض بالاشتغال بالمباح و المستحب: لو سُلم" ولو لم یرفعه 
الصحابة کان للمجتھد أن یرفع هذہ الرخصة إذا شاھد فيه مثل ذلكء ولا یبعد أن 
یقال: إِن النبي و نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاتہ؛ لما روي عن صلاتہ ا 
حین سقط من داہتہء فَجُْحِشَ''' شِقه فصلی قاعداً والناس خلفه قیامء فقال حین 


[] فقد حکی السیوطي نی (الدرا'''عن جمع من الصحابة وغیرهم اُنہا نزلت فی القراءۃ فی الصلاۃ. 
[٤]یعني‏ لم یکن قبل الھجرۃ وجوڈٌ الخطبة حتی یتکلم فیھا أحد فیؤمر بالسکوت. 

]٣[‏ وإلا فیجب شَدٌ الرحال إلی المساجد الثلائة کما تقدم في کلام الشیخ. 

[٤]أي:‏ کان مبنی رخصتھم أولاً أنھم کانوا لا یخلطون. 

[٥]ھذاعلی‏ سبیل التسلیم أن المنع لیس مرفوعاً إلی النبي ُء کما یدل عليه السیاق أو المراد 


قد التھی نی تمترا آبدخل نے اد الترا ب۳ 


)١(‏ قال في (المعجم الوسیط) (۱۰۸): جَحَش الجلد: خدشه. 

.)٦٦٦ /۳( (الدر المنثور)‎ )٢( 

(۳) فقد جاء عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنە أنه قال: لیت الذي یقراً خلف الإمام مُلِیٌَ فوہ 
تاب دشرح معاني الآثار) .)۲١۹/۱(‏ 
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سَلُم من صلاتہ: اإنما جُىل الإمام لیتَعٌ بهٴ إلخء وقال: ‏ وإذا قرأً فأنصتواء وقد 
تکلم البخاری!'' في زیادة تلك الکلمة وقال: تفرد بھا سلیمان التیمي ولم یَرُوھا 
عن أَبي ھریرۃ غیرُہ مع کثرۃ من روی عنه هذہ الروایة قلنا: لا یضرا" تفرُدہ فیھا 
بعد کونە ثقة وقد ولّفہ مسلم"ء فکان ذلك ٹھیاً عما رخصہ من قَبْل؛ وفي ذلك 
رسالةا'' للأستاذ العلام قدوۃِ العلماء الأعلام -أدام اللہ غُلَوَه ومجدّہ؛ وأفاض 
علی العالمین پرّہ وَرِفَذَہ- فلذلك ترکنا التطویل في بیان ھذا التقریر؛ معتمداً علی 
اشتھار ذلك التحریر. 


]١[‏ وبسط الشیخ في (البذل؛''' علی تصحیح هذہ الروایات: وذکر لسلیمان التیمي عدة 
متابعاتء ولا يْلَتقَتٌ إلی کلام الإمام البخاري بعد ما صححہ شیخه الإمام أحمد بن حنبل 
وغیرہ. 

]٢[‏ أي: علی تسلیمه وإلا فقد ثبت أنە لیس بمتفردہ کما بط في (البذل)ء مع ان سلیمان 
التیمي وثّقہ جماعة من آئمة الحدیثء وھو من رواۃ الستة ووثقه ابن معین والنسائيی 
والعجلي وابن سعد وابن حبانء وقال الثوري: حفاظ البصرۃ ثلائة وذکرہ منھمء وکذا 
ذکرہ فیھم ابنّ علیة. 

]٣[‏ فقال في جواب من تکلم في الحدیث: أترید أحفظ من سلیمان التیمی'''؟! قاله النیموي. 

٤[‏ في اللسان الھندیة سمیت باھدایة المعتدي في قراءة المقتدي)ء فأجاد الشیخ رحمہ الله 
البحث فيه بالیجازء لاہد لطالب الحدیث من النظر إليه. 


.)٤٥۹ /۳( انظر: (بذل المجھود)‎ )١( 
.)٥٥٤٥( انظر: (صحیح مسلم)‎ )٢( 








۹۱ الکو الدُزي 
مُرَیْرَة عَنِ التَِیْ قَل أنَّهُ قال: امَنْ صَلَى صَلاة لم يقَأِهَا بأَم القْرآنِ تَھي 
حب يَرَکماعِ 3 ت رع ۲و ٌ افرخ اق وَراء الَاءہ 


قوله: (فقال لە حامل الحدیث) أي: الذي یحتمل الحدیث من وھو 
التلمیذ: (إِنی کون أحیاناً وراء الإمام) وھذا دلیل علی أن عملَھم الیوم کان علی 
ترك القراءةہ وإلا لم یکن لھذا الاستبعاد والسؤال وجہ. 

قولەه: (اقرأً بھا فی نفسك) انت تعلم أن القراءة ذ ٹی الافسن لا تہ تَسمّی قراءة 
کیص ئل الال واخل اوسرت 11 رطارسی اتزاہ لی لی ھا 
هو التدبرا'' في معنی الایة وأما إرادة القراءة الخفیة - فمع أنھا لیست مما یدل 
عليه اللفظ - یردھا أن السائل لم یکن استبعد إلا إسرارّہ بھا دون الجھر بھا؛ إِذ'' 
ہےر سر کہ 
ما زعمتم شافیأ لّالهہ ولا کاشفاً عُكَ غُكَة بلبالە“ء بل ولا مطابقاً لسؤاله مع أن مراد 
أبی هریرۃ لو حُلم آنه هر الذی ڑعمث لاما آردتا؛ ٹلیس اجھاڈ الصحاہی-سیما 


]١[‏ وبە فمٌر عیسی وابن موی ا في النفس کما في (الأوجزا' ۶ وسالی ما بعلق 
بتفسیر ھذا لدرکہ تھالنے لی پل فی (أبواب التفسیر). 


)١(‏ (فھي خداج) مکرر فی نسخة. 

)٢(‏ فی نسخة: افقال). 

(۳) وفي الأصل: ٢إذا)‏ والظاھر ما أَتِنّ. 

.)۸۹۱ البلََالء والبَلَبَالَةُ: شِذَة الهَمٌ والوساوسء کما في (القاموس المحیط4 (ص:‎ )٤( 
۔)۱۷١ (أوجز المسالك) (۲/ ۱۷۳ء‎ )٥( 








اواب الصّل23- ۰۳٣‏ 
وَروی أَبُو عُْمَانَ الَهدِيْ عَن أبي مُرَيْرَة قال ل: أمَرن التَبىُ قَللانْ اکا 
وا لڈام2 الکتاب۔ 


ولم بُعََ''من فقھاء الصحابة- واجباً تسلیشه إذا خالف اجتھاڈ غیرہ من الفقھاء 
بل ومخالفاً للروایات الصحیحة أَیضاء فقد ورد في ؛ بعض الروایات!'' ان أبا ھریرۃ 
حین سأله السائل عن حالة الاقتداء: هل يأتي فیھا بالقراءة أم لا؟ استدل بما ورد 
فی الصحیح من قولە تعالی علی لسان نبیە 48: (قسمت الصلاة بیني وبین عبدي 
نصفین) الحدیث: فلما کان أُطْلقَ علیھا لفظ الصلاۃ فکانت هي عينَ الصلاۃ لا تم 
صلاة دونھاء وھذا الاستدلال مع إمکان التفصي عنه بوجوو غیر قلیلةء منادٍِ علی ان 
با ھریرۃ لم یکن عندہ روایة هي نص في أداء المعنی المقصود''' حتی التجأً إلی 
هذا الاستدلال الذي غیر لازم ولا ملزمء وھذا یغنینا عن قبول قوله رضي الله عنه 
مخالفاً لأقوال المجتھدین من الصحابة الکرام والفقھاء من الأئمة الأعلام. 
قوله: (أنادي أُن لا صلاة إِلا بقراءة فاتحة الکتاب) ولم یذکرا'' لفظ 
]١[‏ کما قاله بعضھم: وإن کان من أحفظ الصحابةء کان یلزم رسول اللہ وا قانعاً بالشبعء وکان 
متقناً متیناً مثبتاً ذکیًّاء ذا صیام وقیام وذکر وتسبیح وتھلیلء رضي الله عنه وأرضاہ. 
٢[‏ فقد أخرج أبو داود''' وغیرہ ھذہ الروایة مفصلا. 
]٣[‏ یعني أن أبا ھریرۃ استدل علی أمرہ بالقراءة في النفس بالحدیث القدسي: (قسمتٗ الصلاةۃ 
ولے روح طلئا العارکر لات شرب سا ایض برا کرس ش رات کل آن 


قوله ھذا من اجتھادہہ فلم یبق في الرفع الحکمي ایض فلم یبق إلا اجتھا صحابئٌ مخالفٌ 
لأقوال الصحابة والروایات المرفوعة. 


- وھذا بعید من مثل الإمام الترمذيء وللعذر وسعة ثم الروایة أخرجھا أبو داود''' بطریقین:‎ ]٤[ 


سے جس یسر کوسو یہ 
(۲) سنن آ بی داودا (۸۱۹ء ۸۲۰). 








7 الکوکب الدُتي 
زا و کا وہ نہ بالونائن 


ے 
ا 1 2 


زا گار ا6و مان الحيیث ان لا ی 
وَقَالوا: يتَبِم۷) سُگتّاتِ امام 


قد اخْتَلَف أَهْلُ الم فی الْقرَاءَۃ خَلف الْمَام, قرای أَكْكَرَأَخْلِ الِْلم 
ِنْ أُسْحَاب التَہ قَللوَالقَابِعِينَ وت مم الفرَاءة خَلَفَ اَم وَبدِ يَقُول 
مَاليكَ وَابْنْ الُْبَارَل٢‏ َالقَافِعِيٌ 7 ما وَاَِحَاقُ وَرَوِيٍ عَنْ 7 اللہ 
ابی تتاان انال نا آئا خَلَفَ الما وَالئَسُ يَقرَوْونَ 82 
الْكَوفِیينَ: وَأُری أنّ مَنْ لمْ برا لال جانا زَتَدد كت من نل 0 ضي 
ۓ 2" ايحَة الْکِتاب وَإِنْ گان عَلْفَ الام فَقالرا: لا تُجْریٔ صَلَاةٌإِا 
بِقِرَاءَة فَاتَحَة الْکِتَاب؛ رَحْدَہُ كَانَ أَوْخَلفَ امام کھترازلی کا رر غیاتظ 
السَايتِ عَنِ الَييٌ قَله تو غاد بن الصّایتِ بَمْ التَِی ٹلا خَلْب 
الام ون 5 20 ال: الا صَلَاہ لا بِقِرَاءةِ ۶7 الْكِتاب)ء وَبه ۶" 
اللكَاؤعی وَإِسْحَاقٌ وَعَيْرْهمَ وَأمَاا 


3 


مَاأَحْمَدُ بن حَثبلِ فقال: مَعْتی قؤلِ التئ کلائ: 


الحدیث کاماكػٗ وقد کان: إلا بفاتحة الکتاب وما ژاد کما رواہ أبو داودہ فلما کان 

کذلك لم یضڑناء بل کان لنا بعد ما کان لھمء وصار علیھم بعد صیرورته علینا؛ 

إِذ مقصودنا وھو تسویة الفاتحة بالسورةۃ حاصل. ومرادھم وھو إِثبات التاکد فيی 

الفاتحة فوقه فی السورۃ لم یبحصل. 

< إحداھما بلفظ: قال: قال رسول اللہ وَِا: (اخرّجُ فنادِ فی المدینة أنە لا صلاة إلا بقرآنِ ولو 
بمفاتحة الکتاب فما زاداء وثانیتھما بلفظ: (أمرنی رسول الله و أن أنادی أنه لا صلاۃ إلا 
بقراءة فاتحة الکتاب فما زاد). ۱ ۱ 


)١(‏ في نسخة: (یتتبع). 
)٢(‏ فی نسخة: (وبه یقول مالك بن ُنس وعبد الله بن المبارك). 








قاب المَالہِ ٠‏ 


7 کپ تو 0.+.9ج] وو و او اض مل 
لا صَلاۃ لِمَنْ لم يَفرَا بِفَاتِحَة الکِتاب) إِذا كانَ رَحْتَهُ وَاحْتَجٌ بِحَدیثِ جَابر 


0 


۴ ٥ جن‎ 

٥‏ سحً‌ لٰ 7 کا کے سا س۔ کہ ہے وی رہ ای ہو ورڈ 1 پا ای کی و کے 
ابْن عَبُدِ الله حَیْثٌ قال: مَنْ صلی رَکعة لم یَفَرا فِيها بامٌ الْقرآنِ فَلمْ یُصَلء لا 
٦‏ کے ری کم کے ظا ہے سی ہے وا و جو او ہے ا و کے 
أنْ يَُونَ وَرَاءَ اللِمَام. قال أحْمَذ''': فَهَدَا رَجْل مِن أصحاب اللتَبی قَلل تَأَوَلَ 
قَْل النِیْ فلا الا صَلَا لِمَنْ لع يَفرَأ بقَاتِحَة الْکتاب؛ أَنَ َدًاإِذًا گانَ وَحتہُ 
وَاخْتَارَأَحْمَد مَع مَدَا القرَاءۃ خَلف الْرمَام وَأنْ لا یرد الرَجْل فَايَحَة الْكِتَاب 
َاِنْ كَانَ خَلف الإْمَام 


قوله: (احتج بحدیث جابر بن عبد اللہ) إلخء وأنت تعلم أنە مما لا يُذْرَك 


إلا بالنص: فکان لە حکم المرفوع من کل وجہ؛ سیما وقد تأید ذلك بموافقة النص؛ 
ومتابعة الروایات: وعمل الصحابةہ وقد روی مرفوعاً أیضاً کما ذکرہ الطحاوی۲''۹. 


[]أي: بھذااللفظ الذي ذکرہ الترمذيء وأما حدیث جابر المشھور مرفوعاً: (من کان لە إمام فقراءة 
الإمام لە قراءة) رواہ الحافظ أحمد بن منیع في (مسندہاء ومحمد بن الحسن في (الموطأ۷'' 
والطحاوي''' والدارقطنی”'ٴء قال النیموي”': إسنادہ صحیح؛ ثم بین تصحیحہہ وھذا 
الحدیث مشھور روي عن جمع من الصحابة غیر جاہر. منھم آبو سعید الخدري وأبو ھریرۃ 
وابن عباس وأنس بن مالك؛ بسطت طرقھا في المطولات۳'. 


)١(‏ في بعض النسخ: (أحمد بن حنبل). 

(۲) انظر: (شرح معاني الاآثار) (۲۱۸/۱). 

(۳) (التعلیق الممجد) (ح ۱۱۷ ۱۱۸). 

)٤(‏ شرح معاني الآثار) (۱/ ۲۱۷)۔ 

)٥(‏ (سنن الدارقطنی) (۱/ ۳۲۳)۔ 

)٦(‏ (آثار السٹن) (۱۱۴)۔ 

() انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ .)٦١٤ - ٦١٤‏ 








۰٢‏ الکوکب الڈری 
۴)۷ - حَدَكَتَا لَِحَاق بْنْ مُوسّی الأنضَاریٔء تا ءَ معن تا مَالللّء عَنْ أَبي 


و 7 > صَجی ٠‏ 


قد ا مَائکول 21ذ شرل التتحتۃ؟ 


حَدَنَنَا عَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ ا إِسُمَاعِیل بْنْ إِبْرَاهِيمٍَ عَنْ لَيْثٍہ عَنْ 


عَبِْ اللہ بْن الحَسَنء ؛ عَن أَتّه قَاطِتةً پت الْحْمَیْن: عَنْ جَدتھا قَاطلكة 
الک فالخ اک کنرل ال 1(2 کٹل الا ہل کل خر 


[۸> باب ما بقول عند دخرلة المسچد] 


قوله: (کان إذا دخل المسجد صلی علی محمد) وفي وضع العَلم موضع 
ضمیر کل تفاؤلء وإشارة إلی محمودیته وھو مستحب للاأمة لما أن النبي لا 
هو الذي فتح أبوابّ الفضل والرحمة وأجری هذہ موس ری 
خاصة کما یدل عليه العطف في قوله تعالی: ٭ أولَيكَ عَلہِمْ صَلَوت یَن تَيَهِمَ 
وَمَحمَة چ4 [البقرۃ: ]٣٥۷‏ فلا یجوز علی غیرہ قَل إلا تبعا وأما ما روي أنه ا صَلّی 
علی غیرہ کقوله: (اللھم صَلٌَ علی آل أبي أوفی؛'٢'‏ فمن خصوصیاتہ وھذا عند 


الفقھاء وڈ عض المحدثون فرخصوا لق اتا 


.۸٤/۱ [۳۱۳]ط:‎ 

]۳۱٤[‏ جہ: ۱۷۷۱ تحفة: ١١‏ ۱۸۸۔. 

)١(‏ فی نسخة: (دخول المسجد)۔. 

( ارب البخاری (44٤1)رسلم‏ (1۰۷۸: 








080 ۲۷ 
ون ال و رَبٍ اغْز لي وی وَافْكَخ لی أَْوَابَ بَ رَحْمَيِك) وَإِذا حَرَج صَلَی 
محمد تعریث وخال: ((7 رَبٌ اغفز لی ذُنُوبیء وَافْكخْ لي أَبْوَابَ قَضْلِكَ). 

٥‏ - وقال عَليٌ بْنيْ ےے خُجْر: قَالَ إِسْمَاعِیل بْنُ إبرَاهِيم: فَلَقَیثُ عَبْدَ الله 
الْحَسن بِمَگگ تتالتےی رر گا کت تھائی نے .صصح 


برہ: وت اقتال رق کے لي أبوابَ رحمتك) ھذا إما أن یکون 
تخصیصاً بعدہ تعمیمء إذ المغفرۃً أأخصٔ من مطلق الرحمة أو یقال: الأول إشارۃ 
لل التخلیة عن الرذائلء والثانی إلی التحلیة بالفضائلء وقوله وقت ال خروج: (أبواب 
فضلك) إشارۃ لی التوفیق بامتثال ما أمر اللہ تعا ی بہ فی قوله: لوآبْعوأ من فَصل ال 4| 
حیث عَقَبه بذکر الصلاۃ. 

والصلاةۃ علی النبي قَةُ لما کانت من الدعاء منزلهً الجناحَیْنِ من الطائرء فإِن 
الطیران لا یتم إلا بھماء ذکر الصلاة مع الدعاء في الوقتین لیکون أقرب إلی الإجابة؛ 
ولأن الصلاة من أھم العبادات؛ والخروجُ من المسجد إنما الغالب أُن یشتغل 
بعدہ بالمعامّلات: وإن کان یثابٔ فیھا ثوابٍ العبادات والقربات إذا نوی بھا خیراء 
والنوعان بأسرھما إنما غُلْمَ صلاشُھما وفساڈھماء وطریقٌ الفوز فیھماء والتمکن من 
إتیانھما علی الوجه الذي یرضی به الخالقُ والمخلوقٔ جمیعاً بتعلیمہ ٍَ وحسن 
تربیتەہ وتقنینه القوانینَء وترتیبە الشرائعء فکان الدعاء''' في الأمرین معاً شکراً لە 
علی ما اجتھد في ذلك وثناء عليه علی بلیغ سعيهء لیکون أقر لقلبه وَ. 

قوله: (فلقیث عبد الله بی الحسن) أي: بعد ما کنثٗ أخذثٌ منه ذلك 


ےر ہم 


.۔١‎ ٠ وقمام الآیة: ظ فَإدَا شَنيَتِ اَلصَلَرۃُ انت وف اَلض وَابنغوأمن فَصل اط 4 الاآیة [الممعة:‎ ١[ 


)١(‏ أي: فکانت الصلاةۃ عليه السلام عند الدخول والخروج معاً شکرآ لہ إلخ. 








۰۸ الکوکب الدُتي 


ے‫ ے 


قال۹: كانإِذا تخل قَال: رب اكخ ,اب رَ رَحْمَيِكَ۷" وَإِذَا خَر جج قَال: ارَبٔ 
افتخ لی ات فَضْلِایٰ۳۷. 


روپ و اے کو ےآ أَبي ھریر؟. 


قال اث شی حریث تاؤیة عییگ عََق زا الال پٹگل. 
وَنَاطِمَة ابْتةُ الْحْسَیْن لع ثُذرِا فَاَِِة الگبْری. إِنَمَ“ عَاقَث فَاطِمَةُ بَمْدَ 


التب فله أَمْهرَا. 
الحدیک بر امطة اللیث ازدث آت أشائوّ ید, 


قوله: (وإنما عاشت فاطمة بعد النبی وََكٍ) وکان عمرٌ الحسین وقتَ وفاۃ 

النبي قَهُ سبعَ سنینە فأنی لابنتہ فاطمة روایة عن أمه فاطمةٴ'؟ ولا یخفی عليك 
ان الحدیث مع انقطاعه حَسّنه الترمذي؛ لما علم من اتصاله بطریق آخرہ فَعْلِْم ان 
المنقطع إذا عَلِمَ'' اتصاله یبلغ درجة الحسنء وھذا أصل کبیر یتفرع منه الجواب 
عن کثیر من مطاعن المخالفین بأن أکثر أحادیث الإمام تکون منقطعاتٍء والجواب 
آٹھا لا ضیر في ذلك لما غُلْمَ اتصالھا 
[ وو وذ لە شاھد أو متابع یرتقي إلی درجة الحسن, بل قد یرتقي لکثرۃ الطرق إلی الصحیح 

أیضاً کما بط في الأصول. 
)١(‏ فی نسخة: (فقال)۔. 
٢(‏ فی نسخة: (باب رحمتك). 
() فی نسخة: (باب فضلك٢.‏ 


)٤(‏ فی نسخة: (وإنما). 
)٥(‏ أي: فکیف تروي فاطمةً نٹ الحسین عن أم أبیھا فاطمةً الکبری. 








اواب الصّل23 ۹ 


(۱١۹(‏ باب مَا جَاءَ إٰذا ا لج د فَلَيرُكُم رہ ور 


شس ےس یپھمے* 


۴ - ا ایق خیب اتل آی عق غاب عندلله 
این الزىَیْر عَنْ عَمْرویْٔن سُلَيْم الژْرَقٌ قہ عَن اي قَتَاءة قال: ال رو اللہ لائ: 
ٍڈا جا حدم الْجة فَلْركع رکتتر یل ان يَجِلس). 


قَال: وق الاب ضَ جابں تی وو ٥‏ هَرَیره؟ ۳ ک رک بن 
مَالكَ 


ۓِ 


[۹- باب ما جاء إذا دخل اُحدسُم المسجد فلیرکع رکعتین] 


قوله: (فلیرکع رکعتین!'' ھذا مسلّم ؛ بین الفریقہ<! ''فی عدم الجواز فيی 
اأوقات النھي: لکن الشافعيٌ استثنی زوال یوم الجمعة وسیجي الکلامُ في ذلك ثمة. 


]١[‏ أي: الحنفیة والشافعیة کما یدل عليه السیاق: ثم ما حکي من الاتفاق هو علی قولِ للاٍمام 
الشافعيء لکن المرتُمّ عندھم الجواژٌ قال النووي''': هي سنة بالإجماع فإِن دخل وقتٌ 
الکراهة بُکُرہ لە أن یصلّي في قول أبي حنیفة وأصحابہہ وحکي ذلك عن الشافعيء ومذھبُہ 
الصحیخ أُن لا کرامق انتھی۔ قال الحافظ9': ھما رات قارضا الأمرٌ بالصلاة لکل 
داخلء والنهھئ عن الصلاۃ فی أوقات مخصوصة فلا بد من تخصیص أحد العمومین > 


[٢۳۱]خ:‏ ۰ء ء"م:۱ء د: ٤٥٤٦ء‏ ن:۷۳۰ء جہ: ۱۰۱۳ء تحفة: ۱۲۱۲۳۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۱/ :)۵٥۷‏ واتفق أئمة الفتوی علی أن الأمر في ذلك للندب 
ونقل ابن بطال عن أھل الظاھر الوجوب؛ والذي صرح بە ابن حزم عدمه ومن أدلة عدم 
الوجوب قولە ِا للذي رآہ یتخطی: (اجلس فقد آذیت)ء ولم یأمرہ بصلاۃء کذا استدل بە 
الطحاوي وغیرہ؛ وفیه نظر. 

.)٤٤ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 

(۳() (فتح الباری) (۱۷۸/۱)۔ 








:0 الکوکب الڈزي 


2 


0 عِیسّی: وَحَیِیث أپي قَقَادً حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
رَوّی مَدّا الَْحَیِیگ مُحَمَدُ بْنْ عَجْلَانَ وَعَیر وَاحِدِ جو عارن 
عو اللہ ٹی اکٹ رِ تَحَو رِوَايَة مَالِكِ بن أئّیں۔ وَرَوّی مُمَيْل''' بْْ ا سے شا 
ھا ایی عَنْ ایر بی عَبْد اللہ بن ایر عَنْ عنرو بی مُلَيْمْ عَنْ 
جَاہر بن عَبُد اللہ عَنِ اللَبِیٌ قَلل رَعَدا حَییثٌ عَیْرُ عے مہ مَحَفُوظء وَالصحیخ 
حَدیث أبی قَتَادَة 
لعل عَلی کا الحیوث ِلد أمَخاکا: انکخُرا إکا مکل البِعَل 


اض 
35 


ھی اج درو کز الال رم لئ قال لغ بن 


3 


ا 


ملاسرہڈاسسنات وضع جابر مکان أبي قتادة؛ لأن 
عمرو بن سلیم'''لم یثبت لقاؤہ عن جابرہ ولآن أَکثر من رواہ''' إنما روی عن أبي 
قتادة دون جاہر۔ 


- فذھب جمع إلی تخصیصِ النھي وتعمیم الأمر وھو الأصح عند الشافعیة وذھب جمع 
إلی عکسهە؛ وھو مذھب المالکیة والحنفیةء انتھی. قلت: وھو مذھب الحنابلةق کما فی 
دالأوجز؛'؟) عن ائیل المآرب؛ء ولاہد من التخصیص عند الشافعیة أبضا؛ لأن الداخل 
- والإمام یصلي المکتوبةً- لا یصلي عند أحدہ وکذا الداخل في آخر الخطبة وغیر ذلك 
والخطیب عند الشافعیة إذا دخل للخطبة کما فی (الأوجز؛!۳'. 

[ ولم یذکر الحافظ جابراً في مشایخہ ولا عمراً في تلامذة جابر. 

[1 ھذا الس ر(فرزی عع چاہر ایضاً یر متاالمقد 

2ئ نسخة: وروی عن سھیإ ۱ 


.)۳٥٣ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








اواب الصل3 ۱۱( 
المَدَِینِیَ: وَحَدِیثُ مُهَيْلِ بن أٍَي صَالح عَ اون بذَلِكَ إِِمُحَاقُ بن إِبَرَاهِيمَ 
ع غ عوو ایت 

حم حا کا جا ان 2 اھ 00ر نکتا لِحَمامَ 


۷- خَدَکتا ابی اي عُمَرَوََبو عَتَار ا لاےحسین بن نا . 
بد الّعَرِيرِْْمُحَديِعَنْ عَرِوبْنِيَحَْی +عَنْ اي عَنْأَبي سَعبرِالخُہ 
قال: قالی رَسُولل اللہ گلا: 0ى اس کان وَالحَمَامَ). 


و لباب عَنْ عَليٌ وَعَبدٍ اھ ری شر اي هَرَیرہ؟ وَجَابں وَابْني 
غَاس َحْدَيفَة "0" 0 07 پي ذَرَقَالُوا: إِنَ التبِیَ َال قَال: ََعْلث 
لی الار ک ونسااء وَکَهُورًا). 

6ار یہ : حَییث أَبي سعید گذ رُوي عَنْ عَبّد الَْیرِبْیِ مُحَمَ 


۔دي٥‏ 7ڑ وج سق 


وَاَگیٔ: مِنهمْ مَنْ دگرٔ عَ أَيي سَعیی وَمنْهُمْ مَن لم يدكُره وَعَدًا حَییگٌ فيه 


٤ ً 
6 


ہے 


07 راپ نجار آ۵ الا رس گلیا سو الا ال اراس 7ا 


(إلا ا مقبرۃ وا حمام) ونی الحمام کشفٗ الستر والتشبةٌ لوجود التصاویر والتلوثِ 
وتشۃ متا تشتتِ البال وعدم الحضورء ومع ذلك کلە فلو صلى مستجوعاًشرائطھا جازت صلاتّہ 


[۷ء)ء: ۰٤۹٦ء‏ جہ: ۷٢‏ حم: ۳/ ۸۴ ٦۹ء‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

.٢يزورملا( زاد فی بعض النسخ:‎ )١( 

)٢(‏ في (ہذل المجھودا (۳/ ۲۲۷): اختلفوا في أن النھي بالصلاۃ في المقبرة ہل هو للتنزیه أو 
للتحریم؟ قال ابن حجر: ومذھبنا الأول ومذھب أحمد التحریم بل وعدم انعقاد الصلاق 
لأن النھي عندہ في الأمکنة یفید التحریم والبطلان کالأزمنة. وقال شارح (المنیةا (ص: :)۳٦٣٣‏ 
وفي (الفتاوی): لا بس بالصلاۃ في المقبرۃ إذا کان فیھا موضع أعد للصلاة ولیس فیھا قبر. 








۲" الکوگی الِدُتي 


اضْطِرَابُٔ: نی سشتت اور عَنْ عَمْرِویْن يَحَْی عَنْ ايد عَنِ الَبِىٌ بے 
مُرْمّلاء وَرَوَُ احَتَاد بْ َلمة عَنْ عَنروئن يَحّی عَن ابیه عَن أبي مجبد سَعید عَنِ 
التَييْ اللہ وَرَوَاۂ مُحَمَدُ بن ِسْحَاق عَن عَنرو بن يَحْمّی عَنْ أَيِيهِ قال: وَكانَ 

٤ے‎ ()١( 


َائَة روائتہ عَن پي سید عَن التييْ قَل وَلَميَدْکرْفیہ عَن اي سُعید''' وَکان 
رِوَایَة القوْرِي عَنْ عَمْرِوبْنِ يَحَْىی ع آییت عَنِ التب ال انبَتُ ث اض 


ویقاس علیھم| ما وٗجد فیه ما ؤحِدَ فیھما من التشبهہ أو شبھة التلوثء آو حقیقة التلوث 
إلی غیر ذلك من وجوہ ا حرمةہ وقد وقع التصریح ببعضھا نی بعض الروایات!'' 
قوله: (ورواہ محمد بن إسحاق عن عمرو بن یحییء عن أبيه) أي: لم 
یذکر فیه عن أَبي سعید. 
قوله: (وکان عامۃ روایته) أي: روایة عمرو بن یحبی عن أبي سعید وھذا 
بیان لمنشاً غلطِ مَنْ رَفَعَه وأدخل فيه ابا سعید. 


. زاد في بعض النسخ : (عن النبي للا‎ )١( 

(٢‏ زاد فی نسخة: (مرسلًا). 
قال السھارنفوري نی (ہذل الملجھود) (۲۲۸/۳): هذا الذي قالە الترمذي غیر موافق لأصول 
الحدثین: فکیا أن الثوري آرسل ھذا ا لحدیث رواہحماد ہن سلمة موصولاّ وقد تعاضد وصلہ ہما 
رواہ عبد الواحد عن عمرو بن بجیی نی روایة أبي داود وأما حمد بن إسحاق فقال الترمذي: کان 
روایته عن أبي سعید عن النبي َء وھذا أیضاً یؤید الوصل فکیف یمکن أن یرجح الإرسال علی 
الوصل على أن نی الوصل إثباتاً للزیادةہ وقول الثبت للزیادة أوی بالقبولء لأنه یدل علی العلم 
وقد حکی القاري عن مبركء وقد رواہ أبو داود مسنداء والذي وصلہ ثقة فلا یضرہ إرساله. 

(۳) فقد أخرج المصنف فیما یأتي )۳٣٣(‏ عن ابن عمر رضي اللہ عنه: أن رسول اللہ و نھی أن 
یصلّی في سبعة مواطن: في المَزبلَةِه والمَجْرَرَة والمقبرَة وقارعة الطریق؛ وفي الحمّام؛ 
وَمَعَاطِنِ الإبلء وفوق ظھرٍ بیت الله. 








اواب الصل2- ۳" 
(۱۹۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی فَضْلِ بُنََانِ المَسُجد 
۳۳۰۸ - حَدكَتَا بندَار ابو بر الحَتَفِیٌ + ا عَبدُ الحَیدِ يْنْ جَعْقَرء عَنْ 
أَبيه بی عَنْ مَحْمُود بن لہ ہیی عَنْ عُثمَانَ بْن عَقَانَ قال: يك کول 0ن 2 
ھھھم کن کی الہ مات تی الله لَهُ مِثْلَه فی الْجَنَةِ. 


07 راپ نا عالرقی تضل بات ال دا 


قوله: (من بنی لله مسجدا بنی الله له) بیتا'"(مثله فی الجنة) المماثلة فی 
الاخلاصس: رعلى متاضیانۃ الج زالةالاعلاصس, رزت لم تركَمتد ازم ا آنن دہ 
آ ویکوٹ الم را۸٢‏ آ۵ تَبۂ السخدالی انا علۂ الدار النتا توجت اثاء ما یٹاسے 
المسجد نسبته إلی دور تلك الدار الآخرۃ. وکان السبب في روایة عثمان ھذا الحدیث 
أن با بکر وعمر لم یکونا تَصَرّفا في المسجد النبوي إلا قلیلاًمن إصلاح ما وَمَنَ منهء 


]١[‏ وبنحو ذلك استدل من قال: أن الجنة لم یکمل بناؤھاء کما بسطهہ صاحب االیواقیت 

والجواہرا'''ء ویؤید ذلك ما في (المشکاة)'''عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ و القیتٌ 
کے وع سے 3 2 71 2 

إبراهیمَ لیلةً أسري ہي فقال: یا محمد اقرأ أمتَكَ مني السلامَء وأخبرھم أن الجنةً طیبةً التربة 
عتہةالباھ رانا تياتء رآ خر اکھا: سبعاة اش ران دش رلاہ(ا لف راق کرا:افی. 

سے آن اقراب الای عطی علی رام الس جد کرۃ اض لا علىی خر الاخردوال جا تلضل 
السضلطل درد از الس ارب اس و کے مل جا سو کرادت 
علی دور الآخرۃ مثل تزایدِ حسنِ جودة بناء المسجد علی جودة بنائه دور الدنیا۔ 


[۸۵]خ: ۵٥‏ ءم: ٥٣٥۵ء‏ جہ: ۷۳۲۳ء تحفة: ۹۸۳۷. 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۵۳۱۹ /۲( انظر: (الیواقیت والجواھر؛‎ )١( 

(۳) (مشکاة المصابیح) (۲۳۱۵). 








٤‏ الکوگی الِدُتي 

و البٌاب لت اسر 7 بََر ٠‏ وَعَمر وَعَلِيٌ وشیا الله بن عمرو واذٰیں؛ 
وَابِي عَبَایٍںء وَعَائدَة؛ 2 حَبيبَة أَي 5 وَعَمرو بن عَىسة) وَوَابِلة بنی 
لتقم وَأٍَي هُرَیْرَه وَجَابرِ بْن عَبْدِ الله 

ال أبُو عِیسّی: حَیيث غُفْمَانَ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۹٥۔‏ وَقَد رُويٍ ن الین َلا قَال''؛ ١مَنْ‏ بَنَی لله مَسْجداء صغیرا 
کاؤ ا گرا تی ال آ لَه بَیْقَا فی الْجَنَا. 

حَدكتَاپدَِك تيب جیب ٹا وخ بی قیٔیں؛ عَن عَبْد الرَحْمَي مَوْل 
لی عڑیواو شرع عَن آئیںء عَنْ النَبِیٌ قَللٌ بِهَدَا. 

رتختہا بن آیر ئ آازا لئے الہ وَتمنا بن سے 
النّبِىٌ قَللله رَهُمَا عُلَامَانِ صَغِیرَانِ مَدَیِيَانِ, 


وت 


وکان عمر زاد فیه ولم یغیّڑہ عن هیئته التي کانت لە في زمنہ قََِ وآن عثمان جمع 
الحجارۃً وسائر ما یحتاج إليه في تشییدہہ فأنکر عليه الصحابة صنیعه ذلك لِمَا لم يَسْبَقَ 
عليه فیهء فاعتذر من ترك الشیخین إباہ علی حاله بأنھما لم یجدا ما یستعینان بە علی 
ذلك؛ وأما أنا فقد آتاني الله من المال ما أَقَدٍر بە علی ذلك: وبَینَ الحدیث: وکان بناؤہ 
المسجد من خالص مالە الذي آتاہ اللہ لا من بیت مال الله الذي للمسلمینء وذلك 
جائز لمن أراد وموچبُ أجر إذا أصلح النیة مالم یجعل فيه ما یلھي عن الصلاۃ. 

قوله: (قد اُدرك) إلخء قد أدرك النبي ‏ وقد رآہ واحد إلا في الأعمی, فإنہ 
لیس فیه إلا الادراك دون الرؤیة. 


[۳۱۹] تحفة: ۸۴۳۹۔ 
)١(‏ فی بعض النسخ : اآنه قال)۔ 





اواب الصّل۵- "۱" 
- ۔ و لاو ے ےح۔ "7 ےت وی کہ ۹ ٌ 
(۱۲۴) بَابٔ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة ان یتْخدً عَلی القبْر مَسُجدا 

کا کھ ار وب ہك ےه - سے لے ۔ سم سی کل ٥‏ ہچ ضوح 

٠ص‏ حِدثتا فُتَيبَة نا عَبْدُ الوارثِ بَنْ سُعیبٍء عَن مُحمّد بُن جحاده 


عَنْ آپي صَالجء عَن ابني عَبّایں قال: لَعَنَ رَسُول اللہ گل زَائراتِ الْقبُورِ 
َالَستَخْذِينَ عَلَيْهَ السَمَاجد وَالمُرُع 


81 اپ سا جاہ ٹی کرافرة آن ریخغة علی القیر سہچداا 


ارت ری سرل ال 7 لو ارات القبو ‏ السفتہ علیيا الساجة 
والمُرٌج) أما مسألة زیارۃ النساء القبور''ٗ فمذھب حنفاء اللہ فی ان النهيَ الوارةً 


في الزیادة کما لْسختْ''فيی حق الرجال لیخت في حق النساء ایض لأنھن تبع 


[] وفي (الدر المختار؛''': ولا بأس بزیارۃ القبور ولو للنساء لحدیث: 9کنت نھیتکم عن زیارۃ 
القبورہ ألاء فزوروھاه''ء قال ابن عابدین: قوله: (ہزیارۃ القبورا أي: لا بس بل تندب؛ کما 
فی (البحر) عن (المجتبی)ء فکان ینبغي التصریح بە للامر بھاء وقوله: اولو للنساء) وقیل: 
تحرم علیھن: والأصح أن الرخصة ثابتة لھنء وجزم في (شرح المنیة) بالکراهةء وقال الخیر 
الرملی: إن کان ذلك لتجدید الحزن والبکاء والندب علی ما جَرّٹ بە عادٹھن فلا تجوز 
وعليه خُمل حدیث: العن اللہ زائراتِ القبوراء وإن کان للاعتبار والترحم من غیر بکاء 
والتبركِ بزیارة قبور الصالحین: فلا بأس إذا کن عجائرٌء وَبْكْرَُ إذا كُنَ شوابٌ: کحضور 
الجماعة فی المساجد وھو توفیق حسن. انتھی۔ 

[۲]مهکذا فی الأصلء وحق العبارة التذکیر؛ فتأمل. 

[٣٣٢۳اد:‏ ۶ء ن: ٢٤٠۲ء‏ جہ: ١۷٥۱ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٘٢٢٥۳٣۔.‏ 


.)۱٥١ ١٠٥١ /۳( (رد المحتار)‎ )١( 
.)۱٥۷۱( أخرجه أبو داود فی (السنن) (٣۳۲۳)ء وابن ماجه فی (سننهہ)‎ )٢( 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


و ر۷ ھت کے ا ےت ٠‏ ےھ 7و1 


سس تسچ ہت (لعن الله زائراتِ القبور) فکان فيی 
وقت الٹھي؛ ولَما رَحُصهم في الزیارۃ بقولہ: (کنت نھیتکم عن زیارة القبور الا 
تر رما 2ا ء أیضا وسیجيء ء بعض بیانه في بیان الأحادیث التي وردت 
في ذلك: وھذا وإن کان هو الحق لکن لا ینبغي أن یشاع ویرحَصّ لھن في الزیارة؛ 
لماأَحْدَثْنَ في زمانناء وقد کو يُمْتنَ من الخروج في زمان النبي َء لا لأآجل النھيی 
عن زیارۃ القبور بل لمفاسد أآخری؛ وکذا في زمان الخلفاء الراشدینء ومما یدل علی 
حَقَيِ ما ذھبت إليه الأحناف زیارةٌ عائشة'' اُخاھا عبد الرحمن بنّ أبي بکر. 

وأما الذین منعوھا عن الزیارة فمبناھم أن قولە عليه السلام: (لعن اللہ زائراتِ 
القبور) خبر لا یتطَرّق إليه النسخُء وزیارة عائشة فإما لکونھا محرمةء أو لکونھا َوۃ, 
والنھي إنماھو عن زیارۃ غیر المحرم والزیادة''فیھا حتی یبلغ حَد التکرار وأاجاب 


]١[‏ بل روي عنھا: قلت: کیف أقول یا رسول اللہ؟ قال: قولي: السلام علی أُھل الدیار من 
المؤمنینە الحدیث في ۷جمع الفوائدا'''عن مسلم والنسائي. 
[] مکما یدل عليه صیغة المبالغة فیما ورد من قولە: زَوٌاراتِ القبور'''. 


)١(‏ زاد فی ؛ بعض النسخ: (وأبو صالح ھذا: هو مولی أم ھانئ بنت أبي طالب؛ واسمه باذانء 
ویقال: باذام أأیضا). 

)٢(‏ (جمع الفوائد) )۲٦٦٦(‏ وھو فی (اصحیح مسلم) برقم (۹۷) وفي (سنن السنائي) برقم 
(۲۰۳۷). 

(۳) أخرجه ابن ماجە ١(‏ ۱۷٥۱ء‏ ١۷٥۱ء‏ ١۷٥۱)۔‏ 





یکر رجگ یررزرر ‏ نر رژژورررپ ‏ ر ویر رںررررروروکری رر ر رر یررررررریرر رر یکر رکررڈزر رر یییی رر ری یر کیٹ ر رر ررش رر رر ڈیر 


بعضھم بأن ذلك کان اجتھاداًمنھاء لا یتمشی الاستدلالّ بفعلھا لکونە غیر مستنٍ إلی 
حجة ودلیلء وأنت تعلم ما في تلك الوجوہ من الخلل. 

أما قولھم: إنھا کانت محرمةً له؛ ذ فمن المعلوم أنھا لم تکن محرمةً لکل من دُفِنَ 
اف رام اعد اسان کی مرضح خال: وأما النھي عن التکرار دون اأصل 
الزیارة فإما ترجیح!''من غیر مرتُحء أو رجوع لی ما کنا ذھبنا إليه من ا نفس الزیارۃ 
لیس فیھاشيء من الکراهةہ وإنما الکراهة عارضة لھامن خارج فحیث وُجذّتِ الکراهةُ 
من خارج گُرعّت الزیارف وحیث لم تُوجّذ لم ثُكُرَہہ فکانت الزیارةُ جائز الأصل. 

وآما قول من قال: (إن ذلك کان اجتھاداً مٹھا من غیر أن پستند إلی حجة 
ودلیل) فحطیط لشأن الأصحاب رضي اللہ عنھم عن مراتبھم؛ لا سیما عائشةً أفقہ 
النساء بل وأفضل في التفقه من أکثر الرجالء فکیف بن بھا انھا ارتکبت ذلك دون 
استنادٍ إلی حجة وبرھان؟ إذ لو مُلُم ھذا لارتفع الأمان من سائر الأصحاب مع ان 
القدوۃ بھم في تلك المسالكء ودون التقفي بھم مفاوز وَعْر ومھالكُ مع أن مسألة 
زیارة القبور لیست ممایَنْڈرُ وقوغھا حتی بُظنٌ اُنھا لم تعلم جوارّھا عن حرمتھا. 

ومن تشبّث بکون ھذا خبرالم یأتِ بمقنع؛ لان رإن کان غبر ا لفظا لکن انشاء 
معنی وکثیر من الأوامر والنوامي رلَتْ بصورۃ الإخبار لفوائد مختلفة ونکت بلیغة 
مؤتلفة مع جواز النسخ علیھاء ولیس بفرق بین الأوامر التي فی صورة الإخبارہ والتيی 
فی صورة الإنشاء بجواز النسخ علی الثاني دون الأول مع أن الإخبار لو مُلَم لفظاً 
ومعنی لم یضرٌ؛ لن الإخبار عن شيء هو موقوف وجوداً وعدماً علی وجود غیرہ 


[ه دی عیسو تن افااظ 





کک نی رر یکر ریو رر رر رر ریرش رز یکر ر کر رر رر رویررررکیرر ری کر رر وریپ ٹر یر ری یک رر یر پینیر ‏ رکپو وی شر رر ر یں 


رعدردلیں سلند آا یی اکا مد تروس ار یھ الاو رت آسر عم 
عليهء بل الإخبار إنما تمَّةٌ موقوف علی وجود المتوقف عليه؛ وإذا کان کذلك فاعلم 
ان الإخبار عن وجود اللعن علیھن فإنما ذلك لارتکابھن منکراً شرعیاء فلما ارتفع 
النھي؛ ورَحَص الشرع في فعلە لم یبق منھیا منھبّاعنہ حتی یلزم اللعن بفعلهہ والتخلف عن 
ذلك لا یسمًی کذباً حتی یلزم المحال الذي بنی المستّذِل عليه استحالةً النسخ. 

وأما اتخاذ المساجد علیھا فَلِمَا فيه من الشٌبِْ بالیھود في اتخاذھم مساجد علی 
قبور أنبیائھم وکبرائھم؛ ولما فیه من تعظیم المیت وَشِبَهِ بعبدة الأصنام لو کان القبر 
فی جانب القبلة وکراهةً کونە فی جانب القبلة اُکٹژ من کراهة کونە یمیناً أو یساراء 
وإن کان خلف المصلی فھو اَخفٗ کراهةً من کل ذلكء لکن لا یخلو عن کراهة مگ 
وأما بعد ما طس القبژُ فلم يَبق لە علامة ولا آث آر کان تحت قلسہ آر قاق بے 
وبینە حائل فلا کرامة حینئذ''' 


[ فان أُھل المتون صرٌحوابکراهة الصلاۃ نی المقبرةء قال ابن عابدین''': واختْلِفَ نی علتہہ فقیل: 
لان فیھا عظامٌ اللوتی وصدیدھم وو نجس وفيه نظرہ وقیل: لن أأصل عبادة الأصنام 
تاذ قبور الصا حین مساجذَء وقیل : لأنہ تَكَبِّة بالیھود وعليه مشی نی (الحانیةاء ولا بأس فی 
الصلاةۃ ة فیھا إذا کان فیھا موضع أَعِدٌ للصلاۃ ولیس فی قبر ولا نجاسة ولا قبلتہ إلل قبر؛ انتھی. 


والمسألة خلافیة بین الأئمة جدّاء فاختلفوا فی فساد الصلاة والإباحة والکراہة واختلفوا فی 
اللقبرة المنبوشة وغیر ا منبوشةء واختلفوا فی مقابر لمسلمین والکفرة والبسط نی (الأوجز؛'۳'. 


)١(‏ فی دالبذل) ( ۱۳ء وأما من اتخذ في جوار صالح لقصد التبرك لا للتعظیم ولا 
للتوجه إليه فلا یدخل في هذا الوعید وقال جماعة بالکراهة مطلقاً. 

.)۳۸۰ /۱( (رد المحتار)‎ )٢( 

.)٢٠٥٥-٥٥٥ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








اواب الصّل2 (۱١۱۹‏ 
(۲۳) بَابُٔ مَا جَاءَ فی النَوْمِ فی الْمَُجدِ 


-۹١‏ حَدَگتا مَحْمُود بْنْ غعَیْلَانَء تا عَبدُ الرَّذَاقِء تا مَعْمَرٌ عَن الژأھری؛ 
ےج کڈ ض ٥‏ یت ےا کا ےی اض ہے ض8 7 گَُ ا 7 ٥‏ 
عَنْ سَالیء عَنِ ابْن عَمَرَقال: گتا تَنَامُ عَلی عَهد رَسُولِ اللہ ل2 فی المَسُجد 
رپ 


ےآ 
وَنَحن شْبَاب. 


وأما تاذ السُرُج علیھا''' فمع ما فیه من إسرافِ ماله المنھیٌ عنه بقوله تعالی: 


>محرپ ہے سے 


ولا مْذْر بنا ٭ إن اَلَذيتَ کَاثْوأإ حون اَلقَيَطینِ 4 [الاإمراء: ۲٢‏ ۲۷): تَفَبَهٌ بالیھود 
فان ہم کانوا بُسٍْجُونَ الصابيح علی قبور کبرائھمء وتعظيعٌ للقبورہ واشتغال با لا یعنیہ 
إن اعتقد أن أصحاب القبور لیس ھھم حاجة نی ذلك: ولا ہم بە منتفعونء وعملٌ 
باعتقاوہ الباطلِ وزعيه الکاذبِ إن کان ظَنّه ما ظَه بعظ ا جھلة أنہم وقتٌَ غلق الباب 
من خارجء وکذلك نی غیر البناء إذا تخلوا خرجون من مقابرھمء ویتحاورون ویکاللمون 
فیما بینھمء ولذلك تری ھؤلاء الأغمر إذا أرادوا الدخول نی مکان فی قبر لکببر صَفُّقوا 
بأیدیہم من خارج لیسمعواویعلموافیدخُلوای بیوتہمء أي: الأجداثأفرأوهم نسوۃ؛ 


سے عے۔ ور 


و ظنوهم عراق فَصدَق عَر من قائل: مو ومن د ضلر الله فان ٍى لم سس لا 4 [النساء: ۸۸]. 
-٣‏ باب ما جاء فی النوم فی المسجد 


قولہ: (کنا ننام علی عھد رسول اللہ قَلُْ فی المسجد ونحن شباب) ھذا 


[۳۲۱]خ: ٤٤٥٤ء‏ ن: ۲٢۷۲ء‏ تحفة: .٦۹٦۰‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)٢(‏ في (العرف الشذي) :)۱٦٦ /١(‏ السراج علی المیت لاإفادة الزائرین أباحه العلماء قال 
شیخنا الکاندھلوي فی هامش (البذل) (۱۰/ :)۵٢٥‏ ویؤیدہ ما تقدم فی (باب الدفن 
باللیل)ء وما فی (جمع الفوائده )۲٦٢۷(‏ من السراج عند الدفن. 








"٠‏ الکوکی الِدُتِي 

َال أبُو عِیسّی: حَییث ابْنِ عُمَرَحَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَقَد رَحَصَ قُوْم مِنْ اهلِ العلم في التَوْع في الْمَسُجو. قَال ابْنْ عَبًایں: 
ل َكَِدۂ پیٹ وَمَقيلَا وم مِن ال الم دَعبرا'''إِلّی قزل اىْن عَبًایں. 
ما استدل به من جواز النوم في المسجدہ والأولی!'' التحرزُ عن مثل ذلك: إلا إذا 
اضطر إليهء کما فعله بعض أصحاب النبی و بعدہ من بناء الصَفة فی المسجد لمثل 
ھذہ الحوائج؛ وأما قول عبد اللہ بن عمر ھذا فإنما کان لضرورة لە؛ إذ لم یکن لە 
مبیتء مع فیھم من قلة گل ما یوجب التلوتَ لقلة أُطعمتھم وکثرۃ جھدھمء کیف 
ےج اھ رھت سست امت اوت ورام 
0 ۃ-ۃ- 0+010" “00-٦‏ یت ومقیلڈا۔ 
یصدق دونهء وعلی ھهذا فلا فرق ہین القو ل٠‏ 

والحاصل من ھذین القولین اللذین ذکرھما الترمذي إنما هو الرخصة في 


[] فقد عَدٌ صاحب االدر المختار)''' فیما يُكُرَهُ في المسجد: النومَ لغیر المعتکف. 

[٢]لان‏ عامة شراح الحدیث ونقلةِ المذامب کالحافظین: ابن حج ر'' والعینیٌ وغیرِھمء ذکروا 
في المسألة قولین: الإباحة والکراهةہ والثالٹ: الإباحة لمن لم یکن لە مبیت: فالظاھر أن 
الفرق بین القولین حقیقي وإن یمکن تأویل قول ابن عباس إلی ما أَوَله الشیخ. 


)١(‏ في نسخة: (وذھب قوم من أھل العلم). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٥٦٣٤/٢(‏ 
)٥(‏ انظر: (فتح الباريی) )۵٥٥ ء۵۴٥٥ /١(‏ و(عمدۃ القاريی) (۳/ .)٦٦٤‏ 








أَواں الال ہہ 
۱۲١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهَِة اَْیْم وَالقَرَاء وَإِذْمَادِ الضًَالَّة 
َالقُعْر في الْمُجد 
-٢۴‏ حَدَتَتا قْتَيبة کا اللَيْك غن اہن عَجْلَاقء عَنْ عَروبن قُعَیْبءعَنْ 
ہو خر جمھن کر الد آلا کے غد کاٹ ںی انت 


ذلك إِذَاكَاك اعت آرتی ضروراد رانا الغائسیتا آ رسلا ات اکر الال لہ 

--- ۰ 7 و : ج ۱ تچ 7 : 
عليه السلام: ۷(إنما هدہ سس وت ید جی پت وقوله: 
(ونحن شباب) هذا تنصیص منە علی أَوْلَويَةَ الإجازۃ للشیوخ: لما أن الشباب بمثل 
ذلك الاحتراز أولی من الشیوخ. 


-٤‏ باب ما جاء فی کراهیة البیع والشراء وإذشاد الضالة والشعر نی ا ملسجد 


ما الٹھيی عن البیم'''ٗ والشراء فقد رححصوا فیھما للمعتکف إِذا لم بُحضٍِرِ 
المتاغ؛ لما فيه من الضرورۃ لەہ وأآما لغیرہ فلا ضرورۃء وکذلك لا حاجة إلی إحضار 
السلعة أ٘یضاٌ مع أن في إحضارھا إضراراً للمصلین واشتغالاً لھم إِن کان شیتاً من 
هذا القبیلء مع ان المسجد غیر موضوع لمثل هذاء واستعمال الشيء فیما لم یوضع 
لە لایکون إلا عند ضرورة. 
سر ری رو تب تہ ہہ کت 
تکثر ال مراجعةء کمساومة ثوب وسلعة تَقَدَمَث رؤیٹھماء وکكذلك حکی الطحاوي'''عن ا حنفیة 
ال جوا إذا م يَكُمٌ السجد ویغلب عليه کالسوق: وفی عامة فروع ا حنفیة الکراهڈ وھو الملذھب. 


]٦[‏ ذ: ۱۰۷۹ء ن:۰٥۷۱)‏ جہە: ۹ء حم: ۲ تتحفة: ۸۱۷۹۲۱۔ 
)١(‏ ( اٗوجز المسالك) (۳/ ۷۲ء .)٦۷٥‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح معاني الآثار) ٦٦٣ /٤(‏ إنشاد الشعر في المساجد). 








۲" الکوکب الذري 
عَن الْبَیْم وَالهَرَاء!'' فیہ وَأَنْ يَتَحَلَق النَاسُ يَوْم الُجْمُعَةِ قَبْل الصَّلَاۃ 
فی الْبّاب عَنْ بُرَیْنَة وَجَابرِ َأَئیں. 


تل تی حریک فلر ائ تع کتررت اغاس کیرٹ عی وعزر 


ان ہے و یحم دوہی 
تل ك۵ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقء وَدگر عَيْرَهْمَا: يَحُةَ دِیثِ عَمرو بن 


تع لع کال مشتد وذ شُتَيْحِ ق محتی ين9 عبد اش ال ئن نر 


وأما إنشاد الضٔالَة فالمنھي عنە رفمٌ الصوت بذلك؛ إذ فیه الإضرارء دون غیرہء 
وفیه سوء تآأدیب نسبة إلی المسجدہ وقد بُعَدَ فیه رفعٌ الصوت بالذکر قبیحاً فکیف 
بتذاءمن لد ضا5 


وإنشاد الشعرِ المذموم مذمومٌ دون الغیر المذمو م؛ لما روي من وضع المنبر 
ہی ہجو 7, 5 کک پک ھِٗٛ02٭0 


قوله: (أُن یتحلق الناس یوم الجمعة قبل الصلاة) ہذا إشارۃ إلی جوازہ 
بَعْدَ الصلاۃ'' وقد بسطه فی الحاشیة'“'. 


)١(‏ فی نسخة: (الاشتراء). 

7( کی یس السددھو ست مہ اھر مرا 

(۳) فقد أخرج أبو داود في (سننہ) )٢۰١٥(‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کان رسول الله قَلُ 
یضع لحسّان منبرأ في المسجد فیقوم عليه یھجو مَنْ قال في رسول اللہ ََةُ. 

)٤(‏ قال الشوکانی في انیل الاأوطار) (۲/ ۱۸۲): أما التحلق یوم الجمعة في المسجد قبل 
الصلاة فحمل الٹھي عنه الجمھور علی الکراهة وذلك لأنه رہما قطع الصفوف مع کونھم 
مأمورین بالتبکیر یوم الجمعة والتراص في الصفوف الأول فالأول. 

.)۷۳/۱( انظر: (سنن الترمذي مع حاشیة السھارنفوري)‎ )٥( 








تسس ۳ 


ہُو عِیسّی: وَمَنْ تلم في حَی حَدِیثِ عَمْرو بْن شُعَیْبِ لِنَمَا ضَعَفَهُ 


ے 


١٥۸۸ 


سے چا ”حر ٭ 


ہ۔-۔ جیقَة جَدو كأَتهْ رؤا أئّه اج َْمَمْ دہ الأحَاِیگ مِنْ 
جّدو قال عَلِيُ بی عَبّ الله: وَذْكِرَعَنْ يَحْيَی بی مَعبد أَئَ قال: حَییث عَمْرو 
و ا د کا ولا 

وذ گرۃ قَوْعٌ مِن أَهْلِ الْعلم البَی وَالقَرَاءَ فی الْمَسْجی ٭ وَبدِ یَقُول 
أحمة وَشعاؤ: وذ رو عَنْبَخیں فل ال مِنّ الَہمیَ رُمْم جج 
وَالقْرَاء فی المَسْجی وَقّدْ رُوِيَ عَنِ التَبىٌ قَلل فی عَیْرحَد اڈ یثٍ رُخْصَةً في 
إِلقَادِ القُعْر فی الْمَْجی۔ 


2 


وقوله: (عن عمرو بن تیب عق آبیت عن جدہ) هذا مخالف لسائر 
ما یرد من ھذا القبیل!' فان الأخذ فی غیر ذلك الإسناد یکون لکل من آأبيە وأما 
ھاھنا فإنما یآخذ عمرو عن أبیە شعیب؛ وشعیب عن جَذّہ عبدِ الله لا عن جد عمرو 
الڈی مو أبٌ لشعیب حنی یکون چا لعمرو وھذا مماینبغی أن بُخقظ قند زَلَّٹٗ فی 
الأقدامء وأما إذا آرادوا روایة عمرو بن شعیب عن أبيه شعیب عن جد عمرو الذي 
مز آپر کت روا لها ظالرااضم ض وین قسب ع٘ر اف آیە آر قالرا: 
]١[‏ یعني الروایات التي تروی بأآسانید عن أبیە عن جدہ یکون فیھا الضمیران للراوي الأول: 
فتکون روایة کل منھماعن أبیەہ ویکون المراد من الجد جد الابن لا جد الب بخلاف سند 
عمرو بن شعیب عن أّبیه عن جدہہ ففيه یکون ضمیر أبيە لعمرو ویراد بە شعیب؛ لکن ضمیر 
جدہ لا یکون لعمرو؛ بل یکون لشعیب؛ ویکون المراد منە عبد الله بن عمرو بن العاص لا 

جد عمرو الذي هو محمد. 


)١(‏ في نسخة: (واهھي)ء ھکذا وقع في أصل الکروخي بیاء کذا فيی ھامش (م). 





٤‏ الکوکب الدُتي 
۵ہ بت کا جا کی ال مر الزی اس علی افو 
٣‏ - حَدٹتا قتیب 2 ٍْنُْ إِسْمَاعیلء عَن یں : أَيي يَحْمَی 
ور خر سرانظ ُذَرِيٌ قال: ری رج من َيي خُذرة وَج مِنْ 


نی عَسْرِویْنِ عَوْفِ فی الْمَسُجد الذی آ کی وی ا “ َال الخْذْریٌ: 


2س 
3 


-٥‏ باب ما جاء في المسجد الذي أَءُ ہب 


لا یخفی اتفائھم!'' علی آن آيڈہ لمت جد اتی عل تو ین آوونوو اح 
تَعومَ فی فی جال یتر ان بن وا 4 [التوبة: ۱۰۸] إنما نزلت ں سے کاو 
وأعلہء کما يُعْلمُ من تفسیر ذلك في التفاسیر؛ وقد ورد مثل ذلك في الروایة الثانیة 
ایض ولا یبعد أن یقال: إِن حَفاءَ مثل تلك الواقعة علی مثل ھؤلاء بعیدہ فلا معنی 
لامترائھم فی ذلك؟ رھرارگالافافظا عل کروسضو اسنا 
ال مل التری کرت لد آتھ لے لی اھ ےکا تالاکراء اف ا فان یی 
شرکة المسجد النبوي لمسجد قباء فی وصف التاسیس علی التقوی فأثبته اأحدھما؛ 


[] قال ابن العربي''': لا خلاف آنھم ال قباءہ والأمر مشھور جذّا صحبح منقول عن جماعة لا 
بُحْصون عَذَاء فھو أولی من العمل بحدیث یرویه آنیس بن أبي یحبیء عن أبيەہ عن أبي سعید 
الخدري؛ ورواة ما قلنا "اولی منهہ وقد روی البخاري''' في: باب ھجرۃ النبي ا اش 
النبي ا المسجة الذي أَسس علی التقوی)ء وفضل مسجد رسول الہ ول أعظم من هذاء انتھی. 

[] أي: علی أصول الموجّھینَء وأما علی أصول المحدثین فتقدم في کلام ابن العربي: أن رواۃ 
من قال: إنه مسجد قباء أولی وأکثر. 


۲۳٣۲۳ [‏ 5 ۸ ءن: ۱۹۷٦ء‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 
(١)‏ (عارضۃ الاأحوذي) 70۱۲۹٢‏ 
)٢(‏ (صحح البخاري) (۳۹۰۹). 








اث الطصّلا ٥ك"‏ 
ارول ال اھ زقل انت مو ند کان 5کیا تکرل ال کا 
ٹیڈ تلق مات اهَُْهَدا يَعْنِي مَسْچتَه ون ذُلِكَ کیا 


08+" ھا تک ٠‏ 
نعل نی بخی الج قل نیشن یو باش راغ ایز : نی 
(۳م با کا اء فی! لصَلَاۃ في مَسُجد قُبَاءِ 


-٤٣ ۱‏ عَدَكتَا مُحَمَةُ بُ القلام ا کنب توٗ _.۔ یہ 7 
سُیع | سا يد کر ٍالأَارق تال من شخب ال للو-َحث کو 


التب فَللْ قال: (الصّلا لصّلاه فی مَسُجدی قاع 5 عم ۵ا 
وی البّاب عَنْ سَهلِ بُنِ حَتَیفٍِ. 


نہ 


لما رأی في المسجد النبوي مثل ما کان فيی مسجد قباءَ بل فوقهہ ونفاہ الآخر لِمَا فَهِمَ 

شأنَ نزول الایة لمسجد قباء خاصةةء وبذلك یرتفع الاختلاف بین الروایات: فمعنی 

قوله عليه السلام: (ھو مسجديی!''ھذا) لیس هو الحصر کما هو متبادژ اللفظء بل 

تل کدف و ساد دا فا 

[] کما رواہ الترمذی فی (التفسیرا''ء وأما لفظه فی حدیث الباب: (ھو ھذا) وقوله: ایعنی 
مسجدہ) تفسیر من الراوي۔ 


.۱٥١ جہ: ١١١۱ء تحفة:‎ ]۳۲ ٤[ 
.)۳۰۹۹( حدیث‎ )١( 








٢‏ کب الڈُرزي 


ا فریک تی خییث عا فریے لت کرث رون ظُمَیْر 
یا یسح غعَيْرَمَدًا الحَدیثِہ وَلّا تم 7 ء- ٰ ھ0 
الحمید بن جعف وا و اسمة زِيَاد مین 

0 آج اف تقاحد آلظ ا 

٥‏ - حخدگتتا لأصَارِیٰ تا تا معن تا مَالِكٔ ح وَنَتَا بل عَنْ مَالِكِه 
عَن رید بی رباج وَغمَيّد الله بی ابی عَبْد الله الأَر عَنْ أَيي عَبْد الله الاَرَ 
کن اس مُرَیْرَةَأَن ول الللہ کل قَال: سَلَاهً نی مَسُجیي متا لی آلقفے 
شلا فی ٹا متا؟ سے الحَرَامَ). 


قال اج لع يذَكر فُتَبِيَة فی حَدییه اعَنْ غبَیْد اللہ وَإِتمَا ذُگر 
اعَنْ َيْد بن رَبَاج عَنْ أبی عَبْد الله اک سی 

قٌال: مَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

اہی عبو اللہ الَافر اتتلہ لتاق وکد زریٰ عَنْ أَبي میرف غیر 
وَجُْو عَن النِی تل کل 

ہیف تر وَأي جب عید “ وَجبیرِ بْنِ مظعم وَعَبْد الله 

-٦‏ حَدُگتا ابْنُ سرب غل ئن عفر فوع 


[٣۴۲]خ:‏ ۰ءء ٤‏ ءن: ۳۸۹۹ء جہه: ١٤٤۱ء‏ تحفة: ٣١١‏ ۱۳. 
[٢٣۴]خ:‏ ۱۱۸۹ء م: ۱۳۹۷ء جە: ۳ءء تحفة: .٦۲۷۹۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: (مدنی)۔. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن أَبي ھریرة4. 








اواب الصل2- ۷ 
عَنْ قََكَةٌ عَنْ اي سَعبدِ الْخْدْرِيٌ قال: قال رَُول اللہ نا: ا مد الَحَال 1 
َخ مساجد: +9 وَمَسجدي هَدَاء و 

قوله: (لا قشد الرحال إلا إلی ثلاثئة مساجد: مسجد احرام ومسجدي 
ھذاء ومسجد القصی) اعلم أن نی مسألة شٌَ الرحالِ إی الأأمکنة الشاسعة والدیار 
النازحةا''خلافاًبین الأئمة فمنھم - ومنھم النووي والقاري - من حمَل الحدیثٌ علی أن 
النھيی منە عليه السلام إنیا صدر لشفقتہ على أمتہ؛ فإنه لو سافر أحد من مسجد حلتہ إلی 
مسجد مصر بعیدِ یلاقي فی سفرہ مشافٔ وتکالیفٌء ولیس لە فی ذلك السجد الذي ذھب 
إليه کثیر أجر حتی ینجبر بِتیّله ما نالەء ولذلك لم یذکر فیھا مسجد قباء؛ لان الصلاۃ فیھا 
لیست إلا کعمرةء وثواب العمرة''' حاصل بجلوسه نی مسجدہ یذکر اللہ إلی الطلوع 
وکذلك مزید الأجر نی مسجد ال جحامع لیس إلا بکثرة الجحماعةء لا یوصف فی نفس المسجد. 


]١[‏ قلت: بل ثواب الحج ضا ففيی (اجمع الفرافٰن؛(؟؟ بروایة: (الکبیر) بلین عن أبي أمامة 
رفعہ: امن صلی صلاة الصبح في جماعةہ ثم ثبت حتی يسَبْحَ سُبْحَة الضحی کان لە کأجر 
حاجٌ ومعتمر تامًا له حجنّه وعمرتہ). وعن أبي أمامة أیضاً عند أبي داود'' رفعہ: (من خرج 
من بیتہ متطھرا'' إلی صلاۃ مکتوبة فأجرہ کأجر الحاحٌ المحرم؛ ومن خرج إلی تسبیح 
الضحی لا یَنّصبُه إلا إباہ فأجرہ کأجر المعتمر١ء‏ الحدیث. 


)١(‏ في (القاموس) (ص: :)۲۳٢٣‏ نزح نزحاً ونزوحاً: بعد. 

)٢(‏ (جمع الفوائدہ )۲۲٢٢(‏ وانظر: (المعجم الکبیر) (۱۷/ ۱۲۹ ح ۳۱۷) وقال الھیثمي فيی 
المجمم+( ۰ۃ 0عکاق مد سات اس ئا العر ص یو کیو رھ الستان 
ولیہ بی تسس عہ کت عبت 

(۳) (سنن أبی داود) .)٢٥٦۸(‏ 

نقار ا7702 ند صررت ر اسرب مالعا 








کپ رر یر رز ریگ ٹر رر یی رر نیڈ پپنکنییٹر رر رررورریککیکررریررررریررریررکرریٹرکیکپٹٹ یر ہر ٹیر نر ک کیٹ رر رر رر رررر ‏ یں 


وأما إذا سافر إلی مسجد من ھذہ الثلاثة التي ذُكِرَٹْ ففي أجرھا انجبار لما ناله 
فی سفرہ من مکروھات رہما تبعثه علی فوات مایجب عليه وارتکاب ما ہو منھي عنہ 
والمستثنی علی ھذا التقدیر إنماھو المسجد ومع ھذافلو سافر إلی مسجد آو مزارا'' 
و مکان لا یأئمء ولو نذر الصلاةً فی مسجد ثم لم یسافر إليهء وصلی فی مسجد آخر 
أجزآتەعن نذرہ. وأما إذانذر الصلاةً فی شيء من تلك المساجد فالأولی لە ان یصلي 
فیما یُعَيّنه وإن کان تجزئ!'''عنه الصلاة فی غیرہ أیضاً. 


وقال الآخرون ومنھم المولی ولي الله -: إنما معنی الحدیث هو النھي علی 
التحریمء فعلی هذابُسْعَثتّی منە ما استثناہ الشارغٌ بقولہء مثل الحجء والجھادہ وطلب 
العلم: وَلَقيٌ اخیه المسلمہ ونحو ذلك: والباقي یبقی علی عموم النھي وعلی ھذا 
القول فلا تجوز زیارۃً''مقابرَ ولا نظارۃ'' أماکن بقصد مستقل إلیھا من بعْدِ السفر 
إذ هو المراد باشذً الرحال)ء إذ هو کنایة عن السفرہ لکونە سبباً لە في غالب أحوال 


[]موضع الزیارةہ کما في السان العرب)'''ٗ وغیرہہ والمراڈ المقبرۃُ 

[ ففي (المراقيی)''': وألغینا تعیین الزمان والمکانء فتجزئه صلاۃ رکعتین بمصر مثلّاء وقد 
کان نذر أداءھما بمکة أو المسجد النبويء لأن الصحة باعتبار القربة لا المکان؛ لآن الصلاۃ 
سج ہج کت 

[] وجزم الشیخ بذلك فی (حجة اللہ )۳ 

37آتان آل9 1:افظار- ا منرف ایس التا ہ لح معملہ مق اقلتیاب اقہی 


.)۳۳٣ /٤( (لسان العرب)‎ )١( 
.)۲٢٦٢ (مراقي الفلاح) (ص:‎ )٢( 
.)٥٢ /۲( انظر: (حجة الله البالعة)‎ )۳( 
.)٥٤١٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








اواب الصّل2- ۹ 


(۱۲۸) بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في الْمَلْي ای نشور 


مُحَمَديْنْ عَبْدِ 


۷- حَدَنتِتَامُحَمد عَبْدالَعَلِك بی یراو تع 
اف عِ الفرقِ ای نة عَنْ اي هُرَیْرة قال: قالت یٹ 


اذا ات الصّلَاۂ فلا تأَثومَا وَاَنثُمْ تُسْعَوْنَء وَلسٍن اتْثْومَا وَأثُمْ ە 


الناس في أسفارھم: والمعنی الأخیر هو الأولی!'' بالبیان في زماننا الذي شاع فيه 
الشرك وذاعت البدعاتٌ وقولە عليه السلام: لا فزوروھا) لیس وجوباء وإنما هو 
رخصة أو استحباب؛ وھذا بحسب ھذا المعنی الأخیر تحریم وإذا ترَذدَ فعل بین 
کونە مباحاً وحراماًء أو ہین کونە مستحبًا ومحرماً؛ فالغلبة للتحریم 


۸-۔ باب ماجاءذ فی المشي إلی المسجد 


قولہ: (ولحن ائتوھا وأنتم تمشون) ھذا کان شاملاً لتوسیع اخطی 
فأاخرجہ أیضاً بقوله: (وعلیحم السکینة) فَعْلْمَ أن کل ما ہ و خالف السکینةً 


]١[‏ قلت: لکن لا یدخل فيه النھیٔ عن زیارۃ القبر الأطھرہ لا عند المولی ولي اللہ ولا عند 
غیرہ من جھور الامة؛ ففی شرحَئ (الموطاً): (الصفی) رايضی ۲۷ ۷ھ یرش کل 
بعد فراغ الحج باتفاق أُھل العلم؛ انتھی. قلت: وکذا حکی الإجماعٌ عليه النووئ وابنُ 
الھمام وغیژھماء وذھب بعضھم إلی الوجوب؛ کیف وقد ورد في ذلك الروایات القولیة 
الکثیرة التي بت في (الأوجزا'''ء فیکون داخلًا فیما استثناہ الشارع بقولهہ ولو شئت - 


[۷]ٌخ: ۷۳۶۹ء ۲۲ء ذ: ٥۷٦۱ء‏ ن: ۸۱ء جە: ۷۷۱۵ء تحمفة: ۸۹ .۱٥٢‏ 


.)۳۳۹ /۱( (المسوٌی) و(المصفی)‎ )١( 
.)٥٦١٤- ٥٥٤٤ /۲( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۰ الکوگی الِدُتِي 
كعَلَیظذ المَكتقگ سار فصش ار ناڈ ای ان کر اہ 


نی الباب عَن أَپي ققات وَأِيْ بن گمْبٍ؛ ابی سع سُعیی وَرَیْد بن ٹَابتٍ 
وَجَاب یں 


لا یت اختلف أَهْلُ الْعلم في الْمَشٰ اتی انس ٹیلت ےش 


فھو الذي نہی عنهء وھذا ما بجب عليه من أدب المسجدہ وھذا حالف لہ ولأنه ما 
خرج من البیت یرید الصلاة کُِبَ فی الصلاةء فھو مأجورہ ولا یأتی بشیء ما ینانی 
هیئةً الصلاة إلا ویقل بە نصیبه من الأجرہ مع ما نی ذلك من خوفِ السقوط ا مستلزم 
فوات ا لح ماعة رأساء وَرُبُو'' النفس التي لا یکاد یقدر بە على تصحیح التکببر والثناء 
پپی غبر ذلك من المفاسد. 

ولفظ ا حدیث یدل علی النھي مطلقاء وما ذکرہ الترمذي من أقوال العلماء 
الذین حَصٌصوامن ذلك الإطلاق أحوالاً فإنما ببنی قوقُم علی ما ورد فی فضل 
التکبیرة من الأخبار فجوّزوا لإحراز ذلك الفضل شینتاً من ذلك إحرازاً لكلتيی 
الفضیلتین: وکأنہم رأوا أن ما یعروہ من النقصان نی ذلك ینجبر بإدارك فضیلة 
التکبیرۃ الأولیء بل یفضل لە بعد ذلك شيء کثبر من الأجر. والإمام'''من الذین 


- التفصیل فارجع إلی تالیتن۷'؟ ردالار ا 

[]ئ: الانتفاخ. 

[ والمراد سراج الأمة آبو حنیفة النعمان کما جزم بە في (الإرشاد الرضي). 

)١(‏ اختلف العلماء فیما یؤدیه المسبوق بعد فراغ الإمام ھل هو ول صلاته آو آخر صلاته علی 


أقوال أربعةء انظر: (معارف السنن) (۳/ ۳۳۸) و(بذل المجھودا (۳/ .)٦٢٤‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)٢٥٢٥-٢٦٥٥‏ 








5 کل سی ہا ھا ا وروش کے +ت۔ 3 

رَأى اللِسْرَاعَ إِدَا حَاف فَوْتَ الٹُکپیر الاو حَتّی ذُکر عَنْ بَعْضِهِم أَئَّهُ كَانَ 
07۳ 0, ور کے و اق و سو سک ہے کو جک ا و و یع سے ھ موی 
َهَرْوِلَ إِلَی الصّلاةِ وَمِنْهُمْ مَنْ گرۃ اللْسْراغء وَاْتَار أنْ ىَنْهِيَ عَلی تُوَدَِ 
سض کت ین یق ۳ خاورن ٠‏ ہت ہا 0ت کے ۔ 1 کے و کے 
َوَقَارٍ وَبه يَقُول أَحْمَد وَإِسْحَاقُ وَقالا: الْعَمَل عَلَی حَدیثِ أبي مُرَیْرَة وقال 


7- 
و 


بت ".. و کے 6خ ہے جا ےچ ے : 
إنخاؤ: إن خاف قزت الَکیبزۃ الرل قلا با أُن بُشرع في الحفي. 
۸- خَدََتَا الْحَسَیْ بُنْ عَلِيٌ الخَلالء تا عَبْدُ الرَرَاقِء تا مَعْمَرٌ عَن 


٭ ے 


7- 
و9٥ً‏ 2 ۲ 7 7 و ىَ سے کاپ 

الڑھري؛ :2 سُعید بن المَسیب عَنْ آپی هرَیرة عن التب گل بحَدِیث"'' 
گ۶ و کے دی ۔ تھے ہي ۔۹٥ےپںھ‏ 

ابی سُلمة عَن ابی ھری ةُ بمعناہ. 


ہے سج کے کے ےعھ۔ .23 0 1 کی 
شگتا قال غعیة ا ق6 مسر الع وس مر ۰ متا 
ے2 ق. ‏ خ ھی ہم ٥‏ ے6 "٠‏ 

کاو کو ھا روہ وی رو 


7 خی یں ےہ پا اس 2 2 اص ِ 
۹ ص- خْدگتا ابْنْ ابی عَمَر تا سَفَيْانء عَن الڑهريٌ؛ سعید بن 
ہے 2ے 007 ا کے 2 ےتا 
المُمَیّب عَنْ أبی هُرَيْرَة عَن التب للا تَحْوُ 


منعوا السعيٗ والمرولةء وذلك لدوران الفعل بین النھي والفضل. فلو دار الفعل بین 
الأآمر والٹھي لکان الأخذ بالنھي هو الو ی؛ فکیف بےه؟! ولیس بجنبە آمر صریح؛ 
وإِنما و مطلق بیان الفضلء فالواجب عليه إدراكُ هذا الفضل على وجه خالِ عن 
الحظور الشرعي؛ لا بارتکاب المنھي عنه ومع ذلك فلو فعل یثاب ثواباً کاملاً وإن 
اازث معه گرامة آبضا 

[۳۲۸]م: ٦٥٦۱ء‏ ن: ۱٦٦۸ء‏ تحفة: .۱۳۳۰١‏ 


() فی نسخة: (نحو حدیث)۔ 
٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن النبي٢.‏ 








۲ الکوگی الدُتِي 
(۱۴۹) بَابٌُ مَا جَاءَ فی القُعُودِ فی المَسُجد وَانيِظار الصَّلَاو''؛ 
مِنَ اله 1 ۱ 
ہے کڑس نے اق وہ لا وانش 


0ھی۷ٌیی۷ٰ 00 تَا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام بي 
کو غز ےی غر وا ال نول و ول احاظگز بی علاوتا 
دَامَ يَنَطِرُمَ ولا تزال الَلایۓۂ ؿِسك تُصَلَي عَلَی أَحَدِ کم مَا دَامَ فی الْمَُجی 
۱ َهُم عفر لہ ال ا جا ۸۵ گناہ کل رع تر وت 
اوگ2 نت ول از زضاظ“* 


89-راپ نا جا التردقی الیسجہ رافظار اصلاتن الفضل 


قولە: (لا یزال حدم في صلاو ما دام ینتظرھا)'' وبھذا استنبطوا أن لا 
یفعل ما ینافی أمرَ الصلاۃ من فَرّفعة الأصابعء والضحكِء والقھقھة؛ وَلَمّا کان بذلك لا 
يُعْلَْ حم من دام في المسجد ولیس ینتظر الصلاۃء وإنما تَبَله فيه لغیر ذلك من ذکر 
و تلاوۃ قرآن او نحوہ؛ بن بقوله: ما ترال الملائحة تصلي علی اُحدُم ما 
دام فی المسجد: للّهُمٌ اغفر لہا آا ارسسناف آاحیٹ رتا فا فی 


قوله: (مالم پُحدث) الم ل خر اھ اھت ار اسر 


[٣٣۳]خ:‏ ۱۳۵ءم: 4٦۱1ء‏ د: ٤٦ء‏ ن: ۷۳۳ تحفة: ۲۳ .۱٢٤۷‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (لانتظار الصلاة). 

۔٢هل فی نسخة: (فقال‎ )٢( 

() الصوت الخارج من الدبرء إن کان ہلا صوٹ فھو الفساءہ وإِن کان بالصوت فھو الضراطء 
واختلفوا ھل یجوز إخراج الریح في المسجد؟ والبسط في (الأوجزا (۳/ ۳۳۱). 

)٤(‏ قال العراقی: المراد بکونە فی صلاة أنه یجري لە أجر المصلی لا أنه فی صلاة حقیقیة 
اقوت المغتذي) (۱۸۰/۱)۔ ۱ ۱ 








اواب الَام- ۳ 


اتی کا .- اص )ا ست 7 ۔ شت 7:1 لٰ 
وَئیي البّاب عَنْ عَلِيٌء وَاي سُعیی؛ وافیں؛ وَعَبّد الله بِي مَسُعُوب؛ وَمَھَلِ 


٤ 
2 و ا‎ 


قال اہّو عپہ : حَدِیثٗ ابی هَرَیرَة حَدِیث حَسَنْ صجیح. 

الحدث بمعنی: ترك حالة وشروع حالة أخری؟ کما أنه کان قاعداً فقامء أأو اضطجعء 
و ذھب لِیَنْحَمَ''أو مثل ذلك؛ فإن کان الأول فھو حق لا ریب فيهء وإن کان الثانی فما 
باله خْرِمَ بذلك الحدث الذي لابد لە منه من هذا الفضل العظیم والحظ الجسیم؟ دفعه 
أبو ھریرۃ بقول: افساء أو ضراط)ء یعنی أن المراد بالحدث ھاھنا هذا لتأذي الملائکة 
بذلكء قَعْلْمَ نہ لو أخذہ الرعافٌ أو مثل ذلك مما لا یتأذی بە الملائکةہ لا یکون ھذا 
حکمہ وعُلم بذلك أنه لو تکلم بکلام منتن تتاأذی منە الملائکة أو فعل شیئاً من هذا 
القبیل من الفیة والہما؟؟ وڈلھمائرگب الملائکة الصلااٌعليہ, 


واعلم أن مذھب المحدثین جوازا'' الصلاۃ علی غیر النبي قََُ والأنبیاء - 
علیھم السلام- ِا ورد في الأحادیث مثلهء ومنعه الفقھاء؛ لما أن الصلاۃ حصة من 


[قال المجد!': نخم کفرح نخما ویحرّك وتَتحُمَ: دَقَعٌ بشيء من صدرہ [او أئفه]. 

[٢]مکذا‏ في الأصل والأوجه تقدیم قوله: (من الغیبة والنمیمةاء علی قولە: ( او فعل شیئاً من 
هذا القبیل)ء کما لا یخفی. 

[] والمسألة کثیرۃ الاختلاف بین العلماء: من جواز الصلاة لغیر الأنبیاء ولغیر النبي لا من 
سائر الأنبیاء وجواز السلام لغیر الأنبیاء ومن جواز الترضي لغیر الصحابة وغیر ذلك 
مبسوطة فی (الأوجزا'''. 

. ۱۰۷١۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)٥٦١۸- ٣٦١٤٤ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


۹ اپ ما جا فی الصّلاۃعلی الخ 


وس یٹ 


٣ے‏ مد تا فُتَيْبَة'' نَا ابُو الاخوص عَنْ ِمَالو بي ہے ےد 


الرحمة الکاملة اختصت بھا الأنبیاءہ ولیس لغیرھم أن يْدعَی بھا!''ء یدل علی ذلك 


قوله تعالی: ‏ أَولَيَكَ عم صَلوَت یَن رَيَهِمَ وََحمَة 4 [البقرۃ: ١۷٥۱ء‏ وما ورد من مثل 
۹ و 1 و ا کر ور ے ۰ 


-٠۰‏ باب ما جاء فی الصلاۃ علی الْخُمر' 


ہذا' لدفع ما يَوَمُم من عدم أَوْلَوِبَةَ ذلك؛ بناء علی أن النبي قٍَ کان فيی 
زمانە لم تُغرَش المساجڈ وکان أکٹرُ صلاتھم علی الأرض. 


]١[‏ تقاصر عنه فھمي الناقصُء کیف تَمّ التقریبُٔ؟ بل مقتضی الایة التعمیمء نعم لو کان محلّھا 
قولہ تعالی: طط يالهوََليَِتتَ يِصَلويَ عَ اتی 4 الایة [الأحزاب: ٥٥]ء‏ لکان أُوجة لما 
فیھا من إطلاق الصلاة عليہ و وأصرح منہ في الاستدلال قوله عز اسمہ: ‏ لَامَْملُوا 
سآ الو بینم ٭ الایة [النور: ٦٦]ء‏ والمسألة خلافیة شھیرة بْيِطلت في (الأوجزا؛ 
ومسلك الإمام اُنھا تجوز تبعاء ولا تجوز استقلالاّ وبه قال مالك والشافعي, خلافاً لأحمد 
کما بط فی (الأوجزا. 


[ ما آفادہ الشیخ لا غبار عليهء لکن الأوجه عندي أن عامة المحدثین یبوّبون بذلك لما فیه من > 


.٦٦٦٦ جہ: ۱۰۳۰ء حم: ۲۳۲/۱ تحفة:‎ ]۳٣۱[ 

)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعید)۔ 

0 عرد کان 0610۸0 رسل ۱۶۷۸۵۸) 

(۳) الخمرة: سجادة صغیرةء تعمل من سعف النخلء وترمل بالخیوطء وقال العراقی: اختلف 
فی حقیقة الخمرۃ واشنقاقھاء انظر: (قوت المغتذي) (۱۸۰/۱). ۱ 








اواب الصل2 ٢‏ 


عِكَرمَڈہ غن ابن غَبًایں قال: گان رَسُولّ الله للا يُصَلَی عَلی الَخُبرَ9) 
7 و و 
فی الَبّاب کت حَبيبَ وَابْن غعُْمَرَ وَأَمٌ سَلَمَةً''' وَعَاؤِقَة وَمَيْمُوئَة وَأمْ 


2 


0007 رت ٥‏ سرپ ۔ 2 ری وا 
قال ابٔو عیسّی: حَدیث ابنِ غَبّایں حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


کكاة 


وَبهِ يَقُول بَعْضْ مل اللہ سکاھتاد و ا یو تَبّت عَن التَبى قَلل 
امش ااعلی ان من 


ا 


ا - و و ا ور ہے یہو 
قال سر وت ا وَالخمرة ھو حصیر صغیر. 


<> خلاف السلف: قال ابن رسلان: لاخلاف بین العلماء -کما قال ابن بطال- فی جواز الصلاۃ 
علیھاء إلا ما روي عن عمر بن عبد العزیز أنه کان یؤتی بالترابء فیضع علی الخمرۃ فیسجد 
8"( کے ۰ 5 : 4 
عليه وروي عن عروۃ آنه کان یکرہ السجود علی غیر الارض. 


)١(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ (۲/ ۰١ء‏ والحدیث یدل علی أنە لا بأس بالصلاۃ علی 
السجادة سواء کانت من الخرق أو الخوص أو غیر ذلكء وسواء کانت صغیرۃ علی القول 
بانھا لا تسمی خمرۃ إلا إذا کانت صغیرةء أو کانت کبیرۃ کالحصیر والبساط لما تقدم من 
صلاته 438 علی الحصیر والبساط والفروۃ. 

ران مامت1 

(۳) قولە: (قال أبو عیسی إلخ) سقطت ھذہ العبارۃ من نسخة. 

.)٥٤ /۲( وہذا منبه علی جھة المبالغة فی الخشوع انظر: (شرح صحیح البخاريی) لابن بطال‎ )٤( 








.۳ الکو الذّتیي 


(۱۳۱) بَابُ مَا جَاءَ في الصّلَاۃِ عَلَی الْحَصیر 


ہے لو سے ہ> ٥‏ و ٥ہ‏ 


٣٢‏ - حجنثتا سے کا عیسّی بْنْ يُوَْء عَن الأخْمَیِں: عَنْ 
یں لتاق کن جازو غن آپی کیین: اق ا قلاضلى لی کسیں 


پک سے ۔ مھ 8 - 2.00000 7ز اواب کے 
و لباب عَن أَنّیںء وَالُغِيرَۃ بن مُعبَة 


ا 


ا - لے و۶۶ - ۔ 2 تی ہے "لے 


لعل عَلی کک عئةأَئ اخ الم ِا 
الا لی الا ات9 


ہ2 


ما مِن اَمْل الْعلم اخُتارُوا 


نَْ 


-١‏ باب ما جاء فی الصلاۃ علی الحصیر؟“ 


ھذا آکِر من الخمرۃة و هو مطلق,ء والغرضر! من ذلك کلە أن الأمر واسعء 
وإن کانت الصلاة علی الأرض أولی للتذلل فیە. 


]١[‏ وما آفادہ الشیخ ظاہرء وبمثلە بَوّب البخاري فی (صحیحہ)ء قال الحافظ''': النکتة فيی 
ترجمة الباب الإشارة إلی ما رواہ ابن أبي شیبة وغیرہ من طریق شریح بن ھانئ: أنە ْ 
عائشة: أکان النبي ا یصلہ علی الحصیر واللہ تعالی یقول: لإوحعلنا جَهغٌ لِلَكَفرِینَ حَصِبا 
لاسرا :۱ فقالت: مو رچھ مم کو 


شاذا مرفید 


[۳۳۳۲]م: ٦٦۱1ء‏ جە: ۱۰۲۹ء تحفة: ۳۹۸۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: (وأبو سفیان اسمه طلحة بن نافع). 

)٢(‏ قال العلامة البنوري نی (معارف السنن) (۳/ :)۳٣٤٣‏ الفرق بین ا لخمرۃ والحصیر لغة ان ا خمرة 
ما کان سداہ فقط من خوص النخلء والحصیر ما یکون سداہ ولحمته معاً منھاء کذا قال الشیخ. 

)۳ افتح الباري) .)٦۹٤/۱(‏ 








اواب الصل3- ٣۷‏ 
(۱۳۶) بَابٌُ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ عَلَی البْمُط 


- ًَ0 9 و ُھ٭"م کک 7س و کے 
٣‏ ص- حَدَنتا هتاہ کا وَكِيم عَنْ شُعِبَة عَنْ آبی اللَيّاج الضّبَعِیٔ قال: 
سے نے س--00ھ0 وو و رو ور و کے سا 0+01 رج بت 


-٢۴‏ باب ما جاء فی الصلاۃ علی البّمُط 


اعلم أن کل الأئمة سوی مالكٍ جَوّز الصلاۃ علی کل شيء طاھر یمکن 
السجود عليهہ وأما مالك فلم یجوزًا'' إلا علی ما هو من جنس الأرض؛ کالحصیر 
ذلۃ تجرڑ!ا؟ الصلاۃًعلی الجلود والصوف ومٹل ذلكَ, 

ثم اعلم ان من قاعدة المحدثین أنھم لا یَحیلون المقیّدٌ علی المطلق فیما 
ورد بلفظینء کالحصیرہ فإنه ورد ھاھنا بلفظ (البساط)ء وفی الروایة الثانیة بلفظ 


]١[‏ المشھور عنه الکراهةء کما قال ابن رشد'"'ء وسیأتي فی کلام ابن العربي مفصلا. 

]٢[‏ أي: ثُكْرَهُ قال ابن العربي'ٴ': في الحدیث جواز الصلاۃ علی حائل دون الأرض إذا کان 
منھاء فان لم یکن منھا کالصوفء أو کان منھا فدخلتہ صناعة [أخرجته عن بابھ] کالکتان: 
فأما ثیاب الصوف والشعر فکرهھا بعضھم: وأجازھا بعضھم؛ وقد کرہ مالك الصلاہً علی 
ثیاب الکتان والقطن وأجازہ ابن مسلمةء وإنما کرهه من جھة الترفہء انتھی. ثم بسط دلائل 
الجواز من صلاته 388 علی الثیاب. 


[۳] خ: 1۱۲۹ء م: ٢٥۲۱ء‏ جہ: ۳۷۲۰ء تحفة: .۱٦۹۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

ان رام (إن کان)۔ 

() انظر: (ہدایة المجتھد) (۱/ ۱۱۸).۔ 

.)۱٢٦١/٢( (عارضۃة الأحوذيی)‎ )٤( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


َقُول لج لی صَفِیر: ١یا‏ با عُمَیْر مَا فَعَلَ اللُعیْر'/؟؛ قال: وَتْضِع بِمَاظٌ لَتَا 
کشل شاگد 


وی البٌاب غَن ابن ای 


(الحصیراء وھاھنا وإن کان التعدد في الواقعة أیضاً محتملاً لکنھم لا یبالون بذلك 
فی الواقعة الواحدة أیضا فھم یستنبطون بذلك حکَمّ المطلقء کما استنبطوا من 
مقیّدہ حکمَ المقید. حاصلہ ان واقعة صلاة التبي 8ل في بیٹ أم سُلیم ظاہرما 
الوحده وإن کان یمکن التعدذ أضا لکنە لما بینە الراوي مرة بلفظ (البساط)٢ء‏ وھو 
عامء ومرۃ بلفظ (الحصیر)ء وھو خاص؛ عَلْمَ بذلك مسألتان. 
نرلت ڑیا آیا عغمی خا قعل اكفی1ٹا فی دلالة علی آن حَومَة ہد المدینڈ 
لیست کحرمة صید مکةہ وإلا لما ساغ اخذٌ طیرہہ واحتمال'أنہ کان أمخذ من حارج 
غیرٌ مفید؛ لأنە لما دخل بە فی الحرم صار حکہُه حکمّ صید الحرم فی حرمة التعرض 
دراو الال عمافرتائل الف 
]١[‏ ھذا توجیە للحدیث من جانب الشافعیة؛ إذ أوّلوہ بن الصید کان من خارج الحرمء وأنت 
خبیر بأنہ یحتاج إلی الڑإثبات: ولو سُلّم فإذا دخل فی الحرم صار من صیدہہ وعموم صید 
الحرم یتناولهہ کما قالوا فی مکة. 


]٢[‏ عطف علی قولە: احرمةِ التعرض) أي: حکمە حکم صید الحرم في إرساله وھو وجوب 
الرسال لو کان مآغروذاً من الحل۔ فان قیل: إ۵ وجرب الارسال ملَيّ عند الحفیة أبضاً 
بکونە في یدہ الجارحةء ولم یثبت؛ لاحتمال کونە في القفس! فیجاب بأن کون في القفس 
أمر زائد یحتاج إلی الإثبات: بل الظاھر من قولھم: (یلعب بە) ان یکون ممیٍکا بیدہہ کما هو 
مقتضی اللعب مشاھد في الصبیان. 


)١(‏ (النغیر) تصغیر النغر وھو طائر یشبه العصفورہ أحمر المنقارء (النھایة) /٥(‏ ٦۸)ء‏ وھو 
البلبل عند اُمل المدینةء کذا فی (اللسان) (۷/ ۸۰). 








اواب الصل23- ۹ك 


قالأبُو یسّی: حَییث أیں حَدیگٌ حَسَنْ صَجیخ 
کر کت 
بَعْدَهُمٍْ مْ يَرَوْا بالصّلاۃ لی الیتاط 7 ۰+ وَبدِ يَقُول أَحْمَدُ دی 
وَاِمْحَاق. زانع آی اتا یَرِیڈ بْنُ حَمَیْدٍ 
(۱۳۳ بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلَاة فی الحِیطانِ 
7ی کلت نے خی کن از ئآ نت اھ ازة 


-٣‏ باب ما جاء فی الصلاۃ فی الحیطان 


سے نے ےہ 


-- ان مسألة 7 ا ماھیة کلت فيه -- والے ئل - وأصله اأن 


[] ویؤیدہ ما في (جمع الفوائدا''': عن ابن عمر: سئل عن الحیطان تُلقَی فیھا العذراتٌء فقال: 
إذا مُقِيّثْ مراراً فصلوا فیھاء یرفعه إلی النبي وَ. للقزویني''' بعنعنة ابن إسحاق؛ انتھی. 
و۶ 
وقال ابن عابدین'ٴ'': ونظیرہ في الشرع: النطفة نجسةہ وتصیر علقة وھي نجسة وتصیر - 


[٤]شرح‏ السنة: ۲/ ٤٤٣٦ء‏ تحفة: ۱۱۳۲۳. 

)١(‏ (الطنفسة): البساط الذي لە أطراف رقیقةء وجمعه طنافس (النھایة) (۳/ ١٤۱)ء‏ وفسرھا 
فی (اللسان4 بنمرقة فوق الرحل۔ 

.)۱۱۹۲( الفوائد؛‎ ممج١‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) .)۷٢٣(‏ 

.)٢٥٥ ٤ /۱( (رد المحتار)‎ )٤( 








٤‏ الکو الڈزیي 


جَقرپ عن بی پالی سن ای جت۔ ہس یں 


چو جی ٹچ چچ٭۵۸۳-.-ج 
لو کان کذلك لکان خبز العجین اللخلوط بالبول طاھرآء وم یقل بە أحدہ وأفتی ذلك 
ا متوهمٌ بن اختلاط النجس بالطاھرء یوجب طھارتہ؛ لتبدل ا ماهیة واستدل علیى ھذا 
ہم آفتی حمد من طھارۃ (طین بَخارّی)ء مع أن مذھبە''نجاسة روث الفرس وأخثاء 
البقر لی غیر ذلك وظن أن ذلك الحکم بطھارتہ إنم| هو لأجل اختلاطه بالطاھرء وھو 
الطین؛ وم بَعْلُمْ ان حکم طھارۃ ھذا الطین إنما هو لعموم البلوی؛ فاشتبه عليه الفرق 
بین الخلط حتی لم تس بأحدہما حتی یتمیز عن الآخرہ وبین انقلاب الاھیة وتبڈُهٰاء 
مع أن بینھم| بینا"' لا یدرکە قیاسء والمجوز للاستعمال المزبل لنجاسته هو ھذا لا ذاك. 


ے جھناقطی رالسے طا نس سر آفتسی برہس جعلأا فلس ضرت ا ضا 
العین تستتبع زوالَ الوصفِ المرتبِ علیھاء انتھی. 

]٤[‏ قال ابن الھمام''' بحثاً: حتی رجع محمد آخراً إلی أنە لا یمنع الروث وإن فحش لما دخل 
الري مع الخلیفة ورأی بلوی الناس من امتلاء الطرق والخانات بھاء وقاس المشایخ علی 
قوله هذا طین بخاری؛ انتھی. 

[ قال المجد'': الْیْن: یکون فرقةٌ ووصلًاء واسماٌ وظرفاً متمکنا والبعدء وبالکسر: الناحیف 
والفصل بین الأرضَیْن. 


)١(‏ قال العراقي: استحبابه ا الصلاۃ نی ا حیطان بحتمل معانی: أحدھا: قصد ا حلوۃ عن الناس فیھاء 
الثانی: قصد حلول البرکة فی ثیارھا ببرکة الصلاةء فانہا جالبة للرزق؛ الثالث: ان هذا من کرامة 
الزور أن یصلی نی مکانہہ الرابع: انہا تحیة کل منزل نزلە أو تودیعہ (قوت المغختذي) (۱/ ۱۸۸). 

.)۲۰٢/۱( افتح القدیر)‎ )٢( 

() (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۹). 








اواب الصل2- ذ١‏ 


جا 


گال أَبُو عِیسّی: حَدِيث مُعَاؤِ حَدِیثٌ غَرِیبّہ لا تَمْر دید عيیے 


اہ ہو مس اي جَمْقَر قڈ سَکَقّه يَحبی بن سَعید 


وَعَيرہ. وا ۳۶ 2 از سمةا محمد تب لم بن درس ابو الققَيْلِ اسی3 
غاسر یئ بن وَاؿِلَة 


)۱۳١(‏ بَابُ ما جاء شون 


9 سڈ گا کت قتیبة وَھناد قَال: ۴ یس عَنْ اد ماف بن حَرْب؛ 


سی وھ و سس 


عَنْ مُوسّی بْن طَلْحَة عَن ابی قَال: 0 کت اللہ کلائ: بِٰدَ زع آحااثر 
ی0 مت کب" و" 


فی الاب عَنْ اي هُرَہِ رک وَمَهُلِ بن بی حَثمة وَائن غُمََ وَمَبْرَا بن 
کر قصں وو پا وو ہہ 


معبدِ بی جُحَیْقَة وَعَاؤِقَة 

ولا یذھب عليك أن اعتبار عموم البلوی إنما یکون فی فصل مجتھد فيهء کما 
أن محمداً حین شامد تعمّرَ اأھل بلدہ وزمانہ عن احتراز ذلك الطین آفٹی ہما ھب 
انسالت وت کاامد تا لاخ ال راس الم اك آالتانی سی از ر را 
أمراً وتعاملوا بەہ حکم بجوازہ وإن کان حراماً بالنص أو غیرہ. 
[٣۳۳]م:‏ 1۹ء د: ٥۱۸۵ء‏ جہ: ۹۰ء تحفة: .۵۰٥٥‏ 
)١(‏ السترۃ ہضم السین: مایستر بەء والمراد ہا هاهنا: عکازۃ او عصا أو عنزۃ ونحوهاء وھي للمصلی نی 


الصحراء مندوبة ول یقل بوجوہہا الأئمة الأربعةء انتھی ختصراً من (معارف السنن) (۳/ .)۳٥٣‏ 
)٢(‏ هو العود الذي یستند إليه راکب الرحلء (١قوت‏ المغتذي) (۱/ ۱۸۹). 


(۳) فی نسخة: (فلیصلي). 


ری فی نسخة: (وراء ذلك) بإ|سقاط (من)٢۔‏ 


)٥(‏ زاد فی بعض النسخ: (الجھني). 








۲ الکوکب الدُتي 
وَالْعَمَلُ عَلَی هَدّا عِند أَهْل الْعلم وَقَالرا: ت سُثْرَۂ الْلْمَام 9 7 2ھ 
)۱۳٥٣(‏ بَابُٔ ما جاء فی گَرَامِیَة النُرُو را ئن وی انی 


۹ے تو تا ا تا مَْنٌء تا مَاِك بْ أئیں: عَن أيي اضر 
2ڑ اترلی کس زنة بن خالر هي الإ أي جَُمْميِمَلَهُ ما 
ہیں تی تقال ابو جہن :فا 
شُول اللہ ولا ۔ازْغ ھا تع رتي انلصلی نذا عللهلکاد ان ریت 
قَال أبُو التَضر: آذری قال: ای 


و تہ یت کے 


ت کے ا من 5 یمر بین يدیها. 


-٥‏ باب ما جاء فی کراھیة المرور بین یدي المصلی 


قولہ: (لکان ان یقف أُربعین خیرله) وأنت تعلم ماذا ففي وقوف أربعین من 
الجوعء والعطش: ونزول الأمطارہ والریاح الهُوجِ!''ء وبرد اللیلء وشمس النھارں 
وھلاك الأھل والعیال إلی غیر ذلكء فھذا کل یکون سهلا لە نظراً إلی ما في المرور 


[]قال المجد'': الهَوُجاء: الریح تقلع البیوت: جمعه ہُوج۔. 


[٢٣۳]خ:‏ ۰ ءءم: ۱۷ء د: ۱1۹۹ء ن: ٢۲٥۷ء‏ جە: ٤۹ء‏ تحفة: .۱۱۸۸١‏ 

)١(‏ في نسخة: (الممرا مصحح عليه. 

فی عقو امت : اإسحاق بن موسی الأنصاري). 

)٣(‏ في نسخة: (خیراً لهء قال في (فتح الباريی) (۱/ :)۵۸٦‏ ولبعضھم خیر بالرفعء وھي روایة 
الترمذي؛ وأعربھا ابن العربي علی أنھا اسم کانء وأشار إلی تسویغ الابتداء بالنکرۃ لکونھا 
موصوفة ویحتمل ان یقال: اسمھا ضمیر الشأن والجملة خبرھا۔ 

.)۲٠٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








أبواث الام "٣‏ 
بح ٥۔‏ 8ا 5 8 ٥‏ قٹ .ئ۰" 
یوما ) او اہ بُعین شُھرّا) آ و ار 

و اباب عَؿ ابی یب نخئري َأَبي هُرَیْرَة وَابْنٍ عُمَرَ وَعَبْد الله 


٥‏ اس و 


7 و 7 ھے۔دہ ۔ ہے کا 2 


ی٥‏ ھ 


وذ رُریَ عن الل وا اتہک ل: لان يَیٹٌ أَحَدُُم یائة ةَ عَاع خَيْرلَهُ 
و از جات تہ بے وَمُوَيْصَلي ۲ 
وَالْعمَلُ عَلَيِْ عِند أَمْلِ الیل اگرٹرا زور ول وق اھ ی۸1 
وَلَمْ یڑا أُنَ ذَلِككَ يِقْظِمْ 2026 ئ 
ک ےت 


۳۷- جَتَتَتَا مَعَتد سے ٤‏ رتعھم لے اھنزی کو ذ مق 


بین یدي المصلي من الإثم والعذاب. وقد عَلِمْ من الروایة الأآخری أنھا أربعون سنة. 


-۹٦‏ باب ما جاء لا یقطع الصلاۃ شيیء 


[۷]ٌخ: ۷ء ٤‏ ء)ء د: ۷۱ء ن: ۰٢٥۷ء‏ جہە: ۷١٢۹ء‏ تحفة: ٤٣‏ ۲۸۳. 

)١(‏ فی نسخة: (أو سنة) بدل (أو أربعین سنة). 

)٢(‏ فيی هامش ابذل المجھود) :)٥٥٦۷٥/۳(‏ اختلفوا فی تحدیدہہ فقیل: إذا مر بین وبین 
سجودہہ وقیل: بقدر ثلاثة أذرعء وقیل: بقدر رمیة حجرہ ولم یذکر في الحدیث السترة: 
فقیل: المطلق محمول علی المقیدء یعني إذا صلی إلی سترةء (ابن رسلان). 

(۳) زاد فی ب بعض النسخ : (واسم أبي النضر سالم مولی عمر بن عبید الله المدینيی). 








٤‏ الکوکب الدُتي 
عبایں قال: کے :گنر جح تم درس یں 


ط 


لما کان اشتھر بینھم قطمٌ الصلاة من الحمار والکلب والمرأة لِمَا ورد فيی 
7 0 رپ 
لم یر القطع بشيء من هذہ الثلائة فکان إِثباتٌ القطع بأحد هذہ الثلائة إثبات القطع 
بکل منھاء وإثباتٌ عدم القطع بکل منھاء إنما یثبت ےر وٹ و ہے 
0ھ تر الم پور لھا الاو ملاظ ة کافیاً في إثبات ما عقد الباب 
علی روَا لف رظب" اطباق الالیل على ناانعتل بوعلیہ 


قوله: (فمرّتُ بین أُیدیھم) أي: داخل سترة الإمام!''ء إذ لو کان خارجھا لم 
۶ ای 
یثبت استدلال ابن عباس علی مرامهء ومع ذلك فإن اللفظ اب إلا عن مرورہ بین 


[ َي: من الجمھورہ وإلا فالتفریق ثابت عن الإمام أحمدء کما سیأتي في کلام الترمذي 
ضا وحَکاہعن ا|سحاق آرضاء وآما غررسامئ جھھرر النتیاء ء فلا قائل بالفصل منھم 
فالأئمة الثلائة والجمھور قالوا: بأن الصلاة لا تبطل بمرور شيء من ھذہ الثلاثة ولا غیررهاء 
والظاھریة قالوا: یقطعھا مروژ واحد من الثلاثة المذکورۃہ والبسط فی (الأوجز)'. 

[٤]ھکذا‏ في الأصل. والظاھر فیه سقوط من الناسخء والصواب: عدم القطع. 

]٣[‏ اختلفث مَھَرَةُ الحدیث في صلاتہ وا هذہ: ھل کانت فیھا السترۃ أم لا؟! وإلی الأول ظاهرٌ 
میلِ البخاري؛ إذ بب عليه: (سترة الإمام سترۃ لمن خلفهہ)ء وحققه العیني في شرحہ لھذا 
المحلء وو محمل کلام الشیخء وذھب البیھقي''' إلی الثاني؛ إِذبَوَبَ عليه: من صلی إلی 
غیر سترۃ)ء وبه جزم الشافعي کما حکاہ الحافظء والبسط في (الفتح) و(العینی)'''. 


.)۲۸۱ ۲۸۰ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )١( 


.)۲۷۳ /۲( (السنن الکبری)‎ )٢( 
انظر: (فتح الباريی) (/ ۱ ۲ء اعمدة القاريی) (۹۸/۲ و۳/ ۱۷۸)۔‎ )۳( 








وَٰی الاب عَ الک والتضل ٹر گڑا وازر غَت 

قال أَبُو عیسّی: حَییث ابْن عَبًایں حَیيكٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

7 ہی ا ول کئرآدل الیل یل اشخاب التیخ فا نل بَعَدَهُمْ 
می القَّابِعِینَ؛ قَالُوا: لا يَفْطمْ الصَلَاة مَئء وَبدِ يَقُول سُفَيَان وَالكٌافِعی. 


فی 
٭ 


۷- بَابٌ مَا جَاء أَقَه لا يَفْعمُ الصّلَاةَإِلَا الكَلْبْ وَالْحِمَار وَالَرأۂ 


ع می و ےد ەضصھ >> مم 
9۸ 0 منیع؛ نَا هَشَیم تاعی منصورٌبْنْ وَادان 


۶ خر بلاپ عن غتراللہ بن اشاین تل سَیث أَبَا ذَریَفُول: قَال 
شول اللہ ئلا: ادا صَلّی الَجْل ولس مَیْنَمتيْه گآ جرۃ اليَحْلِ جج 

یٹ لع صَلَانہ الكلبُٔ الَْسو وَالْمرأه وَالْحِمَار اك لی 

ال اور ا وت الاي+ کقال: زا ازع آی لت کت تا 0 


السترۃ وبینھم؛ لأنھم لما کانوا خلف النبي ُء والسترة کانت أمامه فالمرور أمام 
السترة یستدعي بُعْدّھا عنھم جذّاء مع أن لفظ (بین أیدیھم) مشعرة بقربھا عنھم؛ 
وکذلك یدل عليه أن راکبھا کان یرید الشمول فی جماعة الصلاۃ وھذا یقتضي 
إِرسالَھا قریباً من الصفٌ للاستعجال لثلا تفوت الرکعة. 

[۱۳۷ - باب ما جاء أُنه لا یقطع الصلاۃ إلا الکلب والحمار والمرأ2] 


قوله: (الکلب الأسود والمرأة والحمار) أما القطمٌ فقطعٌ خشوع الصلاة 
[۲۳۸]ٌء: ۷۱ء ذد: ۷۰۱۲ء ن: ۰٥۷۵ء‏ جە: ۱۲٥۹ء‏ تحفة: ۱۱۹۳۹۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: ایونس بن عبید). 








5 الکوکب الدُتي 
سُول اللہ گل مَقَال: دالْكَلَبْ ہہ کہ1 


فی الاب عَنْ أيي سعید؛ وَاأحََیا '' الْفْقَارِيُ: وَأَبي هَرَیْرہ ین 


ا 


٠ 


تا 
١‏ 


و ر۴ اس 77 و ہے 32 سے ہی وا ون 0 


وك ذمَب بَعْطْ شش ال الیم إِلَيِْء قَالوا: یَقْم الصَلَاة وہ شر 
لکل الا قا ؟ٗ ٹڈ حُمد: الِّي لا أَفكٔ فيہ أئ الکلتَ الاو یم 


رھ سر 


الصّلَاقہ نی تي مِن الِّمَار وَالَْزأ مَيْ ٌ 7 قَال إِسْحَاق: لا يَفْطِمْها مَیء 


الكلی ہا 


سے 6 


الفرار إذا تحرك المصلي؛ آو رکعء وسجدہ؛ أما في سائر الکلاب فلیس کذلك؛ فإنھا 
تتوحش وتتنفر بقلیل تحزٌّكِء مع ما ورد فیه من قوله عليه السلام: (الکلب الأسود 
شیطان)'' ولذلك حَرٌّم بعضھم صید الأسود من الکلاب. وأما الحمار فَلِمَا فيه من 
الحمق الباعث لە علی مصادمة المصلي وغیرہ من المزاحمة. وحال المرأة ظاھرة. 


قوله: (وفی نفسي من الحمار والمرأة شيء) ھذا الترد 2 2 ض لە لما 
ورد من حدیث مرور حمار ابن عباس المذکور أمام الصف: ولم یأمرھم النبي و 


]١[‏ وفيی دالیڈل؛(۴۲: حمله بعضھم علی ظاھرہء وقال: إن الشیطان یتصور بصورۃ الکلاب. 
وقیل: بل هو أشد ضررا من غیرہہ فمُمّي شیطان؛ انتھی. 

[ ولذا اختلفت الروایة عن الإمام أحمد في قطع الصلاۃ بھماء بخلاف الکلب الأسودہ ففيی 
ہالشرح الکبیر؛'': إن لم یکن سترة فمر بین یدیە الکلبُ الأسود البھیم -وهو الذي لیس > 


(١۱)‏ فی نسخة: (والحکم بن عمرو)ا. 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۳/ .)٦٦٦‏ 
(۳) انظر: (المغني مع الشرح الکبیر) (۱/٦٦ء .)٦٦٦‏ 








اواب الصّل2- ۷ 
(۱۳۸) بَابٔ مَا جَاءَ في الصّلاۃِ فی الات اود 


۶ت ےر ڑا تو کیبل تا اللیْثٌء عَنْ قاع ۔ھو اِبْنْ ےر سے 
آیھہ کن غوزان آی عَلبة الا ران زشرک اللہ ولا لی نج بب أم 
باعادة الصلاۃء ولما ورد من حدیث عائشة: (کان النبي اه یصلي وأنا معترضة 
بینە وبین القبلة کاعتراض الجنازۃ)'''. فھاتان الصورتان لما ورد فیھا ما یخالف 
الحدیث المذکور ھامناء عَلْمَ ان المراد بالقطع قطمٌ صفة الصلاة لا ذاتھاء وأما 
الکلب فلما لم یرد فی عدم قطعه روایة بقيی علی حالہ''' المفھوم من حدیث 
القطع؛ إذ لا مخالف لە. 


۸- باب ما جاء فی الصلاۃ فی الثوب الواحد 


>> فی لونه شيء سوی السواد- بطلت صلائه بغیر خلاف في المذھب؛ وفي المرأة والحمار 
بج تی 


تدع نی لائیں کے تال :لسم قارق لأسیما وقد وردۂفلایقطم الصاد 
دی )9أ 
شیء 


۶ 4ء ءم: ۵۱۷ء د: ۱1۲۸ء ن: ١٢٦۷ء‏ جه: ۹١۱۰ء‏ تحفة: .۱۰٦۸١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعیدا. 

)٢(‏ فی نسخة: (عن هشام بن عروۃ). 

(۳) آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (٣۳۸)ء‏ ومسلم فی (اصحیحہ) .)٢١٢(‏ 
)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۳/ ۲۸۱۳ء ۲۸۲). 

.)۷۱۹( آخرجه آأبو داود فی (سننهہ)‎ )٥( 








۸ الکوگی الِدُتِي 
سَلَمَةً مُْتَيلّا في ثَرْبِ واج ت 


. فی البّاب عَنْ أبي هُرَيْر وَجَابر وَسَلَمَة بن الأّكُوَع وَأتیں؛ وَعَروبْن 
ادا وَأبي جیب وَكیْسَان وائن عبًایں: عازفة وم قاني وَعَمَا رہن 
7 سی سع ہہ یم یک 


ای 


کر زی ود عِنْدَ جن ئل الیم من اشخاب الین ول تن 


کت لا بَاَسَ بالصّلاۃِ فی القَوْبِ الوَاجد۔ وك 


ال بَعْسُ أَهْلِ اللم: يُصَلَي الج في تَوتینِ. 


قوله: (قالوا: لا باس بالصلاۃ في ٹوب واحدہ وقد قال بعض أھل العلم: 
یصلی الرجل فی ثوبین) هذان لا خلاف بینھماء ولا حاجة إلی إثبات الخلاف بینھماء 
وإنمانقل الترمذي مانقل من کل منھما'''ء والحاصل من النظر إلی مجموع القولین 
إثباثٌ الفضلِ في الثوبین؛ والجوازِ في ثوب واحدہ إلا إذا لم یکن لە ثوبان وما ئل 


]١[‏ فقد حکي الخلاف في ذلك في السلفء کما روي عن ابن مسعود وابن عمر وغیرھماء وقال 
بعضھم -کما أفادہ الشیخ أیضاً-: إِن الخلاف فیھم لم یکن في الجوازء فقد روي عن ابن 
مسعود المنعٌ ولو کان الثوبٔ أوسع من السماء مع أنه روي عنه بنفسه ان الصلاةۃ ة في الثوبین 
آزکی: کما بسط في (الأوجزا"ء فَعْلْمَ ان المنع عنە لم یکن إلا لکونە خلاف الَأوْلی. 


)١(‏ قال العراقي: کیف الجمع بینە وبین نھیە عن اشتمال الصماء؟ والجواب: ان النھي ورد عن 
اشتمال مخصوص: فبحمل اشتماله المطلق علی غیر مورد النھی وقد فسٌر اشتماله ھذا بأنہ 
کان مخالفاً بین طرفیهء وھو مخالف لاشتمال الصماء. قوت المغتذي) .)۱۹٦-۱۹۵/۱(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (أسد) مصحح عليه. 

(۳) انظر: (أوجز المسالك) (۳/ .)٣١۳١‏ 





اواب الصّل2- ۹‌ 
(۱۳۹) بَابٔ مَا جَاءَ فی ابْيِدَاء الْقبْلَةِ 


- حَدَتَتَا عَتَادہ تا وَكِيمُ: عَنْ إِسْرَائِبلء عَنْ أبی اِسْحَاق عَنِ الْبَراء 
. 7 سے ا و ام ہی ا و و رس نے +٢‏ 0+ ض فا اڈ 6 و 
اپٌن عَارٍِپِ قال: لعمًا قَهِمَ رَسُول الله ول الَمَدیتة صلی تَخَوَبَيتِ المَقیسں 


من المتقدمین من أنه صلی في ثوب واحد فعلی!'ٴأنه لم یکن لەہ أو لبیان الجواز. 
۹- باب ما جاء فی ابتداء القبلةا'' 

أي: في المدینةء أو یقال: ھذا مبنی علی ما قال بعضھم: من أنە عليه السلام کان 

یصلي من بدء الأمر بحیث یستقبل نحو بیت المقدس والبیت کلیھماء والمقام الذي 


[١]‌ي:‏ فمحمول علی آنە لم یکن لە غیرہہ أو محمول علی بیان الجواز؛ قلت: أو للمسامحة فيی 
النوافل کما في (المرقاۃ)''. 
]٤[‏ قال ابن العربی''*: اختلفوا فی أمر القبلة اختلافاً کثیراء فقیل: أذن اللہ لنبیە لا أن پصلی 


> مہم 2ھ 


[إلی] أَيٌٗ قبلة شاء بقوله تعالی: ول الس ولب پ4 1البقرۃ: ١١۱]ء‏ فاستقبل الناس بیت 
المقدس حرصاً علی اتباع الیھود لەء ٹم تمادی الیھود فی عَيھمء فاأحب النبي و ان یصرف 
إلی الکعبةء فصرف بقولہ: ٭فول وَجَهَلک صَظٔر اَلمَسچد الحرامٍ 4 [البقرة:٤ .]١٤‏ وقیل: 
صلی جبرئیل بالنبي و أوَلَ صلاةۃ صلاھا الظھرَ إلی الکعبة مع بیت المقدس. فلما ماجر 
صلی إلی بیت المقدس: ثم خُول إلی الکعبة کما أحب؛ انتھی. 

تلع اڑل ساتہ سام الظیں آر ]کال تد باب الک کاتظاارت علہ اررابات: 
والمصلى عند ہاب الکعبة لا یمکن أن یتوجه إلیھما معاًکما لا یخفی: فتصویر توجه القبلتین 
معاً لا یمکن إلا علی المحل الذي أفادہ الشیخء بل علی الصلاۃ عند الرکن الیمانيء وفی - 


[٣۰٤]خ:‏ ۰م :ء: ۸۸ء جہ: ١۱۰۱ء‏ حم: ۶7٣٦۲‏ ےتحفة: ١‏ ۱۸۸۔ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٦۹/۲(‏ 
)٢(‏ (عارضۃة الأحوذيی) (۲/ ۱۳۸ ۱۳۹). 








5 الکوکب الدُتي 
کے رگا ساوت وت گان رَشول اللہ کال یب أَنْ ييَجَ إِلَّی الْحَمْبَ 


مرو کرو مو 


ڈااول الله تَعَالی: ٭ قد رز ئ لت مان اشتا 7 2تت کہا 
فول ماک شٌطرَ اَلَمَسجد الحراو 4 [البقرۃ: )]١٤٤۶‏ فوَجَة ۳- الا وَكانَ 


کافیصلے تین الحجر والرکن المالی ٹلا آتی المَزینة بی غعلی ترجە تحر ریت 
ح ےی 

المقدس وترك استقبال القبلة ثم أَمر باستقبال القبلة بقوله تعالی: طول وَجھلک 

شر اَلَمَسدِالَعرام ۹ء وعلی ھذا فالنسخ لا یکون إلا مرةہ والقائل بذلك هو ابن 


> دالأوج؛٢):‏ اعت تی سلات اکا فقال ٹرم: م یزل یستقبل الکعبةً بمکةء فلما قدم 
المدینة استقبل بیت المقدس؛ ٹم تيخٌ. وقال قوم: یصلي بمکة إلی بیت المقدس محضاً 
وعن ابن عباس: کانت قبلله بمکة بیتٌ المقدس؛ لکنه کان یجعل الکعبة بینە وبینہ قاله 
القسطلاني؛ وربُّحه الحافظان: ابن حجر والعیني'''ء لثلا یتکرر النسخ. 
وقال الجصاص'ٴ': لم یختلف المسلمون أنە و کان یصلي بمکة إلی بیت المقدسء وبعد 
الھجرۃ بمدة من الزمان واختلفوا ھل کان توجھه عليه السلام إلی بیت المقدس فرضاً لا 
یجوز غیرہہ أو کان مخیّراً في ذلك؟ وبالأول قال ابن عباس وبالثاني قال الربیع بن أنس. 
وقال ابن العربي: نسخ الل'ٴ' القبلة ونکاح المتعة ولحوم الحمر الأھلیة مرتین انتھی ما فی 
لأوجزاء قال ابن العربي“: ولا أحفظ رابعاًء وقال ہو العباس الغرفي'': رابعھا الوضوء 
ممامست النارء کذا فی (القوت٢.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (فوَجّه نحو الکعبة). 

.)۱۹۲/٢( (وجز المسالك)‎ )٢( 

() انظر: (إرشاد الساري) (۲/ ۸ء وافتح الباری) (۱/٦۹))ء‏ و(عمدۃ القاريی) (۳/ .)۳۷۰٣‏ 

.)۱١٢/۱( اأحکام القرآن)‎ ( )٤( 

)٥(‏ وفي الأصل: ا 

)٦(‏ انظر: (العارضة) (۲/ ۱۳۹)۔ 

(۷) کذا فی (نفع قوت المغتذيی) (ص: )۳٣‏ وفيی (قوت المغتذيی) (۱۹۷/۱): (الغرافيی)ء 
وفی (العمدة) (۱۲/ )۲٢٦‏ : العوفي بالعینء ثم الواوء ثم الفاء. 








اواب الصل2- ١‏ 


ریخ مت تملی وا سافن جوم مر امرف رکرعفی 
سس رِتَحْوَتَیْتِ الْمَفْییں, قَقَال: مهُوَبَمْهَدُأَئَُّصَلَ مَم رَسُولِ اللہ ولا 
َه قد وَجّةإِلَ الْكبَةِہ قَالَ: فَاْحَرَقُوا اش 


وف لباب عَن ابْن غُمَرَ وائْن عَبًّایں وَغتارَۃ بن اؤیں: وَعنرو بْنِ 


عر اناوت رای 
ول فی وں ‏ عر رک ج2 ہی ا سر 6و 
میں" : حدِیت لبْرَاءِ حَدیث حَسَنْ صجیح. وَقد ری یاں 

القوْرِیٔ عَنْ أَبي اِسْحَاق. 


عباس؛ وإنما قال ذلك لثلا یلزم تکراژ النسخ؛ والأصح أُن استقباله فی مکة إنما کان 
إلی البیت لا غیرہ ثم لخب لما هاجر النبي قَ إلی المدینةء والتوقی عن تکرار النسخ 
إنما هو إذا لم یثبت؛ وھاھنا لیس کذلك: فالمعنی: ھذا باب ابتداء قبلة البیت الحرام 
بعد نسخه؛ وبھذامناسبة الحدیث للباب الواردھو فيه ظاھرةء أو یقال: هذا باب فی بیان 
ابتداء التوجه إلی القبلة التي هي قبلتنا بعدہ وا سواء کان قبل النسخ أُو بعدہ. 

في ثاني یوم؛ ولم یکن التحویل في صلاة العصرہ (قال: فانحرفوا وھم رکوع) لا 
یثبت بذلك النسخُ بخبر واحدۂ؛ إذ الملاك إنما هو وقوع العلم القطعي الیقینيء وھاهنا 
کذلكء لما کانوا تیقنوا بالتحویلء وکانوا منتظرین لأدنی مخبر بذلك؛ فکیف وأخبرھم 
صحابي''٢!‏ ولعله بلغ اُعلی درجات العدالةء مع أنه لا یضرنا لو لم یکن أیضاً کذلك. 
]١[‏ المشھور آنه عباد بن بشرہ وقیل غیر ذلكء کما في شروح البخار ی٣‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (العصرا. 


)٢(‏ فی نسخة: (وقد رواہ). 


(۳) انظر: (فتح الباری) (۱/ ۹۷). 








۲ الکوکب الدُتي 
کو ےا گت ڈکت کا تا وَِيم سے ےت کی 
و رکال 8080+" الضّیم 

َال اب 


[١‏ تن 


6۹ 


ثم لاپتَومُم بذلك جواژ التعلیم والتعلم في الصلاۃ, مع أن الفقھاء عذّوہ من 
مفسدات الصلاةء وفَرّعوا عليه مسائلء ووجه ذلك أنھم إنما عدوا من المفیدات 
التعليمٌ الذي یطاوعه المصلیي ویأخذ بە بفور تعلیم آخرہ وأما إذا نظر فیه بعد تعلیمہ 
واستمد بر أیه وعلمه أو بفھمہ ثم عمل بە بعد ذلك لا یکون مفسداء وھاھنا کذلك. 
ولا یخفی عليك أن فی قیداً آخر لم يٌذْگُر؛ وهو أن لا یکون المعلُم ارجا عن صلاۃ 
المصلي بأن یکونا خلفَ آخرہ أو یکون أحدھما خلف الآخرہ فإن لم یکن بینھما 
شرکة فیھا فسدت الصلاة وإلا لاء وعلی هذابُحْمَل ما ورد في الروایات من التعلیم 
والتعلمء وکثیر في الروایات کما یظھر لمن تتبع. 

وعَلِمَ بھذہ الاستدارة التی وقعت منھمء ولم یأمرھم النبي وك باعادۃ الصلاۃ: 
أن المتحري إذا صلی بعض صلاته لغیر القبلق ثم أخبرہ أحد بغیر ذلك استدار 
کھیئتەء ولیس عليه إعادۃ الصلاة؛ إذ کانوا في أول صلاتھم إلی غیر القبلة لِمَا قَدمنا 
أن التحویل لم یکن فی هذہ الصلاۃ. 

اتال گانرا رکوعاً فی صلاۃ الصبح) هذہ وقعة أخری وقعت لمن سواهم 
أحدھما أصحاب مسجد قباءء وثانیھما أصحاب مسجد آخرء أي: أصحاب مسجد بنيی 
الأشھلء کانو رکوعاً فی صلاة العصرہ وأھل مسجد قباء استداروا فی صلاة الصبح. 


[٤]خ:‏ ٤٤٥٠ء‏ م: ٥٥٢۵ء‏ ن: ٤٦ء‏ تحفة: ۷۱۵۶. 
)١(‏ فی بعض النسخ: (حدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح). 








اف کاواز ا مات انتاریع و انکٹرب تا 


رہ چھ ا ے ای در ھا رر کی 
عَن أَبي مَلَمك عَنْ أَبي هَُیْرَ 5 گال کت سُول اللہ قللا: الما ءَ بن ال تفرغ 
وَالْمَغْربِ قِبْلَه. 

٣‏ - حَدثنتا يََبی بَنْ مُوسی؛ تا مَحَمَد بْن ابی مَعْمْر مِثْلَهُ 

اعت حَدیث أبی مُرَيْرَ رَة قد رُوي عَنْهُ مِنْ غَیرِ وَجُو). 


7ے بش أَهْل الم فی اي مقر من قب جفْظی وَاسْنة: 
تج مَوْلبَني ھا َال كْكَمد َآا ازری گلا تگا لا زی علا اتا 


۷ ٍ 
6 


سبی ہے مو 


۰٤۔‏ باب ما جاء ان ما ہین المشرق والمغرب قبلة 

ھذاإما لأھل المدینة فالأمر فیه ظاہرہ وبیّن ذلك لثلا یُظنَ فرضیة إصابة عینھاء 
بل الذي یجب علیھم إصابة جھتھا کما قالته الفقھاء فقال عليه السلام ذلك: لبیان أن 
هذہ الجھة کلّھا قبلة لکم؛ یجب لکم إصابة شيء منھاء وأما إصابة عینھا فلیست إِلا 
لسن ھی ہمرائ یع غیفہ: آو المراذ يك آن القبلة إلماخو پین المشرق والمٹرث؛ 
أي: فی عاليکم ھذا لیست خارجة عنهہ فالواجب لکل أھل جھة أن یحاذي قبلته 
]۳٣٣[‏ جہ: ۱۰۱۱ء تحفة: ١‏ ١٢٥١٥۱۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (من غیر هذا الوجه). 








٥٢‏ الکو الڈزیي 


.۷ ع لگا لن ور ٹنٹر فر رو کا العَلّی بٌىْ مَنْصُور تا 
عَة الله نی جَغقر الْخْرَمی: عن عُفمَانَ بن مُحَمّو اتی عَنْ سید 
الین ي عَن أَی ُرَیْقہ عن التب کل قال: الما بَ وع اتی واتٹرب ول 

ھاول مار 2 َفقرِالخرَمی لان ولی الینورئں خر مت 

وَقَد رع غڑ کر اسہوئ آشیتاب النی کا ا رما نز لتق 
ژاآنٹرپ للا لق مرن غ الْحَطابہ وَخَل بن ابی ظالیبہ وا غباس 

وَقَال ابِنُ وھ غو إتا لک الطرت ع وت اط رق غن کی کیا يَمَارِأَکمَا 
کنا ئا نا 7 سر مات ین الشرق واََخربِ 
تا کت لأُغلِ الْمَشْرقِ. واختار عید عَيْد الله دا الْمْمَارل الكيَامُرَلِأهُل مَرْ 


فقبلةً اأھلِ الشرق الغربُء وقبلةً أھلِ الغرب الشرقٔء وقبلةُ مل الجنوب 7 

وقبل اأھل الشمال الجنوبُء وأنت تعلم أن التوجیہ الثاني!'ٴلیس فیه کثیر فائدة. 
(قال ابن عمر: إذا جعلت المغربّ عن یمینك) ھذا دفع لما يَتوَمُم من أن 

من استدہر القبلة فھو مستقبل لما بین المشرق والمغرب علی مقتضی الحدیث. (قال 

اق الساراتی عتا لال النشفرکیدراختان الات لآدل مرو لا 

[ وفی الحدیث عدۃ ٹوجبھات اھر بسطت فی فالآوجز؛(١)‏ 

[]بیاض في الأصل ولعل الشیخ راد توجیهە کلام ابن المباركء لان ظاهرہ مشکل؛ فإن قبلة -< 


۔.۱۲۹۹۹٦ جہ: ۱۰۱۱ء تحفة:‎ ]۳٣٤[ 
.)۱۹٦-۱۹١ /٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








آ8۵“ 
سعوسی یت ا وی تا مك سج 
مع لت کل فی سَمّر فی لبق مُطيِتَ: نذرآین از فصلی کلک 
ٹا علی جزال کلت اضيختا ڈگزنا ذِاق بلکین از کو یتما یلوا تم 
وج الله 4 [البقرۃ: .]١٥۸‏ 


۱ باب ما جاء فی الرجل یصلي لغیر القبلة فی الغیم 


یی کل ول ا می ٠‏ 0ی و اھ ان إِذ 

1 : ۰ 7 .-9 ,2ہ 7 2 ۰ 7 یں‎ ٠ 
وفيە بُعْد إذ لم تکن الفریضة أسھل شيء حتی یکونوا اکتفوا فیھا علی الرأيء ولم‎ 
یسألوہ ا [عنھا]ء مع أن نزولھم في منازل السفر لم تکن إلا بتقارب بعضھم عن‎ 
بعض؛ فکیف يُتَوَمُم أنھم لم یسأًلوا النبي قَُ لبعد مدی بینه وبینھم؟ ان في وقت العشاء‎ 
الآخرۃ سعة؛ فلا یتوهم أنھم خافوا فوتَ الوقت لو وقفوہ علی السؤال. وتثبت مسألة‎ 
اخ ل الشرق اآلیٹرت لاس یکن آت لک لاہ اك المرادعی اقل اتشرق‎ 
لیس کلھم بل أھل بخاری وسمرقند وبلخ وغیژھم؛ فإن قبلتھم تکون بین مغرب الصیف‎ 
ومشرق الشتاء؛ لأن بلادھم فی مشرق الصیف: وعلی هذايْكُتَفٌُ الغطاء عن قوله: (واختار‎ 
پر رر رج ہپ یہ‎ 
المشرق أول المغارب - وھو مغرب الصیف - عن یمینه؛ وآخر المشارق- وھو مشرق‎ 
- الشتاء - عن یسارہ کان مستقبلاً للقبلةء فالمراد بأھل المشرق أھل الکوفة وخورستان‎ 


.۔٢٣١٥٥٥ تحفة:‎ ۱١٢٢١ جہ:‎ ]۳٣٤٥[ 


)١(‏ والظاھر آنھا قبلة اأھل المدینة. 








۹ الکو الذزي 


قالأَبُو عِیسّی: ما حَدِيك لَيْسَ إِسْتَاد دُه بِدَاكَ؛ لا تَهْ تَْرِفَهإلَامِنْ حَییثِ 
شُحَک السَمَانِ وَأَمعَث بن سَعیدِأُو الٌبیع السَمَان'' يصَمَفٌ ہد ہب 


وَقَد همَب أَکْترأَهْيٍ الْعِلم إِلَی مَدَاء قالُوا: ِذًا صَلى في ا لَقَیْم لِقَيْر الْيِبْلَة تُمَ 
ما َه بعد مَا صَلی أَنهُ صَلّی لِقَیْر الْبْلَة فإِنَ صَلَائة جَادرَة ژیه َو 
و القُوْرِقُء وَابْنٌ تارف یت یں َإِمْحَاق) 


َفْعَكَ 


التحري بەء وآأن جهھة الخائف والمعذور أین ثبت نٹ قدرته وادی فھمہ؛ وآ نھم المرادون 


۱ : .۵| ہے 
<> وفارس والعراق وما یتعلق بھا!''ء وصورتھا ھکذا: 
سے غنلذَ اضف 





مشرق الشتاء جنوب مغرب الشتاء 


)١(‏ فی (قوت المغتذي) (۱۹۸/۱): تابعه عليه عمر بن قیس الملقب بسندل عن عاصمء 
آخرجه أبو داود الطیالسی فی (مسندہ) (ص: )۱٥١‏ والبیھقی فی (سننہ) (۱۱/۲)ء قال: 
إلا أن عمر بن قیس شارك الأشعث في الضعف بل رہما یکون أسوأً حالا منهہ فلا عبرۃ 
حینئذ بمتابعتہء وإنما ذكرته لیستفاد. 

() قال أُبو الطیب: وبه قال علماؤنا یعنی الحنفیة فقالوا: ومن اشتبھت عليه القبلة تحری؛ وإن 
اأخطاً لم یعد لأنه آتی بالواجب في حقهہ وھو الصلاة إلی جھة تحریه؛ انتھی. 

(۳) کذا فی (مرقاة المفاتیح) (۲۱۸/۲). 








)۱٤١(‏ بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة مائغل الف 


ہے و و گے جواو..., ھی 


۹ے گنا نرہ ئا مات گت ایی قَال: ٤یت‏ 
قرب کل وو ان حر سن 5ء بن الحْصَيْ عَنْ تانع: عَن اہن عُمرأَنَ 
الَِیٌ گلا تی أَنْ يُصَلّی في و وا نی اف انوہ وکنرن 
وَكَارَعَة الظریق؛ زَق اختاي۔ سس د-ےسہمسحسیف 


ہے ۔ے۔ شے سے ص ےک حر پھر 


فی قوله تعالی''ٴ: یتم تُولوأ مم وَججةُ و 4 [البقرۃ: ١۱١‏ إِن حَصّصّ بالصلاۃ, 


۴- باب ما جاء في کراھیة ما یُصَلَی إليه وفيه 


قوله: (فی المزبلة والمجزرۃ) لعلة النجاسة والدم (والمقبرة) للتشبه 
واحتمالِ النجاسة إن أخرجت الدابة نعش المیت؛ (وقارعة الطریق) السبیل 
المسلوك؛ لأنه لا یخلو ان یؤذیّ أو یؤدٌی؛ فإن کان الأول فلعلة الإیذاء وإن کان 
الثانی فإاما ان تفسد صلاته إِن صادمه شيء فسقط أو یلزم نقصان بحضورہ وخشوعه 
إن لم یصل النوبة إلی ذلك(وفی الحمّام) لعلة النجاسة والتصاویر وانکشاف عورات 


[١]واختلفوافي‏ تفسیر الایة علی أقوال؛ قال ابن العربي'': قیل: نزلت في استقبال بیت المقدس 
حین عابت الیھوڈ ذلك. وقیل: نزلت في شأن النجاشي. وقیل: نزلت في نافلة السفر. وميی 
کلھا أقوال ضعیفة وأصجھا أنھا نزلت في شأن قبلة المسجد الأقصی؛ انتھی. قلت: وفیه 
آقرال مر ذکرت فی مخلم 


۔۷٦٦۰۰ جہ: ١٢٢۷ء تحفة:‎ ]۳٣٦[ 
.)۱٤١ ء۱٤٢١‎ /۲( (عارضۃ الاأحوذيی)‎ )١( 








۸ الکوگی الِدُتِي 
وَمَعَاطٰن ايل وَفَوْق ظھرِ بَيْتٍ الله. 
وو وا نے 


سے وس سر و و 8 میں وہ ٥‏ 
۷ حَدَكََا عَلِیٌ بْنْ حُجُر تا مُوَيْدُ بُْ عَبّد الْعَِير عَن زَیُد من 


الناس؛ فإن أعدوا موضعاً في الحمام و المقبرة''جازت الصلاۃ فیه من غیر کراهة. 


(ومعاطنِ الاإبل) لما فیە''' من الخبث والشرارة'' مع طول الجثة التي لا 
یتحملھا ابن آدم لو تعرض بشيء وهو في صلاتہہ فإما ان تفسد ذاتاً او صفةء (وفوق 
ظھر بیت اللہ) لما فیه من ترك التعظیم وکذلك المسجد أي: سائر المساجد؛ فإِن 
التعلي علی سقوفھاا'' لا یخلو عن سوء اٗدب. 


[] أي: بشرط أن لیس فیە قبر ولا نجاسة ولا قبلته إلی قبر؛ کما یظھر من کلام الشیخ؛ وذکر 
هذہ القیود الفقھا منھم ابن عابدین!''' 

١[‏ الوجه ضمیر التأنیث وللتأویل مساغء ولعل الشیخ اختارہ لما فیه من إیھام رجعه إلی 
او ا 

[۳] قال ال ےجرد ۳: تال و نف الخ صقر ا5 257/77 7:17037, اھرھریت 
یا رجلْ مُنلََةَ الراٍ وھو شریر. 

]٤[‏ قال ابن عابدین'ٴ': ما الوطء فوقه بالقدم فغیر مکروہ إلا في الکعبة لغیر عذر؛ لقولھم 
بکراهة الصلاةۃ فوقھا. ثم رأیت القھستاني نقل عن (المفید) کرامةً الصعود علی سطح 
المسجد ویلزمه کراھة الصلاة أ٘یضاً فوقہ؛ انتھی. 


.۷٦٦۰ تحفة:‎ ][ 

)١(‏ في بعض النسخ: (وفي معاطن اللإبل). 

)٢(‏ انظے: (رد المحتار) (۲/ .)٥٣٤ ٢٤٤‏ وفي (التعلیق | لصبیح)(۱/ ٣۳۲)نقلاعن‏ (شرح 
المصابیح) للتور بشتي: فلو صلی مصل في ھذہ المواطن وکان الموضع طاھراً جازت صلاتہ 
مع الکراهة لمکان النھي من غیر تقیید. 

(۳) (القاموس المحیط) .)۳۸٦(‏ 

.)]۲۸/۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٤( 








اواب الصّل23- ۹ 


جَبیرة عَن دَاوُد بن حُصَيْ عَنْ تافعء عَنِ ابْن عَمَرَ عَنْ کول ا ج2 
تا و تو 


و اباب عَنْ أَپي مَرْقَي وَجَابر ٌ 


قال آو سر کی حریڈ ان غتز لاف لن بڈاك الترع رتا تلم 
فی َيْد بن جَب ہے ےت گتر کا الحيیے 


ثم فی الصلاة فوق بیت اللہ تباركک وتعا ی وکذا نی جوفه ثلاثة أقوال للعلماء''': 
قال اللإمام بجواز الفریضة والنافلة فوق ظھر بیت اللہ ونی جوفہ وإن لم تخل الصلاۃ 
فوقھا عن نوع إساءة ومنع الشافعي کلیھ| نی کلیھمء هذا ما نسبه إليه فقھاؤنا!' 
والصحیح من مذہبه ا جواز فیھماء وجَوّز مالك النفل لثبوته عن النبي ٤َ‏ دون الفرض 
]١[‏ قال العینی”'' تحت حدیث صلاتہ وه فی الکعبة: فیه حجة علی ابن جریر الطبري حیث 
قال بعدم جواز الصلاۃ في الکعبة فرضاً کان أو نفلاّء وقال مالك: لا تصلّی فيه الفریضة ولا 
رکعتا الطواف الواجب؛ فإن صلی آعاد في الوقت؛ وعند أبي حنیفة یجوز الفرض والنفل 
فيەء وبە قال الشافعی:؛ انتھی۔ 

[] منھم صاحب االھدایة)"' وصَرٌّح شُرّاُه عن أصحاب الشافعي أنه یری جواز الفرض 
والنفل معاً. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: آٹخوہ بمعنا:1, 

)(٣۳(‏ ایس ات ومرلالہرکلزن حسہوا: 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: ا فَالَ أبُو عِيسّی: وزید بن جبیر الکوفي أثبت من ھذا وأقدم وقد سمع 
سن این عیرا, 

)٥(‏ (عمدۃ القاري) (۳/ ۳۷۱)۔ 

۔)٦٦١‎ /۲( (الھدایة) (۱/ ۹۳)ء وانظر: (فتح القدیر)‎ )٦( 








"(0 ٦ 


لن وَحَدِیثُ این پ خنز کی ان ئا رامخ من عیب ای تر 
رك وَعَبَد اللہ بن شرامنع كَتكا ئا قل الخرریسی قِبّل حفْظِهِ 


قاھ ور ہے لاخ کب گا و۶ 
۰ 


ای لج مس اافات 


س2 


)۱٣١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الصّلاۃِ ةِ فی مَرَابضِ العَتَم َأعْطانِ الاّبل 


٣ ۸‏ ساجلدے َدَقت ابو کریْپہ کا يَحمّی بی آتَ, عَنْ أَيي تعکر بن عَيَاِں 
عَنْ حقام؛ عَيِ اب سیرییَ: عَنْ أبي هُرَيرة قال: ال بَُول اللہ گا: مل 
فی مرابض ضں الَكَم ولا تُصَلُوا فی اُغْطانِ الإبل؛. 


قوله: (وحدیث ابن عمر عن النبي قَللٍ اُشبہ وأصح من حدیث اللیث 
این سعد) أي: عدم توسطِ عمر رضي اللہ عنہء کما في روایة اللیث'''. 


٤١[‏ - باب ما جاء فی الصلاةۃ فی مرابض الغنم وأعطان اڑل 


(صلوا فی مرابض الغنم؛ ولا تصلوا فی أُعطان الإبل) ھذا ظاھرہ علی ما 
نا من شرارة الڑبل وکبر جُتنہء فإانہ لو بال لتنجسّ وجه امصلى بحذافیرہ: ولذلك 


]١[‏ وقد غرفت آنه مُ آرلا حدیث اہنع عم ایض فمرادہ آن الحذیئین ضعیقات: وکولە مخ 
مسند ابن عمر أقل فَعَنٰا قال الحافظ فی دالدرایتہ؛'٢۴:‏ الحدیث رواہ الترمذيی وابن ماجه 
عن ابن عمرہ قال الترمذيی: لیس إسنادہ بذلك القوي؛ وقد روي عن ابن عمر عن عمرء > 


.۱٢٤٤١۷ تحفة:‎ ء٥٦٥٤‎ /٢ جہ: ۷۱۸ حم:‎ ]٥۸[ 


)١(‏ في ب بعض النسخ: (وحدیث داود عن نافع عن ابن عمرا. 
)٢(‏ (الدرایة) (۱/ ٢٥٤٦۲)۔‏ 








اواب الصل3- ٢‏ 


سے یکسوہ 
أَبي حَصین, عَنْ أَبي صَالج؛ عَنْ أبي مُرَیْرق عَن التَبیْ قل ہمٹله آُزبتخوہ 

وف الَبّاب عَنْ جَاہ رین سُمرة وَالْبَراء مَسَبْرَا بن مَعْمّے 
وَعَبْ الله بی مُقَقَيٍ وَابْي غُمَرَ وَآئیں. 

فلز ات پع اد وه يَقُولّ أَحْتَد وَإسْحَاق. وَحَییث أبي 
حَصِين؛ عَنْ أَبي صَالج عَنْأبي هُرَیْرة عَنِ اللَييٌ قَلل حَدِيثٌ غَرِیبُ۔ وَرَوَاہُ 


إِسَرَاقِیل عَنْ أيي خوونض آی کہ جا عَنْ اَی ھُرَیْرَة مَقُوقَا و یرقعة. 


0 آی کھین: عُتْمَان بن عَاصِي | 7 کو 

لو حصل اطمثنان قلبه بأی جھة جازت صلالّہہ کأن يَشدٌ رکبتہہ أو یکون عل موضع 

عالِء بخلاف الغنم فإن مصادمتھا للمصلیء لا یزلّه عن موضعہہ ولو بالت مالت'؟ 

لی الأرض, ولو م تل لکان بصغر قامتھا اکتفاء'''ء ولیس النھي عن الصلاة مبنًا علی 

النجاسة؛ إذ لو کان کذلك لکانا أي: الإبل والغنم مستویین فی حکم النھي, واللہ اأعلم. 

<> والأول أشبہ قال أبو حاتم: الإسنادان واھیان؛ انتھی. فَغْلْمَ بذلك أن غرض الترمذي ترجیخ 
کونە من مسند ابن عمرہ فما أَوَلَ کلام الشوکانیُ''' خلافٔ ظاہرِ سیاقہ. 

[] بخلاف البعیر: ناله يَشحَے''' من خلفہ إلی بعید. 

07د ل0انی ارس الارض 

.۱۲۸٢۹ تحفة:‎ ]۳٣۹[ 


۔)٦٦۹‎ /۱( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 
الشخب؛ ویضم: ما خرج من الضرع من اللبن.‎ :)۱۰١ قال فی (القاموس) (ص:‎ )٢( 








٣۲‏ الک الڈزیي 


و سے 1ق و ین 7 


۳۰ سے تمس نت مار تا يَحَبٰی بَنْ معید اک شعیت کی 
ایاج الشَتِیی: عن آئیں ئن مال ا الَبىٌ قل كانَ يُصَلَي فی مَرابض 
ون ا 

أَ 


چا 7- یی +٭ 2 072 کک 7 
قَال ابو عِیسَّی: ھَذا حَدِیث صجیح؛ وََبْو التَیْاج''' اسمَةُ: يَ رید بن حَمَيد 


)۱٤٤١(‏ اب مَا جَاءَ في الصّلَاِ عَلَی الذَابَّة حَیْث مَا تَوَجَهَتْ به 


سس >- خَدلَتا محمد يد یلان کا وت مُ وَيَحْی بْْ آدَمَء قَالا کر مک 
عڑ لے الا ر؛ عَن جَابرقال: بَعقَيي النَبیُ فلا فی حَاجَہ فَجِثثْة وَمُوَیْصَلَي 


-٤‏ باب ما جاء فی الصلاة علی الدابة حیث ما توجھت بە 


إنما شُعَتِ النوافل علیھاما ان النھي عن ذلك کان سبباً للحرجء بخلاف 
الفرائض؛ فإنه لا حرج نی عدم شرعیتھا علی الدابة لا اُنہا لا تکثر فی الیوم واللیلة کثرةً 


[٢٥٥]خ: ٣‏ ۲۳ء م: ٥٥۵٦ء‏ حم: ٣۱۲۳۳ء‏ تحفة: .۱٦۹١‏ 

[١٥٤]خ:‏ ۱۰۹۹ء م: ٥٥٤۵ء‏ د: ۱۲۲۷ء ت: ۱۱۸۹ء جہ: ۱۰۱۸ء حم: ۳/٦۲۹ء‏ تحفة: .۲۷٥۰‏ 

)١(‏ قال ابن المنذر: أجمع کل من یحفظ عنه العلم علی إباحة الصلاۃ في مرابض الغنم إِلا 
الشافعيء فإنه قال: لا آکرہ الصلاۃ في مرابض الغنم إذا کان سلیماً من أبعارھا وأبوالھاء 
وقال ابن بطال: حدیث الباب حجة علی الشافعي؛ انتھی مختصرا من (التوضیح) 
/٤(‏ ٤٦٣-٤٢٦٥)ء‏ وانظر أیضاً: (أوجز المسالك؛ (۳/ .)١٥‏ 

0 زاد فی نسخة: (الضبعي). 

(۳) نی دالبذل) :)۳۸۳/٥(‏ وھذا أمر اتفق عليه الأئمة وم بختلفوا فیه فی السفر إلا نی ابتداء 
التحریمةء فإن عند الشافعي بجب أن یتوجه إلی القبلة ثم یتوجە حیث شاءء وأما عندنا فلا 
جب التوجه إلی القبلة لا فی الابتداء ولا بعدہہ ونی (التوضیح) :)٦۹٤/۸(‏ واختلفوا نی 
جوازہ نی ا حضرہ فجوزہ آبو یوسف: والإ(صطخري من الشافعیة والأصح ا لمنع کالفرض. 








اواب الصل3- ٣۳٣‏ 
عَلَی رَاحلَيه تحْو المَشرقء وَالمُجُوه أَخْقَضُ مِنّ الڑکوع. 


کر پت سے ے٤٦‏ سر نے 7 َ‫ ہو تی ٥‏ سو جک 
وی البّاب عَنْ آئیں: وَابنِ عَمَر وَاپی سُعیی؛ وَعَامرِ بنِ ربیعة. 


النوافل مع أُن الاہتمام بشأن الفریضة آکثر منہ نی النوافل والحاجةا'' پل السجود 
إنما ہو الخفض؛ ولا بجب وضعہ جھته على الأرض. وئی حکم الدابة ما حملتہ الدابة؛ 
لا ما جّرّتەا'' داب فجازت النوافل فی ذوات الائنین من رواحلنا المعتادة اع 
الاتة(۴] اللستدیرۃ اللتحرکة أصالة دون''' ذوات الأربع؛ لن الأول حمول عى 
الدابةء والثانی ینجر بجرھاء ویدخل فی| قلنا ما تقودہ الأفراس؛ وما تقودہ ا حوامیس 
والأبقارا“'ء وما هو مستقاد من غیر دابةء وھذہ الثلاثة هي الرائجة نی بلادنا. 


ذلك لو فعل لا بأس فی صلاته بذلك. 

[] یعني أن القیامٌَ المنوب عنه بالقعودہ والرکوعٌ یحصلان في الصلاة علی الدابة بلا تکلف؛ ولم 
یبق الفاقة إلا إلی السجودہ ویکفی فيه الخفض. 

[] واختلفوافي ھذہ المسألة وما أفادہ الشیخ من الفرق بین ال لحمولة والمنْجَرٌۃِ جزم بە صاحب 
(الدر المختار؛'''ء وأورد عليه ابن عابدین؛ فارجع إِلیھماء لکنھما أباحا التطوع علی العجلة 
مطلقاء فتأمل. 

]٣[‏ یحتاج إلی التنقیرء ولم یتحقق لي معناہ. 

[٤]لعل‏ المعنی: لا تجوز فیھا الصلاة بالإیماء کما کانت جائزۃ علی الدابة والعجلة المحمولة؛ 
لأن ھذہ صارت بمنزلة السریرۃ المنجرٌۃ والسفینة فلا تصح فیھا باللإیماء بل بالر کوع والسجود 
قائماً أو قاعداء ھذا مقتضی القواعدہ ولم آر من صَرّح بە. 


]٥[‏ جمع بقرةء وإن لم یذکرہ المجد في (القاموس). 


.)٦۹١و‎ ٣۸۹ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ہو موسیي! وو چان حلوٹ حسی صحضت ورری'' میں غیز 


وھ عو خر و 
وجوغن چار ر“ 


وَالْعََلُ عَلَی عَدّا“ عِند عَامَةِ آل الْعِلمء لا تَعْلَع بَيْكَهُمْ اخُیلاَگا لآ 
َرَونَ بَأمَا أَْ يُصَلَيْ الَجُلُ عَلَی رَاحِليہ تطَوُعًا حَيْث مَا گان وَجْهُة إِلَی 
الَّمبْلَةِأَرُ عَيْمَا. 


)۱٤١(‏ بَابًٔ فِی الصَّلَاۃ إِلَى الرَاحِلَة 


و لو خی قا ے0 ھے َ سز نی وج چ .و رہ طا > ٥ہ‏ 
سے جات ناد گی کا آو خار العا ات ا اون 


غُمَرَ عَنْ تافع: عن ابْن غُتر: أَنَ التَی قلل صلی إِلّی تمبرہ از رَاجليہ وَكانَ 
ُصَلَي عَلی رَاحِليه حَیْثٌ مَا توَجّهَتْ بی 


ا غ کن 


۱٤١[‏ - باب فی الصلاۃ إلی الراحلۃ] 


(صلی إلی بعیرہ أو راحلتہ) شك من الراوی: أیْ اللفظین قال من حدثہ 
وفي ذلك إشارة إلی جواز الصلاۃ حیث الإبل'''عند وقوع الآمن من قیامه والتاأذي 
بەء والمراد بالبعیر ھاھنا هي الراحلة لإضافتہ إلی النبي َه؛ إِذ من المعلوم أنه کان لا 
یحمل فتکون لە حاملةء ولا یعمل حتی تکون عاملةء ولا یسقی بھا حتی تکون سانیة 
[٦]َي:‏ تبرك وتوجد. 
[٢]ٌخ:‏ ۹۰ ء: ٥‏ ذ: ۲ء حم: ۸٥ء‏ تحفة: ۷۹۰۸۔. 
( زاد فی بعض النسخ: (ھذا الحدیث٢.‏ 


() في نسخة: (وقد روي عن جابر من غیر وجه6. 
(۳) فی نسخة: (والعمل عليه). 








ہت ۲ج 
و الا ام 
1١(‏ بَابُ مَا جَاء إِدا حَصَرَالعَمَء وَأقيعَتِ الصٌلَدهقَابَّؤوا پالعَمَاء 

-۳٣‏ حَْدَتتا فُتَیْيَةہ تَا مُفْيَاہ نس غیَبتَک عَنِ الؤهْرِیٔ: عَن آنّیں يَبلمْ به 
التَیٌ ولا قَال: ِا حَحَ۔ الْكَقا٢‏ ود ترتَث الشٌا ا تَا کور ا تالْكَقاوا 

و لباب عن عَائِمَه وَابْني ۰ وس عو بن الأہوع وَآمْ سا 

ال أبُو یسّی: حَدِیث ائیں حَدِيثٌ حَسَن صَجیخ, 

وَعَلَیّد الَعَْا عنَد یہ بَعْضِ أَهْلِ الْلم من أُصحاب التَِىْ فَلك پا 7ر 
إلی غیر ذلكء والسببٔ في الصلاة إلیھا مع قربھا الأمن من شرارتھا؛ لن الرواحل 
تعتاد من الخصال ما لا یعتادہ غیڑھاء وکذلك یقاس علیھا ما وقع الأمن من الشرارة 


لعدم علة النھيی!''ء ووجودِ علة الفعلء وأیضاً السببٍ في الصلاة إليه مع کونە ذا 
روح عدمُ تشبه عَبَدَو الأصنامء فإنه لا یعبد الإبل أحد من أصحاب الآدیان الباطلة. 


137 راپ ما اھ إذا سھر التغان کین الس ات ایر ا بانعھا 


[ وھي نفور الإبلء وعلة الفعل فعله َء وقد قال الله عز اسمه: ٭ کل إِن کنشم تو الههَاتَيعُون 4 
[آل عمران: ]١۱‏ الایة۔. 


[٣۰٣]خ: 7٣۳‏ ءءم: ۷ءء ن: ۵۳٥۸ء‏ جہ: ۹۳۳ء حم: ٣‏ ا تحفة: ١۸٤٢۱۔‏ 

)١(‏ فی (قوت المغتذي) (۱/ ۲۰۲): قال العراقی: المراد بحضورہ وضعه بین یدي الآکل؛ 
لہ اھ الام آ رڈراانی الازوة کا یف ابن عمر المتفق عليه: ١إذا‏ وضع)ء 
وکما فی حدیث عائشة: (إذا قرب). 








٦‏ الکو الذّتیي 


کے 
و کس مت یقول احَمَد 


بر وَعَمرُ وَابنْ عَمر وی یقوا 
َاکْة الصّلَاۂ فی الجَمَاعَةِ 


کیلع انار طول سَیعُْث وَکِيمًا يَقُول في خَدَا الكییے) تا 
بِالْعَشَاء إِذَا ان القَعَاء''' يَخَافٌ فَسَادَۂ 
الَذِي دَمَبَ إِلَيهِبَعْضْ کت ےت 
بَهُ بالاتَبا: ٤‏ وَِتَمَا أََاِدُوا٢)‏ أُنْ لا َقُومَ الو لی الشّلاة 2 5 تی 
فلت یو 1 رک تری غن ائن عَبّایں ال قال: لا تَقُومُ إِلَی الصّلَاِ رَنی 


0 
2 
خی 
35 


وع کے 
انَسِنا شیء. 
٦‏ 


ُمَْهُ 


(والذي ذھب إليه بعض أُھل العلم... أُشبه بالاتباع) ھذا البعض هم 
الذین عَبٌرھم بقوله في أول المقولة: (وعليه العمل عند بعض أُھل العلم من 
أُصحاب النبي َة) راد الترمذي بذلك ترجی أن الأمر بتقدیم الطعام لیس منوطاً 
علی خوف الفسادا'' کما زعمه الآخرونء بل المراد بذلك دفمٌ الشغل عن حالة 


]١[‏ وتوضیح الخلاف في المسألة ان الجمھور بعد اتفاقھم علی صحة الصلاة إذ ذاك اختلفوا 
في علة المنع والکراهةہ فعلله الغزالي بخشیة فساد الطعامء والشافعیة بالاحتیاجء ومالك بأن 
یکون الطعام قلیاك وحکی الشوكاني''' عن ابن حزم وأحمد وإسحاق الوجوبّ فأبطلوا 
الصلاة إذا قْمَبْ على الطعامء لکن فروع ا حنابلة من (امغني)'ٴ' و(الروض۸''' وغیرہما - 


(ی نسخة: (طعامااء وفی آخری: (طعام). 
)٢(‏ فی نسخة: (أرادا. 

.)٥٦٦٤ ء٥٦٦٤‎ /١( (نیل الأوطار)‎ )(۳( 

.)۳۷۳ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

.)۸۷ /۱( (الروض الأئف)‎ )٥( 








اواب الصّل2- ۷ 

-٥٥‏ وَزُوِي عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ التب قَل أنَهُ قال: اذا رُضِْعَ الْعَمَاءۂ 
وَأَقِيمَتِ الصَّلَاه فَابْدژوا بِالْعَمًا وت کم کَعَقٌی ابْنْ عُمَر وَهُوَيَسمَمْ قِرَاءۃ 
امام 


ہے و کو وک کا 


ند تا بذَلِكَ ک هنادء کا عبدہ عَن سے ائت عَنْ ْ نافع عَنِ ابن ضَ 
(۱۶۷) بَابٌ مَا جَاءَ في اد ِلد اش 


-٥٥‏ حَدَتَنَا مَازون بْنْ لِسْحَاق اْممْدَايیُء ا عَبْةَ ات ان ما سن 
الْكِلابیْ: عَن حِقّام بن غُروَة عَنْ آبیو عَنْ عَاؤِقَةً يٛقَةَ قَالَتْ: ٦‏ ول اللہ کلا: 


الصلاۃ. وأما من قال: إن الأمر بتقدیم العَشاء حین خاف فسادّہ فإنما نظر إلی ان 
التقدیم علی الصلاة لا یجوز إلا بعذرہ فَبْینَ بعضَ العذر لیقاس بە غیرہء وعلی 
ھذا لا تخالفَ بین الرأیینە ولما کانوا یقلُون فی الأکل کان الشغلُ لھم بعد حضور 
الطعام أکثرَ فلا یقاس علیھم من لیس مثلَھم في الاحتیاج إليە؛ إِذ المانع إنما مو قطع 
(وت تعقٌٌی ابن عمر وھوبسمع قراءة الإمام) وکان یصوم. 
۷- باب ما جاء فی الصلاةۃ عند النعاس 


شآحر |رصحد الصلاة ؤفذ االذر الرخنار )۴۷ (تکَ٥ا‏ و فقكت حضور طعام ثاقت نف ال 
صرحواب وفی (الدر 2 وفت حضور طعام 2 
وکذا کل ما یشغل باله عن أفعالھا ویخل بخشوعھاء انتھی. 


[٢٣٥]خ: ٤5‏ : ۹ءء د: ۲۷۵۷ء جہ: ٤ء‏ حم: ۳۲ک تحفة: ٢۸۰۲۔‏ 
[٢٥٥۳]خ:‏ ۳۲ء ۴ء د: ۱۳۱۰ء ن: ٢١٦۱ء‏ جہ: ۱۳۷۰ء حم: ٦۲ء‏ تحفة: ۰۸۷ ۱۷۔ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۲/ .)٦١‏ 








۸ الکوکب الدُتي 
اعت 


ہ 


دا تَعَہَ أَحَدُم و ت تَلَیَزِكَدْ حَئی يَذمَبَ علة التَز نان 
إِذَا ضا کمچ کک تاج تہ ۷ کت تار 

وی پر ہے سو و 27 ٤‏ قن 8ز 

وَي البّاب عَنْ آئیں 1 ھریرة. 
َال اب 


2 


۔ ج :ان عاتم ے 7 و ہا ۔ 
)۱٢۸(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ من زار کو َوْمَا فَلا بُصَلٌ''' بِهمْ 


6۹ 


پا 
پر 


-٦‏ حَدَگَتًا عَقَادُ وَمَحْمُود بْنْ غَيْلَانَ قَالَا: تا وَكِيم عَنْ أبَانَ بن 


قوله: (إذا نعس اُحدکُم وھویصلي) المراد بە النافلة'' إذا الفریضة قلیلة 

المقدار مع أنه لم یشرع تفویث الجماعة والوقت لغلبة النوم؛ والمراد بالصُبٌٔ فيی 

قوله: افیسب نفسّہ) التلفظ بما لا یقصدہ لغلبة النوم وعدم الاختیار علی نفسہہ مثل 
[۸ - باب ما جاء من زار قوماً فلا یصلّ بھم] 


]١[‏ اختلفت عامة الشراح في ھذہ المسأل فبعضھم قیدوا الصلاۃً بالنافلةء وبعضھم أطلقوھاء 
ورجٌح الحافظان: ابنْ حجر''' والعیني الإطلاق!''. 


]٥٣٢[|‏ د: ۰٤۹٦ء‏ ن: ۷۸۷ حم: /٣‏ ٣٤٣٣ء‏ تحفة: ۲(٦‏ .۔ 

)١(‏ فی نسخة: (یستغفرا۔ 

)١(‏ فی نسخة: افلا یصلی). 

۲۳ انظر: (فتح الباريی) )۸۱ ٥۰ء‏ واعمدۃ القاريی) (۱۸۸/۲). 

)٤(‏ قال السیوطي: حملە طائفة علی صلاة اللیل وقال النووي: مذھبنا ومذھب الجمھور آنه 
عام فی صلاة الفرض والنفل في اللیل والٹھارء انظر: (قوت المغتذي) (۱/ )۲۰٢‏ و(شرح 
صحیح مسلم) /٦(‏ ۷۰). 








2 


اواب الصّل3 ۷۹ 
يد الْعَطّار عَن مُتَیْلِ بن مَیْمَرة الْعقَیْلِيَْء عَن أَبي عَطِبَة رَجُلِ مِنهُمُ 
قَال: گَانَ عَالِك بُْ الَخُوَیْرثٍ أييتَا فی مُصَلَانًا يَتَحَدَتُ فَحَضَرتِ 
الصّلَاه يَوْمَاء تَقَُنَا له: تِقَدمْ فَقَال: سار کل فافٹرن 
لا أَتقدم؟ سَيِعٔث رَمُولّ اللہ گل یَفُول: امن زار قوم ما فلا يَؤْمَهُمْ وََيَومْهُمْ 
ک0 مِنھمَا. 

قَال أَبو عِیسّی: هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالْعَملُ عَلَی مَدّا عِند أَكترأمْلِ الم ِن أَصحَاب التَبیْ فلا وَعَيْرِهِمْ 
الو :صَاحبُ الَثرلِأَحَق بالِمَامَة مِنَ الوَائِر. وقَال بَعْض أَهْل الْعِل:إِذًاأَذْنَ 

41ا تا آؤ کل سر تل (نغاق بِحَدِیثِ مَالِكٍ بْن الَخْوَيْرِثٍ وَمَدَدَ 

فی ان لا يَصَلی أَحَد ِضَاحب الَمَثزلِ وَإن أو آ لَه ضَایث الَمَرل قال: 
کتاتاق افو بھی روزىی شود نا زار کر صَلَي 
بھغ رَجْلَ مِنْهُمْ 00 


قوله: (فلا يَوْمَھم؛ وَلیومٌھم رجل منھم) وقد تقدم أن ذلك علی الإذن 
وھاھنا أأیضاً المرادُ مثل المراد ثمة 


)١(‏ فی هھامش (البذل) (۳/ :)٦۸‏ قال ابن رسلان: لا خلاف بین العلماء أن صاحب الدار 
ولی من الزائرہ وقال ابن بطال: لم أجد فيه خلافاء وخالفه حدیث عتبان عند البخاري: 
این تحب أن أصلي في بیتك)ء الحدیث: وجمع بینھما أن الأول مطلقء والثانيی علی 
الإذنء وضعف العیني حدیث الباب انظر: اعمدة القاريی) (۳/ .)٥٦٢٤٤‏ 





ں۷ الکوکب الدُتي 
)۱٤۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَّة 0.002“ >َخُضَ الإِمَامُ تَفْمَۃُ بالدُعَاء 


۷ - خَذگتا عَلیٔ بْؿ خُجْر کا اِسُمَاعِیل بْنْ عَیّايں قال: حَدّتّني 
: حَبِیبْ بن صَالج؛ عَنْ یَرِید بْنِ شْرَیْم عَنْ أَيي حَیّ الَمُقدّنِ الحِنُصِیٗ: عَنْ 
۶۶97ی" 


وع کسی ھا سے سی گا 7ے 5 در وی ہے 


تل تقد عَاتب وَ َو تی لکوت کر 
نی الْبّاب عَنْ أَبي مُرَیْرَ وَأيي ماة 


5[ ۔ ا سا۔٢98‏ 
ہو عِیسٌّی: حَدیث تَوْتَانَ حدیث حَسَن. 


ا 


ا 


م6 


۱٢[‏ - باب ما جاء فی کراھیة ان یخض الامام نفسە بالدعاء] 


(فيخُضَ نفسّه بالدعاء) ذھب بعضھم إلی تغلیط هذا الحدیث؛ لما ورد 
فی الصحاح من الصیغ المفردة ففيی اُدعیة النبي َء مثل: (اغفرلي؛ وارحمني؛ 
روف ار امو الس وا کما ورد فی حدیث 
الأعرابي: (اللھم ارحمني ومحمداء ولا ترحم معنا اأحداا لا اه من ظاہر العبارۃ؛ 
إذ الوکیل والساعی عن قوم وإن آسند الأسئلة إلی نفسه فالمشاراٌ لە فیە کل من خلفہ. 


[] جه: 1۱۹ء حم: ۵ے تحفة: ۲۰۸۹۔ 

() فی نسخة: (ہبالدعاء)۔ 

(۲) في ھامش (البذل) (۱/ :)٦٦٤‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا علی أنە لا یصلي إذاَء لکن لو 
صلی روي عن مالك یعید في الوقتء کذا في (الأأوجز؛ (۳/ ٣۳۲)ء‏ وقال ابن العربي 
:)۲۳٣/۱(‏ اختلف فی تعلیله ثم بسطه. 








اواب الصل2- ۱۷/۱ 


وق رہ 20 0۳07۶ فسَيي 
زیڈ ُرَیْئ بی شزلرن خر الع کل ہت تدی خرن 
عَنْ أَبي حَیْ الََُقَدنِء عَنْ تَتَاتَ في خَدَا کت ون ہی 


4 


)۱٥١(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ مَنْ | ا۷۶ قَوْمَا قُوْمَا وَعُمْ لَهُ كَارِهُونَ 


۸- حَتَقَتَا غَبْدُ الكفْلَی بْنُ َال" الَگُون تا مُحَمَدُ بْہْ الام 
ی1ی ار و ال عَن الْحَمَن ٠‏ نے کی بن مَالكِ 
قال: لَعَنَ رَسُول اللہ کل تَلائه رَجُل 2 قَوْمَا رَھُمْ لَهُ كَارِمُونَ؛ انا بات 
َروْجُهَا عَلَيْيَا سَاجِظء وَرَجْل سَیع حَيٌ عَلَی الَقَلاج ثُمٌ لم بُجبْ 

وق الاب عَنِ ابی عَبًایںء وََلْحَة وَعَبْد لہ ٹن غذرر وأ أانة 


-٥٠‏ باب ما جاء من أَمٌ قوماً وھم له کارھون 


جملة الأمر أنه لو کان فیه ما یوجب کراہته شرعاً اعثيْرّث كراھتّه وإن لم 

یکرهە أحدء وإن لم یکن فیه ذلك شرعاً لم یعتبر فیه کراهة من کرهه وإن کرهه 
الکلء وأما إذالم یکن أمرہ ظاھراً شرعاً فالمعتبر غالب رأي من خلفه. 
]۴٥۸[‏ تحفة: .۱٢٥‏ 
)١(‏ فی نسخة: افیمن آم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: (ابن عبد الأعلی) مصحح عليه. 
() قال العراقی: لم آر له عند المصنف إلا ھذا الحدیث: ولیس لە في بقیة الکتب شيءء وھو 

ضعیف جذاء کذبه أحمد والدارقطنی کذا فی (قوت المغتذي) (۱/ .)٦٠٢‏ 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 
لال کرجیتی ھ40 میں لا يَسَِخٌ؛ لِأَئَه قَذ رُويَ ها۶ عَنِ الْحَسَن 


2-0 وَمْحَمّدُ بْنْ الْقَام تكَلَم فِيهِأَحْمَد بْنْ حَبَلِ وَسَعَفَهُ 
کن ال قاط 


وَقَذ گر قَوْمُ مِنْ أَهْل یلما أنْ يَؤمٌ الرَجْل قَوْمَا وَعُمْ لَهُ كَارِمُونَ: فَإذَا 
گَانَ الْْمَامْ غَیْرَ ال فَإِنَمَا حی عَه وَقال أَحْمَدُ وَِمْحَاقُ فی 


جے.۔ ےد کے 
أَككرالْقَوْم. 

۹- حَفَنَتَا مَتَادہ ا جَرِیرُ عَنْ مَنصُورٍ عَن ھِلالِ بن جَمَافیء عَنْ 
فو ون عَن رین الَّارث ہن الَسطلق قال: کان ال نا 
التاس کنا اثْتَانِ: امْرا غعصث ري٢‏ َاِمَامْ فقوم وَهُمْ لَهُ كَارِهُونَ. 

“ال جریز: 2 عَن اَم الام قَقِیل لتا: إِنَمَا غُنِیَ 
کا اک ا کان تا ام الشةة ھا الا علی من کرقۂ 


۔۱۰۷۱٤٢١ تحفٰة:‎ ]٥٢۹[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الحدیث)۔ 

۔٢السرم( نی تا‎ (٢ 

(۳) زاد فی نسخة: ۷يوْمَ القِیَامَة). 

)٤(‏ قال القاري فی (المرقاة) (۳/ :)۸۰٦‏ هذا إذا کان السخط لسوء خلقھا أو سوء أدبھا أو قلة 
طاعتھاء وإلا فالأمر بالعکس انتھی مختصراً 

)٥(‏ زاد قبله فی نسخة: (قال ھنادا. 








اواب الصّل2- ۷۳ 
2 جج اھت حور گا عَليُ بی الْحَسَن, تا الْحْمَیْنْ 


ابْنْ وَاقدٍ قَال: کا ابو عَالب ری 2 بَفُول: قالل ول اللہ کل: 
َلَاكةً لا تُجَاوز صَلَاثْهُم اَدَاكَهْ: الْعَْڈ لبق حَتٌی يَرْجع' تا وٹ 
وَرَرْجُهَا عَلَيْهَا سَاخِظٌلء وَإِمَامْ قُوْم وَُمْ لَهُ گارِهُونٌا. 

قال آوعرکی کل غریث کنل ریت وق کنا اہ تار خالب 


ات حم سے و ےا 


سم جرورڑ 
0ت کا کھ ]ناش الِمَامُ 2.۰ 


0- ج گنا ات تا الگ عَنِ ابن ھاب 0+03 بن مَالِِ قَااٌ(٢):‏ 


(لا تجاود صلاثٔیم آذانھم) المراد بذلك عدم القبول؛ کما ورد في قوله 
تعالی: وت نت 26 لَکلٌايْبُ وَأَلْعَمَل الضیخ رَمَمَةُ فص 46[فاطر: ]٤۰‏ فأما مالم یرفع 


ط 


فغیر صالحء کما ھو الظاھر. 
-٥۱‏ باب ما جاء إِذا صلی الاإمام قاعداً فصلوا قعوداً 
ھذا الحدیث لما کان من جملة ما وقع في آواخر السنین''' ذهھب إلی ذلك 


]١[‏ وقع سقوطه ول عن الفرس في ذي الحجة من السنة الخامسة وقیل: في الربیع الأول منھاء 
کما بسط فی (الأوجزا'۳'. 


.٦۹۳۷ طب: ۸۰۹۰ء تحفة:‎ ]۳٦٣٣[ 

[۱]خ: ۱1۸۹ء م: ۱ء ذ: ۱١۰٦ء‏ ن: ٢۷۹۰ء‏ جہە: ٦ء‏ محمہ: ۳/ ۰۷ء تحفة: ١٢٥۱۔.‏ 
)١(‏ أي: إلی أمر سیدہ وفي معناہ: الجاریة الاّبقةء انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۹۱/۲). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: (آنه قال). 

.)٢٥/٣( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








۷ الکوگی الِدُتِي 


کی ول الله فلا عَنْ قریں فَجُحتّی: فَصَلّی پا ادا مصَلَيَْمَعَة فُعُودَاءكُمَ 
"۰ تصَرف ققَال: انا المَام -آؤقال: إِنَمَا جُعِلَ الْمَام- لِوْكَمٌ ہو'' فَإدَا كَبْر 


آمدا'' وإسحاقء ولنا ن النبي وا أمرہم با جلوس فی الصلاة یرید بذلك ان یستقر فی 
أذھانہم کراهة ما یفعلە اأھل فارس والروم بخدمة ملوکھم من القیام؛ إِذ کانت فيه شائبة 
وشبە بالشركء فلما استقر ذلك ترکەء کما فعل فی آخر صلاة صلاھا بالجحماعةء فإِنه کان إمام 
اپ 1 ٭+ ۰ . ۶ ۰ -٦‏ 7 0 سے کاٹ 
القوم حصر أبي بکر عن القراءةء کما کان وقع مثل ذلك قبل ذلك أیضا نی صحتہ وڈ. 


[] کی العیني'''وغیرہ من شراح الحدیث عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
مل الحدیث: أن الإمام إذا صلی قاعداً یصلي من خلفه قعوداً. وقال مالك: لا تجوز صلاۃ 
القادر علی القیام خلف القاعدہ لا قاعداً ولا قائماً. وقال أبو حنیفة والشافعي والثوري وأبو 
ثور وجمھور السلف: لا یجوز للقادر علی القیام الصلاۃ خلف القاعدہ إلا قائماء انتھی. 


قلت: ھکذا حکاہ عن أحمد غیر واحدہ لکن في فروعه من (الروض)'' وغیرہ: لا تصح 
إمامة العاجز عن القیام لقادر علیهہ إلا إمام ال حي الراتب ا مرجوٌ زوال علته لثلا یفضی إلی - 


)١(‏ في ھامش (البذل) :)٠٥٥/۳(‏ اعلم أن التقدم علی الإمام ممنوع بالاتفاقء وھل هو مفسد 
یضا أو لا؟ مختلف فیہہ فعند الحنفیة مفسد في التحریمة لا غیرہ وفي غیرھا حرام غیر مفسدہ 
وعند الأئمة الثلاثة التسلیمة في حکم التحریمة اأعني مفسداٌ وأما في بقیة الأرکان مثل الرکوع 
والسجود فحرام غیر مفسد عند الأئمة الأربعة بخلاف الظاهري فعندہ مفسد مطلقاء وأبضاً 
لا یخفی عليك أن متابعة الإمام عند أَبي حنیفة بطریق المقارنة وعند الثلاثة بطریق المعاقبة 
بل المقارنة عندھم مفسدة لو کانت في التحریمة وأما في غیر التحریمة فمکروهة غیر مفسدةء 
خلافاً لمالك فعندہ مفسدۃ ذ في التسلیم أ٘یضا ملخصاً من (الأوجز) (۲/ ٢٦۲)ء‏ وااللامع) 
(۱۷۸/۳ء وآما مسلك الصاحبین فھما لم یقولا بالمقارنة فی التحریمة روایة واحدةء وفيی 
غیر التحریمة اختلف النقلء فقیل: ھما مع أبي حنیفة وقیل: لا بل مع الجمھور والل أعلم. 

.)۳۷۸ (عمدۃ القاری) (۳/ ۳۳۲ بعد حدیث‎ )٢( 

(۳) (الروض الأئف؛ (۸۲/۱). 








اواب الصمل2 ۱۷ 


فَگبّرواء وَإِذَا رَكَمَ فَارْكھُواء وَإِذَا رَ ۲ قَمَ فَارفَعُواء وَإِدًا قال: سَیع الله لِمَنْ حَذَہُ 
مَقولُوا: رزَ_َا وك الحَيْد ےچ نجترا: اذا ضلی 5چت تضآرا کَفردا 
رتا 


وَني البّاب عَنْ عَاؤْقَة واپی هَرَیرَة وَجَابر وَابنِ عَمرَ وَمعَاوِیة 


قَال گر سے حدیث ایس أنَ الثِی') ا س خر عَن فریں فُجُجش 
تسا ڑھ ہے سےا 

وأما ما رواہ البعض من أن النبي قَةٍ کان مؤقاً بأبي بکر لا إماماً ھم؛ فیردّہ 
سر قیہ سپ سشتر ئا 
والعذر أنه إنیا فعل ذلك لِم کان حَسُرَ عن اللشی: غیر مسلم؛ لأنہ م یکن لَيتركُ سنة 
القیام توقیاًعن أدنی اللشقة و یکن یثقل عليه أن یشیر أبا بکر فیصبر عن یسارہ. 

وقال أحمد وإسحاق: روایات عائشة فی صلاته تلك متخالفة فوجب المصیر 
إلی غیرھاء فقلنا ہما رواہ نس بن مالك قال: صلی رسول الله ِا فی مرضه خلف أبيی 


< ترك القیام علی الدوامء ویصلون وراءہ جلوساً ندباً ولو کانوا قادرین علی القیامء وتصح 
الصلاۃ خلفه قیاما ہی لزمام الحی أن پستخلف: انٹھی. وتفصیل اختلاف نقلة 


جس ...سط 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (حدیث صحیح).‎ )٢( 
.)٥۹/۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 
.)٦٦ /٣( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








۷ الکوگی الِدُتِي 


كَقَبَ بَمْش أصْخاب التَبيْ کل إِلی مَدًا الْحَیِییہ مِثهُع: جَابز 
عَبدِ اللہ وَأمَيْةُ بُنْ حَضَيْرٍ َأَیْوهُرَيرة رم وَيِهَدًا الحَییثِ کول 

و خ2 ال بَعْض أَهْل الْعِلم: إِذّا صَلَی الْْعَُ ج70 کیل کن 

تنا“ قََامَاء فَإِنْ صَلَوا فُعُدٌا لم يُجْرِهِم کے لَ سُفْيَانَ القُوْرِیٌ وَمَالِكِ 


ان أئیں, وَابن الْممَارَليه وَالََافِعیٌ. 


ابنْ فی 


)۱٥١(‏ بَابٌ مِنْهُ 
۴- حَدَنَتَا مَحْمُود بُنْ غَیْلَانَ ٤ 060 ٤‏ عَنْ تُعَیْم بْني 
بکر قاعداً في ثوب متوشحا بہ) مع أن فعله ھذا لا یخالف ما فعله قبل ذلكء وأمر بە؛ 
(وإذا صلی قاعداً فصلوا قعوداً أجمعین)؛ وأما إذا حُمِل علی ما حمل عليه أبو حنیفة 
وا ہے ا ۱ 
والشافعي وغیرھم یلزمھم النسخ بغیر دلیل؛ إِذ الروایات متعارضة فامتنع الترجیح. 
قلنا: لا تعارض في روایتی عائشةء فإِنھا رَوّت حسب ما علمّت من إمامة أبيی 
بکرہ ثم لما علمت أن النبي وه کان هو الإمامَ روت ذلكء أو یقال: إِن قول عائشةً 
وغیرِها في ائنمامہ ا بأبي بکر مُوَجّه بأنه لیس في قولھم ما فیه تصریح بأن ذلك کان 
فی ھذہ الصلاقۃ'' بعیٹھاء فلعل النبي وَكا کان يأَتمُ فی حجرتہ فی غیر هذہ الصلاة 
[]ھذا هو الاأوجه علی سبیل التسلیمء فإنه قَ صلی فی ھذہ الایام إمامة واقتداء عدة صلوات؛ 
قال البيھقي: لا تعارض في أحادیٹھا؛ فإن الصلاۃ التي کان فیھا النبي و إماماً هي صلاة 
الظھر یوم السبت: أو یوم الأحد؛ والتي کان فیھا مأموماً می صلاة الصبح من یوم الاثنینء 
انتھی. کذا فی (الأوجز)ا'''. 
0-71 


)١(‏ في بعض النسخ: (شبابة بن سوار). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٦٦ /٣(‏ 








اواب الصل3- ١۷۷‏ 


جنیہ عَنْ اي وَائلِء عَْ مَسْرُوقِ عَنْ عَاؤِقَةقَالَتْ: ]۵يف3.مھ+ھ)( لگ اولھ) تا 
پي ترِفی ترضد اي قات وید قاعڈا: 

7 وَقَدْ رُوِي عَنْ عَائْقَة عَنِ التب قَل تہ قَال: تا سی اتا جَالِمًا 
اج اتا وَزْوِيٍ عَنها: اي للا حَرع في مَرضه ِ َو بَرِیُصَلَي 
کو می گے رورض کرد یٹ َو بر 

يَاَمُ بِاللَبیٔ قَلل وَرُوِي عَنھا: التب قَلا صَلّی خَلف أَىی بَرِقَاعِتا. 

وزري عَنأنیں بن مَالث: أَن ابی للا صَلَی خَلف أَيي بَْرِوَهْوَقَاجِد 


باأبي بکر. أو قال من قال باتمامہ بأبي بکر حالَ!'' ابتداء شروعہ لَلةُ فی الصلاۃ 
فإنه کان باقتداء أبي بکرہ فروی ذلك من روی ذلك ثم استخلف النبيٌ و ابو بکر 
حین "مر عن القراءةء کما ذکرنا لك سابقاً فی ہذا الباب. أو لأن المکبر کان هو 
با بکر لضعف النبي قَكه فلا ىُسمَمٌ إلا تکبیر أبي بکرہ فَظنَ بذلك من ظن أن الإمام 
ُبو بکرہ مع ما یؤیدنا قعوڈہ ا عن یسار أبي بکر. 


[] وبھذا أَوَله الإمام الشافعي؛ فقال: کان أبو بکر فیه إماما ٹم صار مأموما'''. 

[ نی ہَالدر السختار"'': وکذا پجوز لە آن پستخلف إذا حصر عن فراءۂ قدر المفروزض 
لعذری آنی کر المترین لف لم ا اح بای لا -سر من التراءتھاش ردتلم الب لا 
وأَتمٌ الصلاةۃ فلو لم یکن جائزا لما فعلهء (بدائع)ء وقالا: تفسد: انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (النبي). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (٢/٥۱۷)۔‏ 
)٠(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ .)۳٥۵۷‏ 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 


28 بن سوا ہے 27 


9۳ - حَتّکت يك عَبْدُ الله بْنْ ابی زَيّایہ کا مَبَبَة : سوا نا محمد 


اہ بُنُ طَلْحَةگ مز حوو عو لیس ع یی داھتے ول ال لئ 
تَرَضد کلف أبی خر قاعتا فی قزب موَقَکا بی 


2 923 2 


وَمَگذا رَوَاه يَْیَی بن أَقُوبَ: عَنْ خُمَيْي عَ گاپتٍء عَنْ آئیں۔ وَگَذ رَوَاءُ 
غَيرُوَحد عَنْ حَمَيي غزائی 1ل نا فٍِِ فِیه: عَنْ قَّابتٍ. وم اکر فی 
)۱٥١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی اللمَام يَنَْضَ فی الرَّكْعَتَيْيٍ تَاِیّا 
-٤‏ حخَدََتًا أَحْمَدُ بْنْ مَییع تا مُقَیْم تا ابْنُ لَبْلى: عَن القُعَي* 
قوله: (من ذکر فیه عن ثابت فھو أصح) اعلم أن حمیاً وثابتاً آعذان عن 
نس بن مالك؛ إلا أن ثابتاً أجل من حمیدہ فلذلك قد یروی حمید عنه. 
۳۴- باب ما جاء فی الإمام ینھض فی الرکعتین ناسیا 
قد ثبت بذلك الحدیث ما ینبغي لە ان یفعلء وأما مع ذلك فلو عاد إلی 
القعود مع قربه إلی القیامء أو أنە کان قائماً ثم عاد: فالمحققونأ''- ومنھمء صاحب 
[١]ففي‏ (الدر المختار''': سھاعن القعود الأول من الفرض عاد إليه ما م یستقم قاتّاء وإن استقام - 


[۹۳] تفة: ۳۹۷۔۰ 
])٤[‏ محم: ٤/۸٤۲ء‏ تحفة: .۱۱٥١ ١‏ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۲/ ۸۳). 








اواب الات ۷۹ 


0 نے یم ۔ زع في اکر کت ّ 
حالف آئ زڈول اللہ کا قعل رخ ٹل ای کت 


(الفتح)'' و(البحر)'''- علی خلاف ما اشتھر من فساد الصلاةۃ لرفض الفرض 
للواجب؛ ونظیر ذلك ما اتہ ہہبئے ہتخت ثم تذکں 
وعاد فقنت؛ لاتفسد صلاتہا'ٗ وحد القرب إلی السجودمالم یستو نصفّه الأسفل: 
فإذا استوی وصار کھیئة الراکع صار قریباً إلی القیام من السجود. وھذا الحدیث 
الثابت من الطرق المتعددةۃ یؤیدنا فی أن السجود بعد التسلیم, فَلَبحْقظ وسیأتيی 
بعض بیانه فی بابە. 
واعلم أن الشافعي لا یقول بالتشھد بعد سجود السھو بل المذھب عندہ ان 
یقعد ویتشھد: ویصلي؛ ویدعو؛ ثم یسجد للسھو؛ ثم بعدہ یسلم. 
قوله: (وسبح بھم) کان ھذاللتنیيه علی [آنه]قدتنبه علی ماینبھون عليه فتابعوہء 
ولا یتوقف التذکیر علی لفظ التسبیحء بل یصح بأيٌ اسم من آسما اللہ تعالی. 
7 کے 75 7 سے ل7 ہو وی 
< لا یعود لاشتغاله بفرض القیامء وسجد للسھو فلو عاد إلی القعود بعد ذلك تفسد صلائہ 
و صححهہ الزیلعي؛ وقیل: لا تفسد وھو الأشبهءکما حققه الکمالء وھو الحیء (بحراء 
انتھی۔ 
]١[‏ أي: علی الأصح: وإلا ففیه بعض الخلاف في الفروعہ انتھی. 
)١(‏ فی نسخة: (صلی بقیة صلاتہ). 
)٢(‏ افتح القدیر) .)٢۵٥٥ ء۵٢٥١ /٥(‏ 
)٣(‏ (البحر الرائق) (۲/ ۱۰۹)۔ 








۸۰ الکوکب الدُتي 


ہو ےو ھا کاچ و سے آ8 


فی البّاب عَنْ غُقَبَةَ بی عَامر وَمَعْيه وَعَبْدِ الله بْن بُحَْنَةُ 
2 صتی حَدیث الْمُغِيرَة بن شُعِبَة قد رُوِی مِنْ عَیْر قَِجُه عَن 
ود 5 وڈ تَسقلَم بش أمِْ الم ذ فی ابْن ابی لیّلی مِنْ قِبّلِ ک" 
ود مہ لا يُخثَغ بَییثِ اي اي لَبْلی. وقال محمد محمد بْن إسماعیل: اي 


2 ہے و حدیثہ مِنْ سَقِييه؛ 
وك مَنْ گان مل هَدّا قَلَا أَزرِي عَنْہُ مَیّا: 


ے 
1 


جا ورک 


کان و یی ا کی س1 4 .هك >ه و اس اون ہے ۔ 
وَقّدْ رُوِي عَدًا الحَیِیث مِنْ غَیْرِ وَجُه عَن الْمُغِيرَة بن شعبة. ٣ئ‏ 


لھماء کما لہ العلاو ٢۲١2‏ 


قولەه: (ابن أَبي لیلی) وھم أربعةا'): عبد الرحمن بن أَبي لیلیء وھو صدوق 


ثقةء لیس فيه مایتکلم فیە ومحمد بن أَبي لیلی وھو المراد ھاھنا بالتکلم فیهء واثنان 


]١[‏ ففي (الدر المختار!''': ھي سجدۂ بین تکبیرٹین مسٹونتین جھراء وہین قیامین مستحبین؟ 
أي: قیام قبل السجود لیکون خروراً من القیامء وقیام بعد رفع رأسہہ قاله ابن عابدین ثم ذکر 
الاختلاف في القیام الثاني. 

[] قال الحافظ في (التقریب+'ٴٴً': ابن أبي لیلی: عبد الرحمن, وابناہ محمد وعیسی وابن ابنە 
عبد الله بن عیسی؛ انتھی 


)١(‏ فی نسخة: (ھو)۔ 

)۲"( نی سیکا (ورواہ)۔ 

(۳( انظر: (رد المحتار) (۲/ ۱۸۰)۔ 
)٤(‏ (تقریب التھهذیب) .)۱۰٦١ ٥(‏ 








و تی 


اواب الصل3- ۸۱ 


ےد جَابيپ عَنِ المُغِيرَة بْن ح ۷ عَنْ قییں بن أبيی تل 
اھ مم نا تا 00097+ قد صَعفَة بَعض َعْض أَھْلِ الِْل؟ ٹرگۂ يَحی 


ہو ےہ 


ای فی وس لن مَفْيق وَعَیلُتا۔ 


8 8 کے 


تالکل کی 15ا ِند اھ الم أََّ الرّجْلَإِذَا قامَ في الرّکُعتين مَضٌّی 
فی صَلاتهِ ََجَد مَجْتكيِي مه من ری قبل التسلِیم ا ا 
الكْلیم وَمَنْ رای قِبْلَ الكَْلِیم حَدِيث أَصَعُ ُ لِمَا رَوّی الؤهْرِیٔ وَيَحَیَی بُنْ 


آخران: عیسی ہ بن أبي لیلی؛ وھو ثقةء وابن غ این اس لیلی ۲۷ء ویسی اہن آی ليلی 
ضا لا حاجة إلی بیانھما ھاهنا. 


قوله: (من رای قبل التسلیم فحدیثہ أُصح لما روی) إلخء وهو ما رواہ 
النسائي والترمذی!'' عن عبد الله بن بحینة قال: (صلی بنا رسول الله َُ رکعتین 
ثم قام فلم یجلس: عر_ے يس سے چج ے سے کر سد 
سجدتین وھو جالس قبل التسلیم ٹم سَلُم؛؛ وأنت تعلم أن ھذا کان فی أول الأمر؛ 
ولم یبلغھم أَمرٌ السھو ولا السجود فخیف لو بدئ بالسلام ان یتبادر أحدھم إلی 
التکلمء لا سیما وقد وقع مر إمر في صلاتھمء فخیف أن یتبادروا إلی الکلام فتفسد 


]١[‏ وھهو عبد الله بن عیسی بن عبد الرحمن بن أبي لیلیە من رواة الستة ثقة. 

[ سیأتی'''قریباً في: اباب سجدتي السھو قبل السلام)ء والروایة التی حکاها الشیخ من روایة 
النسائي؛ ولعله اختارھا لکونھا أوضح من سیاق الترمذي. 

)١(‏ فی نسخة: (شبل)۔. 

۔)٢ثیدحلا فی نسخة: (اأھل‎ )٢( 

(۳) فی نسخة: (فی هذا). 

.)۳۹۱( (سنن الترمذيی)‎ )٤( 








۸۲ الکوگی الِدُتي 


او سے )2۳ء‌اي7]0۵ 


سَعیدِ الأْصَارِیٔ: عَنْ عَبْد الرْحْمَن الْأخْرَج: عَنْ عَبْد الله بن بُحَيْنَةَ 


ا کے شا 


٥‏ عَتَتَتا عَبْدُ الله بن عَبّد الرْحْمَيء کا یر یزید بن بن هَارْونَء عَن 
وم عَنْ زيّادِ بن عِلَاقَةً قال: صَلّی بتا الْتفِيرَ سے ود 
کی ام ول یجس قَُبٌع ِه مَنْ خَلقَه َأَمَارَإِلَِ مان ُومُواء مقر 
۴ لع وَمَجَد مَجْدئي المهْووَمَلَمَ وَقال: مَگذّا صَتَمَ رو ل اللہ گا 


پر9 ا ے )٣(‏ 


وَفد رَوِيٍ هَذَا الَْحَیِيث مِنْ غَيْروَجْهْ عَنِ الْمُغِيرَةِبْن تع شُعبَةً عَن الب قل 
)۱٥١(‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی مِقتَارِ القعُود فی ااکتکٹن ا 


ا 


-٦‏ حَدَتَتَا مَ خُمو بن غَْلَانَء تا أبُو دَاودَ -ھُو الطيَالِيٌِ تا مُعَبَة تا 


سَعْد بْنْ إِبْرا 


رای قال: سَیعْث ابا غَُيْتة بَْ عَبْدِ الله بن مَسْعُود يُحَةٌ كَث عزأَي 


س کے سے 


قَالَ: كَانَ رَہُ شول اللہ ہل ِا جَلَسَ فی الَكعکین الأ رن کان لی الرّشف 


1 
2 


720 اھ ما و ہد حئی بقیۃا قیقول: کٹ تقوۃ 
صلاتھم؛ فلما شاع الأمر وذاع لم یفتقر إلی ذلكء فتفکر. 
٥[‏ - باب ما جاء في مقدار القعود ذ نی الرکفتین الالیین] 
قوله: (قال شعبة: ثم حَوَكَ سعد شفتیه) یعني حَوَكٌ شفتيه بإرادۃ أُن یتکلم؛ 


[٣٣٦۳]د:‏ ۱۰۳۷ء حم: ۲٢۷ /٤‏ تحفة: ٣۰٠٥ء‏ 

.۹٦۰ ۹ تحفة:‎ ۳۸٦/۱ د: ۹۹۵۰ء ن: ۱۱۷۲ء حم:‎ ]۴٦٣[ 

)١(‏ حدیث عبد الله بن بحینة یأأتيی بعد نحو عشرین باہا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: اوروي). 

رف اسنا ال سنااغلی انار را کا ريَكَھ اہاے (0۷۳۱۰: 








اواب الصل2 ۸'۳ 


تر ۔ اض ۔ 4 سے ہے 7ق ىی ٤چ‏ کے سیق ضر کو سی 8ا حر و 
قال ابو عییسّی: هُدا حدیث حَسَن إ أنّ آبَا غَبَيْدَة لم يَسْمَم 


َاعمَلُ عَلَی عَدّا عِند أمْلِ الْلم اون الا بل ال اہ 
فی الو وی لأولیین لا کرد علی اللَقَيْدِ کیا شَیْگّا فی الرَكُعَتیْنِ الأولمیْن 
نالرازِخ وہ علی التَعید تاب متا - مَکذا لوق غن الین 


ہے کے 0( 
ھی :۲ 


مَختا 
٭ 
ہے 
لمفید 
٭ 


)۱٥١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی اليِقَار قئ الصَلَاۃِ 


ہی و سے ا 


۷ - حدٹثتا فتیبة تا الليك لن علو عَر مکرئن ے عَبّد الله بن 
الْأْمَجٌ عَن تاہل صَاجب پ الَعا 0ہ عُن ابع شب عَن لیب قال: کرت 
پرشولِ اللہ قَللله وَهُوَ يْصَلَيء تَمَلَْث عَلبْ قرة لی إِفار و وَقَال: لا 
ا ول 


نی الْبّاب عَنْ بِلالِء وَأَبي مُرَيْرَة وَأتیں؛ وَعَاؤِقَة 
فوقع في نفسي أنە یتکلم بھذاء فتکلم بەہ کما ظننثٌ. 
٥‏ باب ما جاء فی الإشارۃ فی الصلاۃ 
الإشارة لا تبطل الفرض ولا النفلء إلا أنه في الفرض مکروہہ بخلاف النفل؛ 
وفعلە النبي وك تعلیماً للجواز واستمر عليه إلی آخر عمرہ لثلا یظن نسخہ. 


[۷] د: ۹۲۵۰ء ن: ٦۱۱۸ء‏ حم: ۲/ ۳۳۲ء تحفة: .٦۹٦٦‏ 

)١(‏ قال صاحب (البذل) :)٢٥٥ /٥(‏ وھذا مذھب الحنفیة فی هذہ المسألة. 
(۹ الب اھر ضرم الات ااراعدافااوعات لص (+۴۸۷۶: 
(۳) فی نسخة: (لا أعلم إلا آنه أشار). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ہے تو او ا وو کے 


۸- حَدَنَتا مَخمُود بْنٌ عَیْلانَ کا وَكِيمٌ تا مِفَامُ بن سَعْي عَنْ تافع؛ 
عَنِ ابن ش مال فلت لِبلال: كیْف کان التبی یل برد عََ کی میں کاکوا 
نَ عَلَيْهِ وَهُوَفی الصّلاو قَال: کان تی سد يِيْدِہ۔ 
پر ھی ۷مد کویگ 7 7 ×× کرٹ شر نے 


کی 


وَقَدَ رُوِي عَنْ زَيْدِ ؛ اشک شی ائن می ال قُلْتُ لیبلال: فی کان 
ایی کل رد عَلَيْهمْ''' حَيْثٌ گانوا ی- اتشرت عاْرقی تنسدضش رن 
خرف ال کان 5 إَِارَة وَیلا الحَیِیثیْن عِْدِي صَجیخ؛ ر3 خرف 


ہر ہو ہس 


عو نے 


صَیْبٍ غَیْر قصّة حَییثِ بلالء وَإِن گان اب عُمَر ری عَهُتا قَاْتتل أَْ 
و سَم لہا جییگا 


قوله: (فی مسجد بني عمرو بن عوف) ہو مسجد قباء؛ لان النبي وا 
کان یدخل فیە ویصلي؛ وکان الناس یأتون إليه حین یسمعون بقدومه الشریف؛ 
فیسلمون عليه وھو في الصلاةء فیرد علیھم بعد الصلاۃ باللسانء لکن کان یشیر بیدہ 
فی الصلاة. 

قوله: (لأن قضةً حدیث صضھیب غيرٌ قصة حدیٹ بلال) وإن کاٹ 
الواقعة واحدۃء فلا ضیر أیضافي ذلك؛ لأنە یحتمل أن یکون رُويَتْ هذہ الواقعةًعنھما 


[۳۸] د: ۲۷ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۲۰7۰۸۔. 
(١)‏ فی (م): (یصنع) بدل (یرد علیھم)ء وفي ھامشہ: (حین یرد علیھم) مصحح عليه. 








اواب الصّل2 ۸٥‏ 


)٥٥(‏ َابٔ کا جَاء ا ایی جال وَالتشفِیق لِلكمَاء 


ے 


۸۹- حَذَثَتَا َتَادہ تا أبُو مُعَاوِیّق عَنِ الْأأعْمَشِںء عَنْ أپی ضالِج؛ عَنْ 
7 اق ھی )کے عو خر 4 لا ےہاںد و و سو ۔ ب٥ً‏ 2 
ابی هُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ ل: (الثْسُیِیخ لِلرّجَالِء وَالتَصَفِيقُ لِلتمَاء). 


کلیھماء لکن الظاھر من فرق الاأصبع والید واقعتان' ارَوَیا!'' لابن عمرء فرواهما کما 
رویا. وغرض الترمذي من ذکر ما ذکر ھاھنا دفعٌ ما يَتَوَهُم من الاضطراب في رواۃ 
ابن عمر أو من دونہ؛ بأنه روی بعضھم: عن ابن عمر عن صھیب؛ وبعضھم: عن 
ابن عمرعن بلال: بأنه یحتمل أن یکون ابن عمر روی عنھما جمیعاًء فلا اضطراب. 


9- اب ما جاء ان التسبیح للرجال والتصفیق للنساء''' 
کر ل2 (المصشیی السا لک 7اجھ- ضلاتنا سیعیا کا اقسیں 


]١[‏ ومال شیخنا في لبڈل المجھود علی سنن أبي داودا''' إلی أنھا ثلاث روایات: روایتان 
لصھیب: وروایة لبلالء وآورد علی الإمام الترمذي أیضا فارجع إليه لو شثت. 

]٢[‏ مببناء الفاعلء أی: صھیب وبلال. 

[۳] ففي (الدر المختار؛''': ولو صَفّق آو سبٌحت لم تفسدہ وقد ترکا السنه انٹھی: وقال ابن 
فان ظا وصوتہا لیس بعورۃة على الراجحء وفی (البحرا عن (ا حلیلة): أنه الأشبہء ونی > 


.۱۲٥١۱۷ تحفة:‎ ء۲٦٢٦‎ /٢ خ: ۱۲۰۳ء م: ٤٤٦٤ء د: ۱۹۳۹ن: ۹ ۱۲۰ء جہ: ١۱۰۳ء حم:‎ ]۴٦۹[ 

)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٥٤٤‏ وقد قام الإاجماع علی أن سنة الرجل إِذا نابه شيء في 
الصلاة التسبیح؛ وإنما اختلفوا في النساء فذھبت طائفة إلی أنھا تصفیق وذھب آخرون 
إلی اُنھا تسبیح؛ وتأولوا الحدیث؛ انتھی مختصرا, 

.)٦٢٤ /٤( (ہذل المجھودا)‎ )٢( 

(۳) (الدر المختار) مع ارد المحتار) (۲/ .)٥٥٤‏ 

)٤(‏ (رد المحتار) (۲/ ۷۸ء ۷۹)۔ 








۸٦‏ الکوگی الِدُتِي 


پن لے کے درد وی وت وش ٥‏ ح٥‏ یس اف 2 - سا8 ا رو 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌء وَسَھلِ بَي سُعی وَجَابر واپی سُعیی وَابنِ عَمر 
٥‏ 
۳ 001 27 75 ہیں ا عو ا 7 2 نے 
قال عَلِحٌ: كُنْتُ إِذَا اسُقَاَذَنْتُ عَلی التَيىٌ گل وَھُو صلی سبح۔ 
کل 7 7 و۶۶ ہے و یں و اق ا ا ٌ 701+ کت 
قال ابو عیسّی: حَدیثٔ آپی هُرَیْرَة حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. وَالْعَمَل عَليْهِ 
ے2 3 وو ال و 
عِنْدَ أَهْلِ العلمء وَب یَقُول أَحَمَد وَإِمُحَاق. 
- ۔ ےو 07 کے کے .2 ْ5 وی ہے 
)۱٥۷(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی کرَاهِیّة التَقَاؤب فی الصلاۃ 


ےک ےس ے۔ یی - ‌ ھ2٥4‏ ضف و 

۸۰ ص- حَدَنَتا عَلِىٌ بَنٌ حَجر آتا إِسُمَاعییل بَنْ جَغق عن العلاہ بُن 
7 وق ہے سے اہ 0 ٦‏ و ن٦ 1٠.‏ ي : . 
عَبّد الرَِّحْمَن عَنْ ابيهه عَنْ أہی مُرَیْرَة ان التَبيٌ قَلِ قال: (التَكَاؤٌبٌ فی الصّلا: 


ولیس ٢٢‏ علیھا أبضاً أن تضرب باطّ کٹُھا علی ظاھر کفٌ الثانیة کما اشتھر فیھم. 
(قال علي: کنت إذا استأذنث) إلخ؛ وغرضه قه أن یتوقف حتی یفرغ من 
صلاته. 
۷-۔ باب ما جاء فی کراھیة التثاؤب!'' فی الصلاۃ 
خص الصلاة وإن کان کراهة التثاؤب عامة؛ لمزید اھتمام أمر الصلاةء ولأنھا 


 >‏ ا(النھرا: هو الذي ینبغی اعتمادہہ ومقابله مافی (النوازل): نغمة المرأة عورةء وفی (الکافی): 
لا تلبّی جھرا؛ لآن صوتھا عورة ومشی عليه في (المحیط)ء قال فی (الفتح): علی هذا لو 
قیل: إذا جھرت بالقراءة في الصلاۃ فسدت کان متجھأء ولذا منعھا - عليه الصلاة والسلام - 
من التسبیح بالصوت؛ للاعلام الإإمام بسھوہ إلٰی التصفیق؛ء انتھی۔ 

[٦]‌ي:‏ لا یجب علیھاء فلا ینافي قول الفقھاء إذ قالوا: تفعل ھکذا. 


[۲۷۰]خ: ۶۹ء ١١١۸: ۹٤‏ سی: ٥۵ء‏ جہ: ۱۹۱۸ء حم: ۵۹٤‏ >تحفة: ۱۳۹۸۲.۔ 


)١(‏ في (معارف السنن) :)٥٢٤/٣(‏ التثاؤب بالمد والھمزۃ: التنفس الذي ینفتح من الفم لافع 
البخارات المنخنقة فی عضلات الفكء وهو ینشأً من امتلاء المعدة وثقل البدن. 








اواب الصّل2- ۷ 
مِی القَیْطانِ؛ قَإذَا تَاوَبً''' أَ حدم فَلَیَكُظِمْ مَا اسُکطا ع۲۷ 

وَذْ لبَاب عَنْ بی سَعیدِ الَخُْذْرِيٌ: وَجَدٌ عَدِي بن گابت۔ 

قال ابٔو یسّی: حَدیث اپی هرَیرَة حَدیث حَسَنْ صحجیح. 

وَقَد گرہ قوْمُ مِنْ أُھْل الْعلم التَكاؤ بَ فی الصَلَایِ قال إِبْرَاهِيمُ: لِني 
التكَاؤبَ بِالتْتَخْتُح. 
المقصودةۃ هاھنا بالذکر ومعنی کونە من الشیطان فرخُه بە لکونه للکسل والغفلة 
وقلة المبالاة بالصلاةء ویقال: إِن ذکر الأنبیاء!''فی تلك الحالة انم کانوا لا 


٤‏ ما 


یتثاوبونء یرتد التثاؤب. 


]١[‏ قال الزامدي"”': الطریق في دفع التثاؤب: أن یخطر ببالە أن الأنبیاء -علیھم الصلاۃ 
والسلام- ما تثاوبوا قطء قال القدوري: جَرّہناہ مراراً فوجدناہ کذلك. قال ابن عابدین: وقد 
جُریتہ فوجدثّہ کذلك. قلت: وقد جُرّہتہ مراراً داخل الصلاة وخارجّھا فوجدته کذلك. وھذا 
من عجائب قدرته تعالی؛ وعلوٌ شأن أنبیائه صلی اللہ علیھم وسلم. 


)١(‏ قال السیوطي في ٦قوت‏ المغتذي) (۱/ ۲۱۱): قال العراقي: وقع في أأصل سماعنا بالواوء 
وفي بعض الروایات تثاءب -بالھمزۃ والمد- وھي روایة المبارك بن عبد الجبار الصٌیرفي؛ 
وقد أنکر الجوهري والجمھور کونە بالواو فقال: ت تقول فيه: تثاءبت علی تفاعلت: ولا 
تقل: تثاوبتء وقال ابنٌ درید وثابت الک فتط فی اغریب الحدیث): لا یقال: تثٌاءب 
بالمد مختتایل کاپ متلید الھبنة 

)٢(‏ روی ابن أبي شیبة نی (الصنف) (۲/ ۱۸۸) عن یزید بن الأصم قال: (ما تثاءب رسول اللہ لا 
فی صلاته قط). 

19 کید ا مات تی السا 0۸۷/0 








۸ الکوگی الِدُتِي 
)۱٥۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ ان صَلَاة الَقَاعِدِ عَلَی التَصفِ مِنْ صَلَاۃِ الَقَائم 


۳۲۱ - حَدكتَا لین حُجر تا یی بن يُوكَ؛ٹا الحْسَیْیْ'''الْعلَمْ 
عَنْ عَبْد الله بی بُرَيَْة عَن عِمْرَانَ بن حُصَیْن قال: سَألتُ رَ ول اللہ دلہ یک 
عَنْ صَلَاۃِ الرّجُْلِ وَهُوَ قَاعِد؟ فَقَال: ۷م 0 و ار مَنْ صَلَامَا 
قَاعدًا فَلَه نِضْفُ أَجْر الّْقَائم: وَمَنْ صَلَاھَا تائِتا قَلَه يَضْف أَجْرِالْفَاعِی). 

بق سخ گڑ اھت گرر گی زلکوب'' 

۴- وَقَدُ رُوِيَ عَدًا الحَیِیث عَن لبَْاهِيمَ بی هَهَمَانَ ِهَدا الْيْستَانِ 
لا أئه يَفُولَ: عَنْ عِمْرَانَ بْي حُصَیْنِ قال: سَألث رَسُول اللہ کل عَنْ صَلا: 
الثریش؟ َال اصَل قَایِمَاء قِإِنْ ل تْتَطِم فَقَاعِدَاء فَإِنْ ل فُسْتَطِم فَعَلَی 
حٌب4 غاگتا بذَلِكَ نات قَال: کا وَكِيعء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْني هْمَانَء عَنْ حَسَیْن 
الكْعَلے بدا الزبناد 


۱١ ٭‎ 


۸- باب ما جاء ان صلاۃ القاعد علی النصف من صلاۃ القائم 


وصلاة النائم علی النصف من صلاة القاعد هذا بظاھرہ مشکل؛ لأنه إِن 
کان للمریض؛ کما هو المنصوص في الروایة الثانیةء فلیس الآجر للمریض علی 


[۷۱]خ: ٥۵ء‏ :: ۹۱۵۱ء ن: ١٦٦۱ء‏ جە: ۱ء محم: ۳/ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: ۱ 
آ[1)خ ٥اءےه>ٍ‏ د: ۲ء جہ: ۱۲۲۳ء حم: ٤1ء‏ تحفة: ۱۰۸۳۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (حسین). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (واہن عمر)۔. 








اواب الصّل29- ۸۶۹ 
ال أَبُو عِیسّی: ےت 


ے 
۔ جا این 


ریو تہ رَوّی أَبوأَسَامَةً وَعَيْرُوَاحِدِ عَنْ حْسَیْنِ الُْعلَم تَحُو 
ايَة عیسّی بَي یو 


0اا خرف 6غ أُمْل لِم فی صَلَات التَوٌع. 


النلصف؛ وإن کان لغیرہ'' فلا تصح صلانتہ نائماً أي: مضطجعاً حتی یصح ترثْبُ 
الآجر عليه. والجواب أُن ھذا للمریض الذي فيه استطاعة قیامء لکنە یتعسر عليه 
فصلائُه النافلةً أجرھا قاعداً علی النصف من أجرها قائما وھکذا المریض الذي 


[] وتوضیح الإشکال أن حدیث الباب لا یصح حملّه علی الفرض ولا النفلء أما الأول فان 
الفرض لا یصح قاعداً بدون العذرء فضلاًعن نصف الأجرہ وأما المعذور فلا ینتصف أجرہ 
بل یعطّی کاملا۔ وأما النفل فلا یصح نائماً بدون العذر عند الجمھورہ حتی قال الخطابي وابن 
عبد البر وغیرھما: أجمعت المة علی المنع من ذلك؛ قال الخطابي''': کنت تأَوّلتُ ھذا 
الحدیث علی أن المراد بە صلاة التطوع - یعني للقادر- لکن قوله: امن صلی نائماً) یفسدہ؛ 
لأن المضطجع لا یصلي التطوع کما یفعل القاعد؛ لأني لا أحفظ عن أحد من أھل العلم أنه 
رص في ذلك: فان صحت مذہ اللفظة ولم یکن بعض الرواة اأدرجھا قیاساً منه للمضطجع 
علی القاعدء کما یتطوع المسافر علی راحلتہہ فالتطوع للقادر علی القعود مضطجعاً جائز 
بھذا الحدیث. قال: وقد رأیت الآن أُن المراد بحدیث عمران: المریض المفترض الذي 
یمکنە ان یتحامل فیقومٌ مع مشقة فجعل آجر القاعد علی النصف من أجر القائم ترغیباً له في 
القیام مع جواز قعودہ. قال الحافظ''': وھو حمل متجہہ ویؤیدہ صنیع البخاري حیث أدخل 
ی الیاب عخلہلے عغاتازاس رساقی سلاہالمتغرص طا سی فلت : وَرْ ا الحدیث 
بوجوہ عدیدةء منھا ما حمله الشیخ؛ وفیه وجوہ أخر بت في محلھا. 


۔)۲٢٢٠/٦( انظر: (معالم السنن)‎ )١( 
۔)٦۸۵۰/۲( (فتح الباريی)‎ (٢( 








۹۰ الکوکب الدُتي 


ےتا یں حم ہیں 45 ہے کپ جے 00 


7 جْمَلَمَ أَهْل الم في صَلاۂ الَْرِیضِ لِتَاذہ >َلقَطِم أَْ يُصَلْ جَالِمَا 
کال بش آئل الیلی: لا بھی غلی جلید الاکن ال تَلْفَ اصلی 
معلفب عَلَی قَقّاہ وَرِجْلَاه إِلّی الْقِبْلَِ'' وَقال سُفْيَانُ القَوْرٔ فی خَدَا 
اتی صَلّی جَالِمًا قَلَهُ نَصفُ أَجْر الْقائم. قَال: مَدَا لِلصُجیج وَلِمَنْ 
بٗٛ+ممسہو می ا 


0 دن 


یتعسر عليه القعود لکنە یمکن لەہ فھذا لو صلی الفریضة نائماً لم تجز؛ لکنە لو تنفل 
مضطجعاً'' مع قدرتہ علی القعود علی تعسر فله نصف أجر القاعد وھذا علی 
الذافب المشیورہ راآباعلى ملت الس ۹؟ فجرز ٹائلنہ قاتضا وقاعدا وتاکماً 
مضطجعا فلا إشکال حینئذ في الحدیث. 


[]ملم أر التصریح بذلك: لکن مقتضی القواعد هو ذاك؛ فإن أحکام النوافل علی التوسع, ولذا 
قالوا: إن أعیا في التطوع یتوکأ ولە نظائر کثیرۃء ولل در الشیخ ما أجاد. 
[] وحکاہ الحافظ وجھاعن الشافعیة وحکی عن بعض المالکیة وغیرھم کما فی (الفتم)'''. 


)١(‏ فی نسخة: (الکعبةا. 


۳" زاد فی بعض النسخ: (یعني في النوافل٢.‏ 
7( (فتح الباری) (۱۸۸/۲)۔ 








اواب الَام- ۷ 


)۱٥۹(‏ بَابٌٔ فِيمَن يَتَطوٌََعٌ جَالِمَا''' 


وی او ہی مو و سے و کی ا 2 7 7 
٣‏ س چجدثتا الانْصَارِيء تا مَعْن تا مَالِكَ بْنْ امّیں؛ عَنِ ابني ِھاب 


ک5 َء ق ھی رر ہیں ےت 0 ے2 ے6 271 2 َ2 1 1 


۹ ۔ باب فیمن یتطوع چالما 


الروایات الثلاث محمولات علی أحوالء أو المراد فی قولە: 9فإذا قراً وھو 
قائم رکع وسجد وھو قائم) القراءة المتصلة بالرکوع؛ یعني لم یکن لیقراً حتی إذا 
أراد أن یرکع قام''' فرکعء بل إن کان قرأً قاعداً فآراد أن یرکع قائماً قامء فقراً ثم 
رکعء وعلی ھذا تتفق الروایات کلھاء وأما الشروع قائماًثم القعود فلم یثبتء ولذلك 
کرھە''' الإمام وإن کان جائزاً عندہ أ٘یضاً. 


[ فلو فعل أحد ذلك فقال ابن عابدین: الأفضل أن یقوم فیقرا شیتاء ٹم یرکع لیکن موافقاً للسنة 
ولو لم یقر لكنه استوی قائماًثم رکع جاز وإن لم یستو قائماً ورکع لا یجزیہ؛ لأنە لا یکون 
رکوعاً قائما ولا رکوعاً قاعدا انتھی. کذا فی (الأوجزا'''. 

٢[‏ ففي (الدر المختار)''': یتنفل مع قدرته علی القیام قاعداً ابتداءء وکذا بناء بعد الشروع بلا کرامة 
فی الأصح کعکسہ. قال ابن عابدین: قولە: (وکذابناء) فَصّله بکذالما فيه من خلاف الصاحبین؛ 
قال نی (الخزائن): ومعنی البناء أن یشرع قائاُء ٹم یقعد فی الأأول أو الثانیة بلا عذر استحسانا - 


[۴۷۳] م: ۷۳۳ء ن: ۸٥٦۱ء‏ حم: ٢٢٤٢٦۲ء‏ تحفة: .۱٥۸۱۲‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في الرجل یتطوع جالسا). 

.)۷۹ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

.)٥۸٤ ء۱۸٤۳‎ /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٣( 








۲ الکوگی الدُتِي 


التب قلا أَنّهَا قالّث: مَا ریت رَسُول اللہ کل في سُبْحَوِ قاعدا٢'‏ حَتّی گان 
قَبْل َقانہ ولا بقام: قِل گا یصَلَي في سُبْحیه قاعڈاء وَيَقرَأبالسرَۃ وَبرَكَليَ 


ہ 


حَتّی تَکُونَ ال مِن ك2 مِٹھا. 
۔ ّ ش . تاولہ لی مَالك۔ 


م0 لا ان كانَ یُصَلَي من اللَّيْلِ جَالِمَاء قَإذَا بََیَ مِنْ 
بعین ای قامَتقرا كُم رکم صَيَعَ في الرْكَعَة القَايِبَة 
ئهُ گا كانَ پُصَلَي قَاعدّاء قَإدَا قَرَأ وَهُوَ قَائ ِمٍ رکم وَسَجَد 


<مرقاؾٌ وَإِكا را َهُوَقَاعد رگغ وَمَجَد وَمُوَقَاعِد. 


قوله: (ویرتلھا حتی تکون أَطول من أطول منھا) أي: زماناء یعني یمتد 
زمان تلاوته إیاھا بترتیله فیھا. 


< خلافاً لھماء وھل بُكْرَهُ عندہ؟ الأأصح لا''"'ء قاله الحلبي. وَكَتِبَ عند قولہ: (الأأصح لا) 
فی ہامشہ: فیه رد علی (الدررا'"' و(الوقایة و(النقایة" وغیرھا حیث جزموا بالکرامة 
انتھی. قلت: والجمھور علی جواز الصورتین معاً وإن کانتا خلافیتین؛ کما بسطت في 
دالأ وج ؛(٤),‏ 


١(‏ زاد فی نسخة: (قط)۔. 

(٢‏ فی الأصل: (الأصح ما)ء وھو خطاأً. 
(۳) وفی الأصل: (الدر) وھو خطأً. 
(٤٤‏ (أوجز المسالك) (۳/ ۸۰)۔ 








تال نتاورستماک ھا کا کِا الَحَییئیْن 7 2“ 
الحَییئیْن سہتب رکا 


00 . .َ‫ یا - َ ٥ھ‏ 9 َھ٭"×" 
وت راو معر یہ 


ول۳- کڈ گنا تد مَنیچء تا هُقَیْعُ أنّا حَاله رَهُوَ الَحَدَاءُ عَنْ 
عَبْد الله بی کھییە عَٰ عَائقگ قال: مَأَلنَا عن ضلاۂ نول اللہ وا 


عَنْ تَطَوٌعِه؟ قَالَّث: کان یْصَلَي لَیْلّا طوِیلّا قَائِتاء وَلَيْلا طوِيلًا قَاعِدًاء 


ا ےہ ہہ ہہ وڈ 


اذا را وَهُو قَائِمَ رکم وَسَجّد وَھو قَایْم وَإًِا قرَأً وَهُو جَالیش ر 


وَهُوَ جَالس. 


کم مت 


2 


ہو عِیسّی: ھٹا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
ترلہ: (حیٹتا الأتصاری) ےت وقوله: (حدثنا اأحمد بن منیع) إلخء ھذا 
بیان لإسنادي الروایۃ افنکررتئ قِبْل بقوله: وروي وروي. 


[۰۶)]ٌخ:۱۱۱۸ءم: ۱ء :: ۹۱۴۳ء ن:۸٢٦۱ء‏ جە: ١۱۲۲ء‏ حم: ۱(ءتحفة: ۱۷۷۰۱۹۔ 
[۱۲۷۰م: ۰ د: ٥۵ء‏ جہ: ۱۲۲۸ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۰۷ ۲٢٦۱۔.‏ 





۹٤‏ الکوگی الِدُتِي 


۷ز ما کا جا آ32 ايل قال: 
ِئی تنم بَا كَاءَ الصَبِ فی الصَلَايِ کا َأكَتَۃُ وپ 


2 ا ما5 جا بُنْ مُعَاویَةِ لْمََارِیٔ: سک 


یں بن مَاللب أَنَ رَُول اللہ ولا قال: اواللہ إِتی لَأنْمَم بَا نسحا الشّبِ وَأَا فی 
تا تا فتک اتآ نت ئن 


0ہ یاب جا جازات النبي ةُ قال إلخ] 


قوله فا لصا أي : من القدر الذي کنت قَذرْتٌ في نفسيی ن ن أقراء 
فعْلِما''أن رعایة المقتدین واجبةء وتخفیفَ الصلاۃ'''لمثٹل ذلك جائز. 


]١[‏ لن الصلاۃ خیر موضوع: فما یؤدي إلی تخفیفھا لا بد أن یکون واجبأَء ولذا قال صاحب 
"الدر المختار)''': پُگرہ تحریماً تطویل الصلاۃ علی القوم زائداً علی قدر السنة في قراءة 
وأذکاں رذ ضي القوم أو لا؛ لاطلاق الأمر بالتخفیف۔ ۔ وفی (الشرنبلالیة): ظاهر حدیث معاذ 
أنە لا یزید علی صلاة أضعفھم مطلقاء وصح: أنە ِا قرأ بالمعوذتین ذ فی الفجر حین سمع 
بکاء صبي؛ انتھی. 

'٣(یئاجلا واستُدِل بحدیث الباب علی مسألة معروفة خلافیة وھي الإطالة لإدراك‎ ٢[ 


[۳۷۱]خ: ۷۰۱۸ء م: ٤٦ء‏ جہ: ۹۸۹ء حم: ۱۰۹/۳ء تحفة: ۷۷۲. 

.٢يبصلا فی نسخة: (باب تخفیف الصلاة لسماع بکاء‎ )١( 

۔)۳٣٣‎ ۳٠٣ ٣ /٢( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) في (التوضیح) :)٢۷٥/٦(‏ وفي ھذہ المسألة خلاف منتشر للسلف أجازہ الشعبي والحسن 
وابن أبي لیلی؛ وقیدہ أحمد وإسحاق وأبو ثور ہما إذالم یشق علی أصحابہ ومنعه الأوزاعيی 
وأبو حنیفة؛ لنه یضر بمن خلفهء وقال سحنون: صلاته باطلةء ونقل ابن بطال وابن التین عن 
الشافعي عدم الانتظار. 








اواب الصّلل2٭ ۰" 
وی ق التاف عَنْ بی قَتَادَہَ أي سعید یہ وَآَبي مرگ 
قَال 


2 


ہے ہو ھا کا ہو و سے او 


2 0ں 


اک کا جا تی ملا الحَائضِ إ ال بِختار 
۷- حَذَنتَتا مَتَاذہ تا قبیضَة عَن حَمًاد بْن سَلَمَة ۰ َتَادَة عَن 
اہن سِیرینَ؛ عَنْ صَفِيِّةً ابْتَة الحَارثِہ عَنْ عَاؤِقَة قالّث: قال رَسُول اللہ قللاج: 
تُقْبَلَ صَلَاۂ الحَائِضِ إِلَا تار 
فی الَبّاب عَنْ عَبّد الله بن عَمْرو" 
وَالْعَمَل عَلَيِْ عِنَد ِنْد أَمْلِ الْعِلم ٥‏ ُڈرگٹ تَصَلَےْ وَقَی ٤‏ مِنْ 
١۔‏ باب ما جاء لا ثُقُيَل صلاۂ الحائض إِلا بخمار 


8 


۵ ٤ 
ة‎ ۱ 


۱ 


نال 


امراد با حائض البالغة لا ا حائضة حین هي حائض؛ إذ لا صلاة هھاء ولا کان نی 
العرف واللغة إطلاق ذات ا حمار علی من بعض رأسھا مکشوف شائعاً ذائعاء قَدَر الإمام 
ا ممام القدرَ المعفو بربع الرأأسء قیاساً على بعض الشروط التي هي سوی ستر العورة, 
وقال: لو انکشف أقل من ربع راأُسھا جازت صلاتہاء وإن کذا لا" وھذا هو الحکم نی 
الأعضاء اللستورۃ من الرجل وا لمرأة وأما الشعر إذا انفرد من ا ٛصْلَة وم یبن أصله فحکمە 
حکم العضو ا مستقلء یمنع کشفٗ ربعه جوازٌ الصلاۃء کم فی الجموعة من الشعور. 


[۲۷۷] د: ۱1۳۹ء جە: ٥۵ء‏ حہم: ٦ءء‏ تحفة: ١٢٤۱۷۸۔‏ 


ہی ہت پر بسن یعني المرأة البالغء یعنی إذا حاضت٢.‏ 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


ڈائکٹری لا خر اتا مت ول المََافِعِیء قَال: دی کے لا 
ےا وَفَیْءُ مِن جَسَیھا مَکشوف قَال الفُافعی: ود قِیل: إِنْ کن ظَھرُ 
قَدَمَیْهَا مكْفُوفًا فصَلَاثُها جَائِرَة 


۶ يَابٌ کا ا فی گرَاهِبَة ي"ة السشدل ای الصَلاۃِ 


(قال الشافعي: وقد قیل: إِن کان ظھر قدمیھا مکشوغاً) لا خلاف!؟ 
فيی کون باطن قدمیھا من العورةء فالواجب علیھا أن تسجد بحیث لا ینکشف باطن 
قدمھاء وأما ظھر القدم ففيه خلاف: وفصٌل الطحاوي بکونە عورۃً فی الصلاۃ دون 
غیر الصلاۃ ولکن الحرج مقتضِ جوارً الصلاۃ وإن انکشف!''' ظھر القدم. 

۴٢-۔‏ باب ما جاء'' فی کراھیة السدل فی الصلاۃ 


[] أي: بیننا وہین الشافعي علی الظاھرء کما یدل عليه السیاقء وبە جزم في (الإرشاد الرضي)ء 
وھذامبني علی أحد الأقوال الثلائة لمشایخنا في القدمء ففي (الدر المختار)''': للحرة جمیع 
بدنھا حتی شعرها النازل في الأصح خلا الوجه والکفین فظھر الکف عورۃ علی المذھب؛ 
والقدمین علی المعتمدہ وصوتھا علی الراجح؛ وذراعیھا علی المرجوح. قال ابن عابدین: 
قوله: (علی المعتمد) أي: من أقوال ثلاثة مصححة ثانیھا: عورۃ مطلقاء الٹھا: عورۃ خارج 
الصلاۃء ثم بسط الأقوال في ذلكء .ا 

]٢[‏ بل ولو باطن القدمء ذذ ففی (الھدایة؛'٢'‏ : ویروی ان القدم لیست بعورةء وھو الأصح؛ وفيی 
ڈالنر الحضارا:علی المعتید, 


[] وا بجب التنبيه أن ما ذکرہ الصنف من تفرد ییسل فی حدیث الباب مشکل. فله متابعة عند - 


.)۷۸ انظر: (رد المحتار) (۲/ ۷۷ء‎ )١( 
.)٥٤/٤( (الھدایة)‎ )٢( 








اواب الصل2 ۹۷ 
۸-۔ حَدتَِتا مَنَاد تا تےےَفروفن گتاؤش مس افج سان 
عن اع ظا سے 7 هَرَیْرَة 0-7 کی کہ اللہ ول عَن الِمْدل کی ش2 


و 0+ 


للسدل معنیان: اشتمال الصماء کما مرء ون یرسل جانبي الثوب علی کتفیه لا 
یعقدھما إن کان صغیرأء ولا یلقي الجانبَ الأيمنَ منه علی الکتف الیسری والجانبّ 
الأیسر منه علی الکتف الیمتی وآمالر آلقی أحد الجانبین دون الآخر کرہ "ا أیضاً 

وأما إذا ألقاھما علی الکتفین ثم بقي متدلیاً فلا کراهة إذنء وکذلك لا کرامة 
فیما إذا ألقی علی کتفه الیسری جانبَ الثوب الأیمن ثم ألقی ما کان یتدلی منە 
علی الکتف الیسری أیضاٌ ووجه کراهة السدل بمعنییە أن الیھود تفعلهہ وما یلزم فيی 
القسم الآول من قصور في أداء الأرکان وفي القسم الثاني من التعثر بأذیالهء وبذلك 
عُلْمَ کراهة ما یلقيه الناس في أعناقھم من قلادةا'' منسوجة من الغزل إذا لم یعقدھا 
إذا کان وُضع لھا معقودۃ وأما إذا لم یکن وضع اللبس فبھا إلا غیر معقودة فلا 
کراهة إذا لم یضر بأداء الأرکان: وأما فی غیر الصلاة فلیلبسھا کیف شاء. 


< أآبي داود'"'من حدیث سلیمان الأحوالء ومن حدیث غیرہ عند البیھقی”'' وغیرہہ فلیحرر. 
[]وفیه خلاف لبعض مشایخی إذ مالوا إلی أنه لیس بسدل. 
[] التي یسمونھا (گلو بند) والمعنی: إذا ألقی طرفیھا علی الصدرہ ولا یلففھا علی العنق. 


[۹ژ۷۸]د: کم ویکھ ۲٢‏ کک تحفة: ١۹٤٢۱۔‏ 
حم اَی داود) (). 


(۳) (السنن الکبری) (۲/ .)۲٢٤٢‏ 








۹۸ الکوگی الِدُتي 


ال أبُو یسّی: حَییث أَيي هَُيرَ لا تمْرف مِْ حَییثِ عطاء عَنْ اي 
مُرَیْرَة مَرُْوعًا إِلَا من حَییٹِ علل بن سُنَيَا۷۵). 
قَرِ اخْتَلْفَ مل العِلم فی السَّذْلِ في الصَلايِ فگرہ''' بَعُضهُمْ المّدْل 
فی لااو زقار: کا ھت سْمَع الَيقُون وَقَال رَ تحت شیع گا کر الشڈل فی 
الصّلّاۃ ِا لم بن ف ا 02030 ڈرت رات کا ھت 
وا ا ول اَحَْت وگرا: بُنْ الْمُبَارَكٍ المّدْلَ فی الصّلاو 


وأما ما قال بعضھم من کراهة السدل إذا لم یکن عليه إلا ثوب واحدہ فالظاھر 
أن هذافي القسم الذي بینّامن قَبْل: من إلقاء جانب علی کتف دون الآخر إذ لو أبقی 
علی المعنی المشھور من السدل -وھو إرسال جانبيه علی جانبيه من دون أن یلقيی 
علی الکتف مرة أخری ‏ لا یکون للکراهة معنی؛ إذ لا تصح الصلاة حینئذ أصلاًء 
وأما إذا یل علی اشتمال الصماء فلا وجه لتخصیص کونە صاحبّ ثوب واحدہ بل 
وجه الکراهة مطرد؛ بل اللائق إذن'''عدمٌ الکراهة لمن لیس لە إلا ثوب. 
قوله:(إلا من حدیث عِسٌل) إلخء یشکل علیه أن با داود أخرجه من حدیث 
سلیمان الأحول عن عطاءء وأخرجه الببھقي بطرقء ثم قال: وقد روي من وجه آخر 
]١[‏ لِمَا یحصل فیە غایة التسترء ولقائل ان یقول: یمکن التفصي عنە بأن یعقدہ علی عنقه 
ویخرج یدی 
)١(‏ نی د(البذل) :)۵۸٦/۳(‏ وخالفه أبو داود فآخرج ھذا الحدیث عن سلیان الأحول عن عطاء عن 
أي ھریرۃ مرفوعا وتابع عسلاًعامر الأحول قال: سألت عطاء عن السدل فکرھہہ فقلت: أعن 
النبي َل؟ قال: نعمء قال البیھقی: وھذا الإسناد وإن کان منقطعا ففيه قوة للموصولین قبله. 
)٢(‏ فی نسخة: (وکرہ). 








)٦٦(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة هِیة مس صَنْج الَحَصَی في الصَّلَاِ 


فووے جا گوا یڑ را ۶ عَبْ الرَحْمَيِ المَخْرُومِيیٌء ا مُفْيَان بن عَیَيْنف 
عَن الّهْرِيٌ أَي ا عَنْ أَي در کن غن الَی کپ قَال: ىِٰهَ قامَ 
ام حَدُُإِلَی الصّلاۃ قُلا يَمْسَحج ۱ 31۳ روز حابم 


۸۰- خَدقتا الْحُسَیْن بُنْ حْرَیْیٍہ ٹا کا الَْلیڈ بن مُسلمء عَن الأزَْاعِیٔء 
عَنْ يَحَیَی بَي أبی گر قال: خَلقنی أبْ ود سَلَمَةً بِنُْ عَبْد الرَحْمَيِء عَنْ مُعَیْقِيبٍ 


۳٣د-‏ باب ما جاء فی کراہة مسح الحصی في الصلاۃ'' 


الحصی جمع: والواحد حصاة ومسحٌ الحصی وغیرها إذا لم یمکن السجود 
علیھا جائز من غیر کراهةہ وأما إذا کان لہ بُذمنه فلا یخلو عن کراهة وذکر في بعض 
الروایات لفظ: مرتین؛ أیضا وآيّا ما کان فالعدد غیر مقصودہ ولا الرخصة متوقفة 
عليهء بل المناط في ذلك هو الضرورة ما کانت. 

وأما قوله عليه السلام: (فإن الرحمة تواجهه) فتنبیه علی علة المنع'''. 
واستنبط الفقھاء منھا المسائل الکثیرةہ فما فیه اشتغال بما هو غیر الصلاۃہ فإن کان 


([۳۷۹] د: ۵١٠۹ء‏ ن: ۱ء جه: ۱۰۲۷ء حم: ٥/٤٢۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۷. 

[۳۸۰]خ: ۱۲۰۷ء م: ٥۵ء‏ د: ٦٤۹ءن:‏ ۷٦٦۱ء‏ جہ: ١۱۰۲ء‏ حم: /٣‏ ٤٤٣٦ء‏ تحفة: .۱۱٢۸١‏ 

)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٥٦٤۷‏ کرهہه الأئمة الثلاثة وجمھرة أھل العلمء ولم یر بە مالك 
باأسأء وحدیث الباب یدل علی جواز العمل القلیل فی الصلاۃء وأما فساد الصلاۃ بالعمل 
الکثیر فمما أجمعوا عليهء انتھی. 

)١(‏ أي: أن الحکمة أن لا یشتغل خاطرہ بشيء یلھیە عن الرحمة المواجهة لە؛ فیفوته حظە من 
تلك الرحمةء والمراد بالقیام إلی الصلاة: الدخول فیھاء فلا یکون نھیاً قبل التحریمء انتھی 
مختصرآمن ڈالپڈل٤ .)٦٦۸/٤(‏ 





٣‏ یت 


۔ پگ 


وَقَد رق عَنِ التيیْ لا رہ مم ِِنْ كگُنَْ 
مسر سے عَنْهُ رَحْصَۃ ذ فی الْحَرَةِ الَوَاحنَة وَالْعَمَل 
عَلَی مَدًا عِند أَهْلِ الِْلم 


لاصلاحھا ذاتاً أو لابقاء خشوعھا وخضوعھا لا یکون لە فيه کراهةء وإن کان غیر ذلك 
تاڈیغلرغن گرافة زاماعااڈ سو و دہ کت 
مفسداً للصلاة فلیس بشيء؛ إذ یردہ ما لا یمکن إِنکارُہ وردّہ من الروایات. 

(ومعیقیب) ھذا من سبقة القلمء أو ذکر طرداً للبابء ولا یبعد أن یقال: 
حدیث معیقیب المذکور من قَبلََ إنما مو في إجازۃ المسحء والغرض من قولە: 
(وفي الباب عن معیقیب) آنه یروي حدیث کراهة مسح الحصی أیضا. 

وقول المؤلف: (کأنه روي عنه رخصة) إلخء کأنه رأی بذلك إجازۃ في ان 
یفعل ذلك مرۃ من غیر ضرورة ''ء ولا یتم؛ فإن مواضع الضرورات مسٹثناۃء مع ان 


اصل السَالة سمل لتا ضا 
[ واحتاج الشیخ إلی ھذا التوجیە؛ لأن الضرورۃ لا تتقید بالمرۃ الواحدةء بل قد یحتاج إلی > 


.٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )١( 








۹ باب ما کا2 فی گرَاهِیَة التّفُخ ض الصّلاۃِ 


ون ا وو ہەو ٴ٤‏ جو وت 


۸- خَتَتاَحَْد بْْ تیچ کا عَبَاد بن الْعَوَام تا مَیمُونّ ہُو حَمْرَك 
عَن أَبي صَالِج مَزْلى طلْحَةَ عَنْأمٌ لَمَةَ قَالَّٰ: رای التَِيُ قَلل غُلَامَا لکا ا کال 
ل: أَنْكُخإِذَا سَجَد مَمَم فَقَال: ىا أفْْ کر توب وَجَھاك)۔ 


-٤‏ باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الصلا:''' 


قوله: (تَرّبْ وجھك)ھذا أمر منە بترك النفخ دلالة وضمناً لا مطابقة وصریحاًء 
فلذلك تراھم اختلفوافي قطع النفخ وعدم قطعه للصلاةء فقال بعضھم: إنما نھاہ عن 


< الأآخری؛ کما تقدم قریباً فی کلام الشیخ. لکن یشکل عليه ما في (الھدایةہ''': ولا یقأب 
الحصی؛ لأنه نوع عبث: إِلا أن لا یمکنە من السجودہ فیسویه مرة؛ لقوله 28: (مرۃ یا أبا ذر! 
وإلا فذرا''' انتھی. نعم أشار ابن عابدین إلی ما آفادہ الشیخ. 


.۱۸۲٢٤١ تحفة:‎ ۳۲۳ ۳۰۱/٦ حم:‎ ]۸۱[ 

)١(‏ النفخ: إخراج الریح من الفمء قوله: (إذا سجد نفخ) أي: في الأرض لیزول عنھا التراب 
فسجدہ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۷۹۳))ء وفی (شرح المھذب) :)۸۹/٤(‏ فی النفخ في 
الصلاۃ: مذھبنا أنە إِن بان منە حرفان بطلت صلاتهء وبە قال مالك وأبو حنیفة ومحمد 
وأحمد وإسحاق: إلخ مختصراٌء وذکر صاحب (البحرا (۲/ ۲۹۲) في النفخ قولین: بأنە لو 
کان مسموعا تفسد بە الصلاة وإن لم یکن مسموعا فلا انظر: (معارف السنن) (۳/ .)٥٦۸‏ 

۔)٦٤٦/١( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ في (الدرایة) (۱/ ۱۸۲): لم أجدہ ھکذاء وإنما أخرجه أحمد وعبد الرزاق وابن 
آپي شیبة من طریق ابن أبي لیلیء عن أبي ذر: سالت النبي قلللاعن کل شيء حتی سألته عن 
مسح الحصی. فقال: (واحدة أو دَغُ)ء وانظر: (المصنف٠‏ لعبد الرزاق (۲/ ۳۹٤ح٢٢٥٢۲).‏ 








قل تد 


حمَد بن مییع: گرۃ عَبَاذ' تع في الصّلاہ وقال: إِْ تع لم 


٥ 
_- ے‎ 


>َقْطمْ صَلَائَه قال أَحْمَد بْن مَییع: وَبهِ َأَخْدُ 
قَال ابو 
يقَاللَهُ ریا 


نے جق. ھ ٌ ىج مھ 


عِیسّی: وَرَوّی بَمْضیُمْ عَنْ أَبي حَمرۃ مَدًا الْحَيِيكَ قال: مو 


نہ 


ا 


ومسحےے ہر 
کہ کٹا تار کہ جال کڈ کا رکال 1 
پھذا الِسنادِ نحوہ ۶ 


بی 


٭ 


7 
وی و 


قَُْ و 

وَاخْتَلَمَ ال الْعِلُم فی التَفُخ فی الصَلَاِ فَقَال بَعْضْهہْ : لن تَفَُخٌ في 
اق ازا تن اَم نول سُفْيَانَ القوْرِیْء وَأَمْلِ الگوقّة وَقَال بَعْضْهُم: 
یر التَفُمْ فی الصّلَاِ وَإِنْ تَتَخ فی صلاييہ لغ کْشد صَلاثہ رَمُو تَزل 


أَ 


8ه 


حمدۃ وا حاق۔ 


النفخ لکونە مُقَوتَ سنة الترتیب؛ ولا فساد فیەء ولذلك لم یأمرہ بإعادۃ الصلاۃء وقال 
الآخرون القائلون بفساد الصلاة: إِن عدم بیان الراوي آمرّہ بالاعادة لا یدل علی عدم 
الأمر وقال الإمام الھمام: إن لم تخرج الحروفٗ بنفخه لا تفسد صلاتہہ وإن ظھرت 
به الحروف دخل نفخه فی حد الکلام. 


[ ۲ تحفة: ۰٢ ١‏ ۱۸۲۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن الْعَوام'. 








)۱٦١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ فی ای عَن الاخْتِصَارِ فی السّلا 


حم لپ ہہ 


بس - حَدكنَا ا کیہ ابو أَمَامَة : کت 
الو یئز آی رڈ ان التَِیٌ فَلللا تَمَی )۸ أُنْ یُصَلَيْ الّجْل مُخْتَصِرً ۶ 


-٥‏ باب ما جاء فی النھی عن الاختصار فی الصلا:'' 


ویْعْلُم بذلك أن هیئة الجبابرۃ والأکاسرة''' مکرومة وکلما بَعَدَ عن السنة 
فکراہته علی قدر بُعْدِ السنة وقرب هیئة المتکبرینە ویُعْلُم بحدیث الباب أُن النھي 


[ قال الشیخ في (البذل''': اختلفوا في تفسیر الاختصارہ والمشھور في تفسیرہ أن یضع يَذَہ علی 
خاصرتہہ وقیل: أن یمسك بیدیه مخصرۃہ أيی: عصاً یتوکاً علیھاء وأنکرہ ابن العربيە وقیل: ان 
یختصر السورۃ فیقرأ من آخرھاآیة و آیتینء وقیل: أن یحذف في الصلاۃء فلا یمدً قیامَھا و رک وغھا 
وسجودھاء وقیل: یختصر الاآیات التي فیھا السجدۃ في الصلاة حتی لا یسجد لتلاوتھا۔ 
وأما الحکمة فی الٹھی فقیل: لأن |ہلیس أٌهْبطً مختصرً وقیل: لأن الیھود ٹکٹرمن فعلہء فنھی 
عنه کراهة للتشبه بھم وقیل: لآ راک اعل افا رت ال الوکال رالگیت 
وقیل: شکل من أشکال أھل المصائب. 
والجمھور علی کراهة الخصر في الصلاةء وبە قال أبو حنیفة ومالك والشافعيء وذھب أھل 
الظاہر إلی تحریمہہ انتھی رخ وبالأًول قال اأحمد ایضا, کما فی (المطنی:۹, 


[٢]جمع‏ کسری؛ وو اسم کل ملك الفرس 


[۲۸۳]ءم: ٥٤٠٤ء‏ تحفة: .٥٢٤١١‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن). 

.)٦۷٤ /٤( ایڈل ارتا‎ (٢) 
.)۸/۲( (المغني)‎ )۳( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
وَي الّبّاب 1 ٠‏ شش 
َال 


پڑت 


اودیتی-خییث آی مُزَارہ عییگ عم سم 
وَقَذْ گرہ بَعْضْ لویلھدت ختھا فی الصَلاۃِ وَالاِخْیصَار: عوآن 


تشم الَکل ىتۂ عَلّی خاصریہ في السَلاؤ!'؛ زگرہ تعْضْیُم ان یدغِي اليَجْل 
مُخْتَصِرَاء وَيْرُوَی أَنُ إِبْلِيسَ إِذَا مَمّی یِمُىٍي مُخْتَصِرَا. 


)٦٦(‏ َابُٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة گفٌ الفَعْر فی الصّلَاءِ 


جو یح و ق کر 


ب-< وہس س ھا 2 
ےت وَقَد عَقص ضوِرَتَه نی کنا 


عر الاقی لا سی ۹ای عضور ال یہ رغیرمہ لت الطہ رالقطاق لا 
كرِهَ وھو غائب عن أعیننا وغیر مرئي فکذلك یکون في غیرہ أیضا فما فیە تشبہ 
بالیھودیُگرہ وإن لم یکن الیھود في بلدھم هذا. 

-٥٦١[‏ باب ما جاء فی کراھیة کف الشعر فی الصلا:] 


[١]ھکذا‏ فی الأصل: والظاھر من سیاق العبارۃ لفظ: لا یفصل فتأمل. 


[۳۸] د: ٤٤٦٦ء‏ جہه: ۱۰٤١٢١‏ تحفة: ١‏ ۳٢۲٢۱۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: (وقد کرہ قوم من أھل العلم). 

ر0( زاد فی ب بعض النسخ : او یضع یدیه جمیعاً علی خاصرتيه. 
)٣(‏ فی نسخة: (ضفریه)۔. 








اواب الصّل2- ۰۰۰٥‏ 
: با 23 ت إِلَيْه ال مھ ور 6ر سے مخ شال ْع ری عااے ات می وڈ 
لی سَمِعْث رَسُولَ اللہ ول يَفُولَ: ددَّلِكَ كِنْل الفَیْطانِ)۔ 


اق 
2 21 ےو اضر ہی کی کا ہی ےا لت ای ا 
ٹی البّاب عَنْ امَ سَلمة وَعَبّد الله بن عَبُایں. 


أَ 


جو َ‫ ّ و کا 3 2 7 و و و 


(ذلك کفل!'؟ الشیطان) فإنه لیس لە إلا همٌ أن یحرم ابن آدم من النصیب 
الأآخروي؛ فکلما کان حرمان ابن آدم أکثر کان حظ الشیطان أوفر ول عَمّه ان 
کُر بالله أو پُشْرٍِكٌ بہ فیکون جلیسّه فی جھنم ۔أعاذنا الله مٹھا- ثم أن یرتکب 
کے الا فضنے آر تھے مک رالا قص ضب آ ہا سی جرب رمَاسالما 
کان فی کف الشعر تركٌ سجودہ کان المقدار الحاصل من سجود الشعر قد نقص 
من حظ ابن آدمء فکان ذلك کفلا للشیطان من غیر ریب أو رجم غیب؛ وقد أسلفنا 
شیئاً من ذلك فیما سبق أأیضاٌء ولا یبعد أن یقترح من ھذا المقام أي: من روایة أبي 
رافع للحسن حدیثاً وھو في الصلاةء وإِقباله علی الصلاةء وتركِه ما کان عليه من 
الغضب: ان ما اث شتھر بینھم من فساد الصلاۃ کڑ ارم مایا جو 
لسن اقراءھ رکتا عیع لہس علق فرناا لیس نی لاہ بل الیسیح آن 
الرجل إذا ألقی علی غیر إمامه أو علی إمامه وقد کان قرأً مقدار ما تجوز بە الصلاة 


[11 ر۴۹ الکن ل مہالکسی الشعف زااصت رائعظء وع تا علی علق ااررحعث 
الثیرء انتھی۔ 


)١(‏ فی نسخة: (فحلھما)۔. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۹۷۱). 








جح الکوکب الدُتي 
وَالْعَمَلَ عَلی مَدّا عِثد أهلِ الم گرمُوا أَن يُصَلَي الج وَمُوَمَعقُوضَ 


کے )١(292‏ 
شعرہٴ . 


کان میتی لوا نے 2 ولاو آنر لوت ین گی 
)۱٦۷(‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی ا ُحَكُ فی الصَّلَاۃِ 


سس کے سس انان ا یز من کا 


عو وھ و و لق ٥‏ 


عَبد رَبّهِ بن سیپ عَنْ عِمْرَانَ بْن ا ہي اتی عَنْ عَبّد الله بن تافع بْنِ الْعَمیَا 


فان اأُخذ القارئ بمجرد فتحه من غیر ان یذکر فصلاته فاسدةا'' لا محالة وأما إذا 
علم بعد فتحه وتذکر من نفسە أُن القرآن نعم کذلكء فصلات جائزۃ؛ وھکذا فی غیرہ 
من التعلیم والتعلم إذا وقعا في الصلاة؛ فان عمل بە من غیر أن تکون ذلك مستنداً 
إلی قصدہ القلبي واعتقادہ لم تصح صلاتہہ وإلا فقد صحت: وأنت تعلم أنە قلّما 
یسمع الحافظ الساھي ثم لا یتذکر إذا ألقی إليه غیرہ. 


[۷- باب ما جاء ذ في التخشع فی الصلا:] 


]١[‏ ہو کذلك في غیر مؤتمہ وأما فی الأخذ عن مؤتمه فمبني علی أحد القولین؛ ورَجًُحوا القول 
الآخرہ ففي (الدر المختار)''': وفتحه علی غیر إمامہ یفسدہ وکذا الأخذہ إلا إذا تذکر فتلا - 


[۳۸۰]ن في الکبری: ۱1۱۸ء حم: ۲۱۱/۱ء /٤‏ ۷٦۱ء‏ تحفة: .۱۱۰١١‏ 

)١(‏ قال في (البدائع) (۱/ :)۲۱٢‏ ویکرہ أن یصلي عاقصاً شعرہ؛ والعقص: أن یشدٌ الشعر 
ضفیرةً حول رآسه کما تفعله النساء و یجمع شعرہ فیعقدہ فی مؤخر رآسه. وقال في 
(الھدایة) :)١٦/١(‏ وھو أن یجمع شعرہ علی ھامته ویشدہ بخیط آو بصمغ لیتلبد. 

.)]۸٤ ۳۸۱ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 








و کی 


اواب الصل2 ۰۷۷ 
عَنْ رَيیقَة بن الحَارِثِہ عَن الَقَضْلِ بْن عَبّایں قال: قال رس ول اللہ بل: (الصَلا؛ 


کو 005 


مکتی مکی ذنھد فی كُلَ رَکَعَثَیْنء وَتحَُم وَتَضَرَغ وَکَمََْنْ" و وَتْقَْمْ 
تتلقت رل0 تاد اٗسمسمحد سس فص طس 


قولە: (الصلاۃ مثنی مثنیء قشھد فی کل رکعتین) هذایفید رکنیة التشھد 
: 0 : 7 کیہ 1.2" ۶ ْ7 
فی النافلة والفریضة کلتیھماء لکن فعل النبی َياُ - وھو ترك الااعادة من تَرْك التشھد 
الأول وجبرُہ بسجدتي السھو - أخرج الفریضةً عن هذا العموم. 
(وتقنع یديك) إن کان عطفاً علی الصلاۃ فظاھر وإن علِفَ علی (نَكّهد) 
ف(ان) مقدرۃ (تم فعھما) هذاتفسر لقوله: اتقنم) 
و سیر مد 
 <‏ قبل تمام الفتح؛ بخلاف فتحه علی إمامه فإنه لا یفسد مطلقاً. 
قال اد عابدب:: قوله: ىکا حالء أی: سواء قر ا الامام قدر ما تجوز بە الصلاة أم لا؟ انتة 
بن عابدین: قوله: بکل ي: سواء قرأ الاإمام قدر ما تجوز ب م لا؟ انتقل 
إلی آیة أخری أولا؟ تکرر الفتح أم لا؟ وهو الأصح: انتھی. 


)١(‏ روایة أبي داود(٦۱۲۹):‏ ( ان تشھد نی کل رکعتین, وأن تباءس وتمسکن وتقنع بیدیك)ء وجعل 
ابن العربي ھذا الرفع بعد الصلاة لا فیھاء وقال العراقي: ولا یتعین بل بجوز أن یراد الرفع فی قنوت 
الصلاۃ ئی الصبح والوتر. قال الناجي فی حاشیته علی (الترغیب) فی حدیث الفضل: (تشھد 
ونخشع) إلی آخرہہ أصلہ: تتشھد وتتخشع وت إحدا ما تخفیفاء وقال الطیبي: 
قوله: (تشھد بی کل رکعتین) خبر بعد خبر کالبیان لثنی مث مثنی أيی :ذات تشھد وکذا الملعطوفات 
أي: أانہا کلھا بلفظة الصدرہ قال: ولو جعلت أوامر أي: بلفظ الأمر اختل النظمء وذھب الطراوۃ 
والطلاوۃء انتھی. وقال التورہشتي: وجدنا الروایة فیھن بالتنوین لا غیر وکثبر من لا علم لە 
بالروایة یسردونہا علی الأمر؛ ونراھا تصحیفا انتھی. انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٦٦‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وَتَذَرغٌء قال العراقي: المشھور فی ھذہ الروایة انھا أفعال مضارعة 
مُذف منھا إحدی التاءینء ویدل عليه قوله في روایة أبی داود (ح:١۱۲۹):‏ (وآأنْ تَمْهدَاء 
ووقع في بعض الروایات بالتنوین فیھا علی الاسمیّة وھو تصحیف من بعض الرواة. انظر: 
(قوت المغتذي) (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 





۸۱ الکوکب الدُتي 


ح٥‏ ھی 


یر يّكَ مُسْتَقْبِلا ببُطْويِهمَا َجْھَكَ وَتَمُو :یا رب یَا رَبّہ وَمَنْلَمْ يَفْعَل ذَلِكَ 
فَه کا 6كة 


ولآ تی 7۳ھ بن الْمُبَرَِ في خَدًا الحَییثِ مَنْ لَع يَفعَل 
ذَّلِكَ فَهُوَ جِداج) 

قال أُو بتی: ہو ہہب یت 
۳ " ف ران : نی 7 زقال: اع عبد اللہ اث 7 
بی اللہ ژن الخارٹ: عن الخقللِب خن الليْ ال ما خْرَحَن ربیقة ہن 
ور ہی ور سم عَن التب ئل قال 


"٦ 


وقوله: قراگ إلخ ء من لفظ الحدیث؛ ہے یثبت الدعاءَ بعد الصلاةۃ 
برفع یدیە کما هو المعمولء وإنکار الجھلة عليه مردود”'' 

قوله: (فھ و کذا وکذا) ھذا اللفظ قد یکون من کلام الراوي إذا نسي قولە قٍ 
واحتاط في بیانەء وقد یکون من کلامه عليه السلام إذا لم یصرّح بالحدیث: واکتفی 

بالکنایة والتخشع بالقلب؛ والتضرع باللسان لمقابلة التمسکن فھو لسائر الأعضاء. 

)١(‏ في نسخة: (فھي خداج). 

)٢(‏ في بعض النسخ: انس بن أبي آنس)ء قال الشیخ أحمد شاکر: وضبطه الشارح بالتصغیرں 
رس كطاً نسخالت شاف الاضول رتخالت رفا لر اھ الات آرضا لجا تناد 
المنذري فی (الترغیب) (۱۸۲/۱). 

.)۱۲٦/۱( انظر: (إعلاء السنن) (۳/ ۱۷۰) و(آثار السنن) للیموي‎ )٣( 








70٤ بَابُٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة هِيّة الكَّشْبِيك بَ‎ )۱٦۸( 


7٦‏ ك-۔ بد ٹا فسسرة فک ۷لغ ےم سُعي؛ عَن ابی عَحْلام 


ۓِ 
ےہ 
2 


رق ع تغل عل کنب نی کر میں اللہ وك قَال: (إٰدا تو۔ 
أَحَتُم تے وُضوۃعَه ثُمْ خَرَجَ ۶ عَامِدًا ..۔ اس وس 
َصَابعد فان فی صَلَاوا۔ 


قال رع حَدِیثُ كُعُپ بن غُبْ عجرةەرواہ هُعَیْرُوَاحِد عَنِ ابْن عَجْلانَ 
یل خدیي اللہ ورزی شَري َن مُحمّد بی عجْلان: عنْ دہ عَنْ ای 
هُرَیْرق عَنِ اللَبی قَلل تَحوَ عَدًا الحَدیثٍء وَحَدیث قَرِیك غَیْرٌ عَيْرُ مَحفُوظ. 


۸- باب ما جاء فی کراھیة التشبيك ہین الاأصابع فی الصلاذ(' 


قوله: (فلا یشبح بین أُصابعه؛ فإنه فی صلات) ولا تشبيك فی شيء 
من آرکان الصلاۃء ولا تخصیص بالتشبیك بل یحترز عن سائر ما ینافی الصلاۃً من 
الکلام وغیرہہ إلا ما لا بد منه من الأقوال والأفعال. 


.۔۱١۱٢١ تحفة:‎ ء۲٤٢٢‎ /٤ جە: ۹۷ء حم:‎ ٦٥٥ د:‎ ]۳۸٦[ 

)١(‏ فی (المغني) (۲/ ۱۱۷): یکرہ التشبیك في الصلاةء وقال ابن رسلان: ھذا علی مراتب: 
الآول: فی الصلاۃ وھو أشذُ کراهفٌ لأنه منافي الصلاقہ وینشاً عن البطالقہ والثانی: منتظر 
الصلاۃ وھو أُخف من الأول؛ لکنە یکرہ لحدیث البابء والثالث: في المسجد بعد 
الصلاق وھو مباح لحدیث ذي الیدینە والرابع: في غیر المسجدہ وہو أولی بالإباحة 
وما ورد من مطلق المنع عن التشبيیك في المساجد محمول علی قبل الصلاۃ جمعاً بین 
الروایات. (ھامش بذل المجھود) (۳/ .)٦١٤- ٥٤٤‏ 








ھ الکوکب الدُتي 


)۱٦۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی ول الَقِيّامِ فی الصّلَاۃِ 
۷- حَدَثتا ابْنْ أپی عُمَرَ تا سُفْيَانُ بْنْ غَيَبَْة عَنْ بی الؤیَيْرٍ عَنْ 
کاب قال: قیل اھ کا : أی الضّلَاۃ أَفْضَلٌ؟ قَال: رف الْقُثُوتِ۱۷). 


۹- باب ما جاء فی طول القیام فی الصلاٴۃ 


قوله: (أَيْ الصلاة أُفضل) اعلم أن لفظة (أ٘ي؛ إذا دخل على العرّفِ بلام 
التعریف فا مراد تعیین جزء من أجزاء ما دخلت عليه وإذادخلت على منکر فالمقصود 
سا نین ٹردین ارات ڈراو لی رہ7 زی الصلاۃ افص لا ان آی اجزاء الصات: 
أفضل من غیرہ؟ فھذا نص على أن طول!''القیام ا٘حبٌء فلا یعارضه ما ورد نی الروایة 


[ وبە قالت الحنفیة مع الاختلاف فیما بینھمء وروي عن محمد أفضلیة کثرۃ السجودہ کما 
حکاہ ابن عابدین'' وقال النووي”': فی المسألة ثلائة مذاھب: أحدھا: أن تطویل السجود 
وتکثیرہ أفضلء حکاہ الترمذي والبغوي عن جماعة وممن قال بذلك ابن عمر. والثاني: 
ان تطویل القیام أفضلء وإلی ذلك ذھب الشافعي وجماعة. والثالث: أنھما سواء وتوقف 
أحمد بن حنبل ولم یقض فیھاء کذا في (البذل۸''. 
قلت: ومال ابن العربي”'' إلی قول إسحاق فقال: القیام بالنافلة في اللیل أفضلء والسجود 
والرکوع بالنھار آفضل. 


[۳۴۸۷)] م: ٥٢٥۷ء‏ جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ۳ءء تحفة: ۲۷۷۷۔ 

)١(‏ نی (قوت اللمغتذي) (۱/ ۱۸۸): قال النووي: المراڈ بە هنا: القیامء باتفاق العلماء فیم| عَلِمْتٌ 
انتھی. ویطلق أَیضا علی الطاعة والصلاةۃ والسکوت: والخشوع: والدعاء والإقرار بالعبودیة. 

.)٥٥۸ ٥٥۷ /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٢( 

() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي .)٥٤٥١١٤ /٤(‏ 

.)٤٦۹ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱۷۹/۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٥( 








اواب الصل3- ۲۲ 
ا الاب ن عندالہ نے غْدئ: وآلں ان قب“ 


(۱۷۰) بَابٌ مَا جَاء في گثْرَۃ الرُگوع وَالُجُود”' 
۸- حَذَتَاأبُوعَمّارِ تا الولِيدُ : د بن مَسلم عَنِ الأَزرَاعِٔ قَال: حَدتَني 


الاتیة هِنْ بَهْذُ: اعليك بالسجودا؛ إذ غایة ما لزم بذلك فضیلة الصلاة نفسھا على 
غبرھا من العبادات: ولیس فیه تفضیل بعض أجزائھا علی بعض, إذ لیس المراد بکثرۃ 
السجود السجوۃ نفسھا من غیر ان تکون فی الصلاةء مع أن ما ترَتْب تب على السجود من 
دخول ا جحنة مرتب على القیام ایض وما ترتب على القیام من الأفضلیة م یترتب علی 
السجود. 


وقال ابن مسعود: لا أفضل من السجود؛ إذ فیه غایة المذلةء وأنت تعلم ان 
اختیار الذل لتحصیل العرٌ لا غیر وفي طول القیام تلاوۃ القرآن الکثیر وھي مکالمة 
بە سبحانه وتعالی ومصاحیتہ''' 


۷۰- باب ما جاء فی کثرۃ الرکوع والسجود 


[]عطف علی قوله: مکالمة أی: مصاحبة معه عز اسمه بواسطة کلامە. 


[۸]ٌء: ۸۸٦ء‏ ن: ۱۱۳۹ء جە: ١٤٤۱ء‏ حم: /٥‏ ۰٦۲۷ء‏ تحفة: .۲٦١٢‏ 
() زاد فی بعض النسخ: (عن النبي ٢28‏ 

.٢هللا في بعض النسخ: اجابر بن عبد‎ )١( 

() زاد فی بعض النسخ: (وفضله4. 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 


لََلِيدُ بْنْ حِمّاع الَمُعَيْطٌِ قال: حَدَتي مَغْدَانُ بْنْ طَلْحَة الَْعْمَرِيُء قَالّ 
لییۓ تَزتاق تزل رمول الله فلا ذَقََْك آ +یمب وہ 
په وَبْدَخِلَيي الہ الْجَتَهَه کممگت عَتّي مَیبًاء ثُمٌ الْکَنّتَ إِلَيٗ کَقَال: عَلَيْكَ 
بالمُجُوده قَإتي سم رَسُول الله لال قُولَ: اما مِنْ عَبْد يَمْجُد لله مَجْدَة 
ِا رَفَعَةُ الله بِهَا دَرَجَةٌ وَعَطظ عَنُْ بِها حَطِيتَةًا. 

خروے ول انتا ۲-ھ9ئ“' الٰدَردَاء یی وھ 
کت ااع: کَقال: عَلَيْكَ پالمُجُودہ قَإِني سَیمْث رَسُول الله لا بقُول: امامِن 
0 ط تی رَفَعَةُ الله بِهَا دَرَجَ بر یز 


وَقِ الَبّاب عَنْ أبي مُرَيْرَ وأَيي فَاطِمَة 

َال و عیتی: حَیِیث ثَوْبَانَ أَيي الدَردَاءِ في گَثْرَۃ الرُگوع وَالُِبُودِ 
حت سیت َقَالَ بَمْضُهُمْ: ول الام فی الصّلاً: 

أشل : بح کت ال کرع زا ھرہ لق گا گا اع دنت 


(فسکت عنی مليّا) وھذا السکوت کان لیکون الجواب أوقَعَ في نفس 
السائل لحصولہ بعد انتظار کثیر؛ أو یکون السبب فی ذلك تعیین عمل ممایدخل 
الجنة یناسب السائلء أو لأن الجواب لم یستحضر بَعْد. 
)١(‏ في بعض النسخ: (معدان بن طلحة). 
0ھ زاد فی ب بعض النسخ : (قال: معدان بن طلحة الیعمري؛ ویقال : ابن بی ي طلحة6۔ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وأٗبی أمامة). 
)٤(‏ فی نسخة: (ھذا الباب)۔ 


سے 








اواب الصمل2 ۲۳ 


ُفْصَل من ول الْقِیّام۔ وقال أَحْمَدُ بن حَثبلٍِ: قد رُوِيَ عَنِ التَبِیْ فلا فی خَدًا 
حَییانِء وََ يقُضِ فیه چكَيْء لت ۰۰۰ئ6 
َالم خرن زَآنا بالأیْل تظول القناخ لا أن َخوں بل تہ جڑ بائائل بای 
عَلَیْهہ فَگٹرۂ الرّگوع وَالمُجُودِ فی عَذااً حب إآئ؛ ئۂ انی لی جژیہ ہہ وَكد 
ری گُثْرَة الرُگوع وَالہُجُود۔ 
تال أبر ِيعَی: وَإِكَمَا ال إِلَحَاق عَذَالِأَأً 7 89" 


ے 
7 


الیل وَؤصف مو الام وَآمَا بالثھارِ فَأَ ترطف یں صَلاتيهِ مِنْ طول 
لْقَامِ مَا وف باللَیْل. 


(۱۷۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی قَثْلِ الاسُوَ وذ دَیْن“ فی الصّلاِ 


قوله: (جزء باللیل) أي: مقدار من القرآن عَيّنه للقراءة في اللیلء وأُنت تعلم 
نو نعل احسامل اک ا نل ۷ار لاج الیحاب 


۸۱- باب ما جاء فی قتل الاسودین فی الصلاۃ 
ویقاس علیھما ما فیه معناھما من غیرھما من الشغل عن الصلاۃ'“'. 


)١(‏ فی نسخة: (فی النھار)۔ 

١(‏ نی تخففی اللیل)۔ 

(۳( دَ٘ نسخة: مھت 

)نی سن ئل الحیذراکطرب+ 

)٥(‏ قال فی (شرح السنة): وفي معنی الحیة والعقرب کل ضرار مباح القتل کالزنابیر ونحوھاء 
کذا فی (بذل المجھود) .)٥٥٤/٤(‏ 





٤‏ الکوگی الِدُتي 


پا سو سر ہر وی 
الْحبَاريہ عَن يَحتّی بی أپي گئی عَنْ صَنْضم بن جُؤیں: عَن أَيي هُرَيرَ 
ل: أمَرَ رَسُول الله للا بِقَثل الْأُوَدَیْن فی الصَلَاۃ: الْحَّ وَالْعَقْربٍ. 


قال: 
7 لباب عَنِ ابْنٍ غَبًاٍں اي زافع. 
قال أبُو عیسّی: حَییث آبی مُرَیْرَه حَدیث حَسَنٌ صجیخ. 
وَلْعمَلَ عَلَى مَدًا عِنَّةَ ند بع نس ںأَهل الم می أَصْحَاب التييْوَللارَعَيِْمْ 


وکیا امت رات رکاش ا الم قثل الْحَبَة افو فی 
الات قال إِبْرَاهِيم: ِنّ فی الصَلَاِ اك وا اکن أَصَح 


قولہ: (والقول الأول أُصح) الظاہر هو التغایر بین ھذین القولین؛ کما فھمه 
الحافظ الترمذي: ویمکن أن ُُنْمَمَ بینھما بأن ا مانعین عنه إنما منعوا إذا کان بعیداً عنه 
بحیث لا یشغله عن صلاتہہ وأما إذا قطع خشوعَه وشغلَه عن صلاته فظاھر حال!'' 
اہم لا یمنعونء والدلیل على ذلك ما آوردوانی الدلیل من قوم: (إن نی الصلاۃ لشغل٥ًاء‏ 
فالظامر من ھذا هو الذي قلنا؛ إذ الشغل نی قتل ا حیة إنما یضر بالصلاۃ إذا م تکن تشغله 
وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فی صلاته بالغیر إنما یکون إذا م یقتلھاء وأما إذا قتلھا فلا 
یبقی لە شغل إلا صلاتہء وا حاصل أن اشتغاله بقتل ا حیة إذا م یشغله عن صلاته اشتغال ہما 
لیس من آمر الصلاۃء وآما إِذا شغلته عن صلاته فاشتغال بقتلھا هو عین الفراغ للصلاق 
رس لاوق الات فا آاق الس اف ىئر/ا پاب سمعالع غی 


[ ولذا أباح الجمھور-منھم الأئمة الأربعة-جوارٌ القتلء واختلفوا: ھل یفسد الصلاة ام لا؟ - 


[۳۹۹۰]د: ۱ء: ۲۰ء جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۲ ۱ء تحفة: ۳٣٣٣۱۳۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (وھو ابن إبراھیم. 








کیٹ ویو یبر و رر ر رر ںی رررزرررر رر ررکژری ور یکر ر یر رر رریرریررییکریر رر ڈکی پر یی رر وپیٹ رریکررر رر رر رر یں 


ثم لا یذھب عليك أن اَصل إطلاقِ الاأسود علی کل ما فيه السواد من أي 
جنس کان ثم صار من الصفات الغالبة للحیةہ فالمفھوم من إطلاق الأسود إذا أطلق 
رل کنا اعت کر امساہتی کل قے تھا کال کہ تبراد ارآت رش 
قوله: (الأسودین: الحیة والعقرب) تغلیب؛ إذ العقرب لیس السواد من صفاتھاء ولا 
الاسوعوع اسساٹتھا, 


ْ قال فی (البدائم!''': وقتل الحیة والعقرب في الصلاة لا یفسدھا؛ لقول النبيی 46: (اقتلوا 
الأسودین) الحدیث. وروي: أن عقرب لدغ رسول اللہ ا فوضع عليه نعله الحدیث: وبە 
تبین أنه لا يكُرَہ؛ لأنە وك ما کان لیفعل المکروهَ خصوصاً في الصلاء ولأنه یحتاج إليه لدفع 
الأذی؛ فکان موضع الضرورةہ ھذا إذا أمکنە القتل بضربة واحدة کما فعل رسول الل َء وآما 
إذا احتاج إلی معالجة وضربات فسدت صلاتہہ کما إذا قال فی صلاتہ؛ لأنه عمل کثیر لیس 
من أعمال الصلاۃ. وذکر شیخ الإسلام السرخسي: أن الأظھر أن لا تفسد صلالّہ؛ لأن هذا 
عمل رُحُص فیه للمصلي؛ فاشبہ المشی بعد الحدث والاستقاء من البئر؛ والوضوَّ انتھی. 
کذافی (البذل۲'۷. 
قلت: لکن جواز البناء فی الحدث منصوص بخلاف حدیث الباب؛ ولذا قیدہ الجمھور 
ااسل ال و سسیلصضاق عم 0تار امت ھان اپو رما 
وقال ابن العربي'ٴ: یقتلھما إذا خاف منھما علی نفسهہ أو علی غیرہہ أو کانت دانیة منه 
وٹمکن مٹھا بعمل پسیر: فإن خاف مٹھا وکالت بعیدة: وکان عملاً کثیرا قلھاء واستائف 
الصلاةء انتھی۔ 


.)٤٥٥/١( انظر: اہدائع الصنائع)‎ )١( 
.)]٦٥٤ ء٥٦١٤‎ /٤٥( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
.)٦٢٤ /۲( انظر: ارد المحتار)‎ )٠( 
.۱(۱ /۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ (٤٤ 








.2 الکوکب الدُتي 
(۷۲) بَابُ مَا جَاءَ في سَجْدَي تیر کل نتر“ 


۱- حخدگتا قتیبة يہ تا اللَّْشّء عَن اىْنِ ماب عَنْ عَبْد الِحْمَن الأهْرَجء 
محلم کت کے ےت 


۹۴- باب ما جاء فی سجدتی السھو قبل السلام 
فیه خمسة مذاھب!''کما بسطھا الترمذي: مذھب الاإمام أنه بعد السلام وإن 
جاز أُن یپسجد قبل السلام ومذھب الشافعی أآنہ بعد السلاما ولم مر قبل 


]١[‏ وهاھنا مذھب سادس لداود فجری علی ظاهریته وقال: لا یشرع سجود السھو إِلا فيی 
المواضع المأثورة وثلاثة مذاھمب آخری؛ فجملتھا تسعة مذاھب بسطت في(الأوجز)''"' 
واکتفی الشیخ تبعاً للترمذي علی الخمسة المشھورة. 

[٢]هکذا‏ في الأصلء وھو سبقة قلمء والصواب بدلە: أنه قبل السلامء ولم یجوز بعد السلام 
ویدل علی ذلك کلامٌ الشیخ الاّتي فی مذھب أحمد. 

[] أخذہ الشیخ من قولە الاّتي: إن سجود السھو قبل التسلیم ناسخ لغیرہ من الأحادیث: ومعلوم 
أن العمل بالمنسوخ لا یجوز لکن عامة نقلة المذاھب حکوا الإجماعً علی جواز الأمرین: 
قال الحافظ في (النتم)(۳: نقل الماوردي وغیرہ الإجماعً علی الجواز وإنما الخلاف في 
الأفضل وکذا أطلق النوويء انتھی. کذا فی (الأوج زا ؟' فتأمل. 


[۹۱]خ: ۰۶۰ء: ۱۷۰۰ء د: ٤۱۰۳ء‏ ن: ۱۱۸۷ء جہ: ٦۱۲۰ء‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ١۹۱۵۱۰۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: اقبل التسلیم). 

.)۳۰۲ ۳۰۱ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٢( 

(۳() (فتح الباری) (۳/ .)۹٤۰١‏ 

.)۳۰۱ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الصل3 ۲۱۱۷ 


میں ۵ ضس 


سَجْدو وَمُو جَالِسش قبْل أَن مُملَمْ 2 وَمَجَتَمَُا التَاس مَعَهہ مَكانَ مَا فی 
رد تخاس 


السلام؛ لأنه رأی ما موی ذلك منسوخأ فکیف یجوز العمل ہما قد نسخء ومذھب 
مالك أن السجدۃ في الزیادةا'' بعد السلام وفي النقصان قبله ومذھب أحمد 
أن السجود في السھو المأثور عنە َِه إنما یکون علی وجهھه؛ وفي غیرہ کمذھب 
الشافعي من أنە قبل السلامء ومذھب إسحاق أن المأثور علی وجهہہ وغیر المأثور 
عنہ ول بُعْل فیه علی قول مالك. 

فأما ما رجٌُح به الإمام ما اختارہ من المرام فھو ان فعل النبي لا فی سجود 
السھو مختلف: سجد مرة قبل السلام ومرة بعدہ؛ فرجُخُنا أحدھما بقولهہ وجَورنا 
کلا الأمرین. ولو ثبت أیضاً أن آَجِرَ فعله کان هو السجود قبل السلام فلیس ذلك 
نصّاعلی نسخ ما فعل قبل ذلكء ولعله فعل ذلك الاَخْرَ لبیان الجواز. 

وظني أن حدیث القول أیضاً عارضه حدیث القول الثانی!''ء فالترجیح حینئذ 


[ وإذا اجتمع النقص والزیادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغلیباً للنقص: کما في (الأوجز)''. 

]٢[‏ فقد ورد في حدیث الخدري وغیرہ في الشك في الصلاة بلفظ: اوَلَییْنٍ علی ما استیقن؛ ٹم 
یسجد سجدتین قبل أن یسلم)''' إلا أن الروایات التي وردت فیھا السجدۃ بعد السلام قولّا 
وفعلاً أکٹر وآأفسر. 


.)۳۰۰ /۲( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 
.)۵۷۱( أخرجہ الإمام مسلم‎ )٢( 








م۲۱۸ الکو الذّتیي 
۹۱ء حَدَتَتا مُحَمَّدُ بن بَفُار تا عَبْد الْأغْلَی وَأَبْوَدَاود قَالّا: تا حِفَامٌ 


ہن ےمےہے۔ خی 


۔ ٥‏ 7 سے او چا ۔ًٌ ٤ ٥ ٥‏ 3 و ے کت 
عن خی بی آی 72.۴40 صن مُحَمد ض برا هِیم: ان ايّا هرَیْرَۃ وَالسَایت9 
ا٢‏ 00ا نجِتَان مکی المور کل اتل ", 


ای 


بالقیاسء والقیاس یقتضي الفصل بالسلام؛ لأن الجابر لشيء إنما یکون غیرہ کما 
جبرت السنن بالسننء والأذکار بالأذکار؛ فوجب إِتیانه بالسجود بعد فصل الجابر 
من المجبور بالسلام لیستدل بذلك علی أنە غیرہ آتی بە للجبرہ ولکن لما کان القول 
والفعل وارداً فی کلا الأمرین لم نقدر علی المنع من شيء منھما حتماً. واستدل 
الشافعيی علی مرامه بکون رواۃ حدیث قبلیة السلام متآخري الإسلام. وأنت تعلم ان 
دعوی النسخ من غیر برھان نداء من بعید. 
واستدل مالك بما وردعن النبي 5 من الروایات علی الوجه الذي ذھب إليهء 
وأنت تعلم أن روایة شعبةا'' التيی تقدمت في: (باب ما جاء في الإمام ینھض في 
الرکعتین ناسیاً) من روایة الشعبي قال: صلی بنا المغیرۃ بن شعبةء فنھض في الرکعتینء 
]١[‏ مکذا في الأصل. والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخء والصواب: مغیرة بن شعبق ثم 
ھذا الحدیث أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي؛ وقال: حسن صحیح: وقال النووي في 
(الخلاصة): روی الحاکم في المستدرك نحوہ من حدیث سعد بن أبي وقاص ومن حدیث 
عقبةء وقال في کل منھا: صحیح علی شرط الشیخین کذا في (الأأوج زا" 
[۳۹۱م] تحفة: .٥٢٤٤١١‏ 
)١(‏ قال الشیخ أحمد شاکر :)۲۳٦/۲(‏ وفي کل نسخ الترمذي: (والسائب)ء وھو خطاأً من 
الناسخینء وإنما الصواب اعبد اللہ بن السائب)ء وو صحابي معروف: انتھی مختصرا۔. 
)٢(‏ في نسخة: (الفارسي). 


(۳) قال المزي في (التحفة) (۳۱۸/۱۰): لم یذکرہ أبو القاسم وھو في الروایة. 
)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۲/ ۳۰۳). 








اواب الصّل2 ۲۹ 


].۰.00 


قال آ تی حَییث ابْنِ بُحَيْنَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ 

وَالْعَمَلٌُ عَلَى خَدّا عِند بَۂ مض أَمْلٍ الْعِلم وَهُوَ کو ول القَافِعِیٌء کی 
ے9 المُھُو كُلَه قَبْل وَا اك وَیَقُوا لو ھٹا لی لِعَيرِہِ ِ مِن کٹ 
گا تیریل ان لا کان علی ھنا۔ زقال آختذ وِنحاق: بت ٭ 
رْجْل في الرَکُعیْنِ قِلَةمَسْجُد سَجْتئي السمْوقَبْلَ السّلام علی حَد 


و سے اٹم کے 2 


بحیتة وَعَبْد اللہ بن َحَينَة هو: عَبْد اللہ بن مَالك اہ ؛ ہہ ہیں .7 


وو 


وَبٰحیتة از رتضاق ۷ڑ کاو قن غع او اآحیت ر97٤‏ 


ال أبُو عِیسّی: اخ ئل فی تخت اذ وج دجچدمتا 
الرَجْل قَبْل المّلام ایت کی تَعْصْھُمْ أَنْ أ هَسْجُْدَھمَا بَعْدَ المّلامِ وَمُوَ 


بی رورس و ھا سی ابی کر ماسجا امور رم 
جالس: ثم حدثھم أن رسول اللہ فعل بھم مثل الذي فعلء تَرّدُ علی مذھب!'' مالك 
أحسن رد ویحیرہ فی مذھبہ حیرۃ لا یرجی منھا تخلصء فانہ ہك سجد بعد السلام 
مع نقص في الصلاة لا زیادۃ وھذا الأآخیر یرد علی المذھبین الباقیین أبضاً 


[1] وأَیضاً بخالف قول المالکیة ما وردمن أحادیث الشك فی الصلاۃ من آأنه ایپٹی علی ما اسٹیئن 
ویسجد سجدتین قبل التسلیم)ء فان هذا الشاك دائر بین التمام والزیادۃء وکان حقه السجدۃ بعد 
السلامء ولذا احتاج المالکیة کالباجي وغیرہ إلی توجیه هذہ الروایات: کما في (الاوجز)''. 


)١(‏ فی نسخة: (حسن صحیح)ء ولم یرد فی (التحفةا شيء. 
)٢(‏ في نسخة: (سجدتي). 

)٣(‏ في بعض النسخ: (وھو ابن بحینة). 

)٤(‏ فی نسخة: (علي بن عبد الله المدینيی). 

.)۳۰۹ ۳۰۸ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








۲۳٢‏ الکوکب الدُتي 


سُفيَانَ القَزْرِی وَأَمْلِ الَکُوقة۔ وَقال بَعْضْیُع: وَسْجْتمما قَبْل السّلام وَمُو 

کر الْتمَاء أهْلِ الْمَِيتقه مثلِ يَحْیّی بن مَعبدِ سُعید وَرَبِيعَةً وَعَیْرِهِمَاء وَبهِ 
>َقُول القََافَعیُ وَقَالَ بَعْصهْمْ إِذَا گائت زَيَادَةً في الصّلَا: فبَعْدَ المُلامٍ وَإِدَا كَانَ 
قْصائا قَقل شلام ور تل الاب بن أَتَیں. قّال أَحْمَہُ: مَا رُِي عن التب اَل 


و 2 


فی سس تی السُھو فَيسَتَعَم| کل عَلَی جهَيهه یی إِذا قَامَ في الرٌ کَعتَیَْ لی 
حَییثِ ان بُعَيْتگ وا ۰۹-71 عدهة جو پوت 
نم 0 مم" کُعَتیْر مِنَ القُه٢رِوَالْعَضْرِقَإنَّةيَمْجُلّهَْ‏ 
تا ااقاف کی تال کی ہد پمسرروں سو 


رر موا کو وی ول اکم وَقَالَ إِسْحَاف تَحْوَقَوْلِ أَحْمَدَ فی مَدّا كُلَيِ 
لا أئه قال: کل سَهُو لیس فِیه عَن التب قلللا ذِكُرُ فَإِنْ گائث رِيَادۃ فی الصّلَا: 


ٌَ حد سیا بعد مد العّلام زَإِنْ گان تقْضاتاب“ یَنْجْنمُمَا قَبْلَ المّلام 
(۷۴) بَابُٔ مَا جَاءَ في سَجْدَگي المٌهُو بَعْدَ المَلام وَالگلام 


ح٥‏ 7 ہہ 


۲ حَدثَا إِسْحَاؤ ق بْنْ مَنْصورِ تَا عَبدْ الرّحْمَنِ بن مَهدِي) تا شعبة 


۳- باب ما جاء فی سجدتی السھو بعد السلام والکلام 
هذا لامردّله إلا مارواہ العیني'''بإسناد حسن!'ٴأنە وقع مثل هذہ القصة بعینھا 
[قال الشری''*: آغرت الطحاری وخ و مرسل ید انتھی: 


[۳۷]خ:٦۱۲۲ءم:۵۷۲ءد:۱۹ ٣٠‏ ن: ۱ھ جح: ١۱۲۰ء‏ حم: (١‏ ء تحفة: ١٤١١۹۔.‏ 
)١(‏ انظر: ( عمدۃ القاريی) .)٤٥١۷٥/۳(‏ 
)٢(‏ انظر: (آثار السنن) (ص: .)۱۷١‏ 








ر2 


آ23 ۲۲ 


پا ا 

قَال تر فَیتی: كذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

ہے 7تت ما منٹرازن عَیْلَاِنَ قَالَا: تا أبْومُعَاوِی عَن ال غُمشِ 
عَٰ إلرزافبہ عَن علقنگ عَن عَد الہ التَِیٌ کل سَجَة ا من کی المیُو 
جا گ۸( 


فی الْبّاب عَنْ مُعَاوِیَة وَعَبْد الله بن جَعْقَرٍ وَأَبي مُرَیْرَة 
-۹٤‏ َتَکتا أَحْمَد بْنْ می تا مُقَیعٌ عَنْ هِمّام بن حَسَانَ عَنْ 
مُحَمّد بن سیرِیق: عَن آأبی مُرَیْرَة: أن التب کل مَ سَجَتَھُمَا بَعْدَ المّلام 


أَ 


قال أبُو عِیسّی: عَدا حَدِیث حَسَن صَجیخ. وَقَذ رَوَاه أَيوبُ وَغَيْرُ وَا حر 
في أیام عمرء فاستأئف الصلاۃ بمحضر من الصحابة فلم ینکر عليه أحد مع تأکیدہ لھم 
أن ینبھوہ علی ما أنکروہ منەہ فکان ذلك لعلمه بنسخ الکلام سھواً في الصلاة أیضاً؛ 
لأنه کان في تلك القصة مع النبي ِا حین وقعت: کما صرح بە الرواۃ في روایاتھم؛ 
ثم الکلام!''إن کان من الأذکارا''"لم تفسد وإن کان من قبیل کلام الناس فسدت. 


[] وسیأتي الکلام علی الکلام فی کلام الشیخ قریباً. 

[] ي: بشرط أن لا یقع في الجواب: وإلا فیدخل في کلام الناس: کما صرح بە أ٘ھل الفروع. 
[۳۹۳]م: ۲٣۵۷ء‏ ن: ۱۳۲۹ء جہ: ۱۲۱۸ء حم: ۳۷۱/۱ تحفة: .۹٢۲٦‏ 

[٤۹]خ:‏ ۷۲ء د: ۲۸ ٣۷٠‏ :۱۲ء جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: ۹ ١٣٤٤٢۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بعد السلام). 








۲۲ الکوکب الدُتي 
عَنِ ابْنِ سِیرِينَ؛ وَحَدِيثُ ابْن مَسْعُودٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعَمَل عَلَی هَدًا عِنْد بَۂٗ َمْضِ أَهْلِ الْعلم قالرا: کا بج 
و جَارَی ونخڈ') مج تي السَهُو وَإِنْ لع يَجْلِسْ في الرَابعَةہ 
۲ سوہ ری کال کا ا لی ال عَْتا 
وَلَمْ يَفُعَد ہے عَلَمٹکا 2022-0 رك هَلالہ ون تل مَلَيَان اللَوْریٌ 
وَبَعَضِض مل الکوکد_ 


قوله: (والعمل علی هذا عند بعض أٌھل العلم؛ قالوا: إذا صلی الرجل 
الظهرَخ سا فصلاتۂ جائرۃہ وسجد سجدتی السھو ران لمیجلس فی الرابعة) 
هذا تعریض بالأحناف في تفصیلھم بین ما جلس في الرابعة وبین مالم یجلس فیھا: 
بأن فرقھم هذا مخالف للحدیث؛ فإن الروایة لم تفصل بینھماء والجواب أن واقعة 
الفعل لا عموم لھاء فإن قیامه ِا من الرابعة إلی الخامسة لا یخلو من ان یکون قبل 
القعود أو بعدہہ فإِن کان بعدہ لم یثبت الحکم فیما إذا قام قبله وإن کان القیام إلی 
الخامسة قبله لم یٹ یثبت الحکم فیماإِذا قام إلی الخامسة بعدہہ فعلیکم أن بتو توا أحدَ 
عذین؟' الشقین آو وقوع الفعل الواحد من ول بحیٹ یشملھماء ولنا أن نقول: إن 
وضع السجدة لسھو إنما و لانجبار ما یقع من النقصان في الواجبات کما هو مسلم 


]١[‏ ولا یشکل علی الحنفیة إلا بعد إثبات أنە ا لم یجلس علی الرابعةء وو لم یثبت بَعْدُء بل 
ہو محتمل: ولا بحتاج الحنفیة إلی إِثبات القعدة کما هو ظاھر؛ لأنھم قالوا: إِن القعدۃ فرض؛ 
کما هو ثابت: فلا یترك إلا بنص یخالفه صریحاً لا بمحتملء علی أن حمل فعلە و علی 
المتفق عليه اأولی من الحمل علی المختلف فیهہ کذا في (الأوجز)'''. 


)١(‏ فی نسخة: (وسجد)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (۲/ ۳۳۳). 








اواب الصّل2 ى۲۲" 


0۷٥‏ باب تَا تَا کی الكفید فی سجدکی المیٰ 


ہت ا او ہو کر ملاع رارف 
الا زی اشک يٍ ائی سیرین: عن خالد الْحَتا عن أيي قلابقہ عَنْ 
اي الْلْمَلٍ عَن عِمْرَان بی حُصَيْي: أَنَ التيٌ قلا صلی پھم؛ 92 
مَجْدَثیْی: ثُم تَقَهَد ثم مَلَمٍَ 


۳ اپ ھااے کے روا 02 


للفریقینء فلو تطرق نقص في الأرکان لا ینجبر بسجدتي السھوہ ولذلك أمر النبي ول 
في الروایة الانیة للساهي أن یبنی علی أقل المرتبتین ین اللتین شك فیھما للا یلزم نقص 
فی الآرکان؛ إذ لو کان کذلك لم ینجبر بسجدۃة السھو؛ فلما کان کذلك کان الفرق 
بینما إذا جلس في الرابعة وبینما إذا لم یجلس بینھا لا یخفی وجھه. ومعنی کون 
(التخلیط حظٔ!'' الشیطان): سرورہ بالإساءة بالمصلي؛ وأنه یضیع فیه وقتہ وقد 
ینجر ذلك إلی مفاسد عدیدة. 


(۱۷) باب ما جاء فی التشھد فی سجدتی السھو 
قوله: (فسھاء فسجد سجدتین؛ ٹم اہ ٹم سلم) ھذا ظاھر فی إثبات 


[] وهذہ اللفظة لم تُرُوَ في حدیث الباب: لکن تروی في روایات السھوہ ففسرھا الشیخ تکمیلاً 
للفائدۃ۔ 

[۳۹۵] د: ۱۰۳۹ء ن: ٦۱۲۳ء‏ تحفة: ۱۰۸۸۶ 

)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (النیسابوري)۔ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (صحیح)۔. 








۲٤‏ الکوگی الِدُتِي 


لاف ائق ریخ گن آی التب - مو عَم اي قِلَابة ےن 
الشقیث کردی محمد ھدا الكییي غز خالر الَعتان َغَۂ بي َلاَق عَنْ 


سر ہم سح 


الب وآ الوب ا ملا غَبة ئن زن تر زلقال آزشا: تغاربۂ 
ابْنْ عَمرِو؛ وَقَد ٠‏ ری عَبْدُ الْقَّاب القفِيٌ تَمُعَيمٌ تیم وَعَيْرُوَاحِدٍ هَدًا الحَِیكٌ 
عَن خَالِی الْحَدًا عَن أَيي فَلَابَة بظوله رس وص 
التييٌ للا سم في قللاثِ رمَاتِ من الْعضْرِفَقَامَ رَجْلَ يُقَالَ له الخِریَاف 

سر لور مہ ہے ہس 
كتمّة تا ول ۹ "َ 

بل شلام ق3 َھ َهرقَول اَحَْةوَإِسحَاق قاا: ِا حَجَة مَجتي الحَیْو 
قَبْل السّلام لم يَكَمَهُدْ 


ما ذھب إليه الإمام من إثبات!'' التشھد بعد سجدتي السھو؛ ولا یخفی أن ترکھم 

اأحادیث التشھد بعد اتفاقھم علی أن زیادة الثقة معتبرۃ: رفض للقاعدة المقررة 

ولذلك تری الإمام قال بالتشھد بعد سجدتي السھوء وحمل الروایاتِ التي لم يُذْکُرْ 

فیھا ذلك علی أن الراويَ لم یذکرہہ کما لم یکر فی حدیث أبي ھریرۃ السلامٌ: بل 

قال: (ثم سجد مثل سجودہ أو أطول)ء فلیحفظ 

]١[‏ ومذاہب الأئمة في ذلك کما في (الأوجزا'': قال ابن قدامة: یکر للسجود والرفع من 
سواء کان قبل السلام أو بعدہہ فإن کان قبل السلام سلم عقبهء وإن کان بعدہ تشھّد وسلم 
سواء کان محلە بعد السلام أو کان قبل السلام فنسیه إلی ما بعدہ وھذا مذھب الحنابلة وبه 
قال الشافعي. - 


.)۳۸۱۰۲۸۰ /۲( (أوجز المسالك)‎ )١( 








اباب الصّلاد- :0 
(۱۷۵) بات 2 ٹیم تہ 1 (١)‏ كَ الؤیَادَۃِ وَالْتةُ 2 ان9 


2 


٦ك٦٥۔-‏ ٹا اشنۂ بغ تیۓ؛ نا پنتاعیل : بن إِتَراهیم کا ِشام 
الدَسْتُوَائیُء عَنْ بح ری آپی ہیں ء عَنْ عِیّاض بن هِلال؟ قال: : فلت 1 بی 


ے وفی (الاستذکار؛'": أن البویطی نقل عن الشافعی أنە رأی التشھد بعدھما واجباٌ وأما 
اتا سط بعد السلام فھل ۰ بسط فيه الاختلاف وقال فی آخرہ: نقل المزنيی فی 
(المختصر) قال: سمعت عن الشافعي یقول: إذا کانتا بعد السلام تشھد وإن کانتا قبل السلام 
اأجزأہ التشھد الأول. وقال عیاض: ومذھب مالك إذا کانتا بعد السلام یتشھد واختِلِفَ عنه 
ھل یتشھد قبل السلام؟ وقال العیني: عندنا یتشھد وعند الشافعي فی الصحیہ: لا یتشھدء 
انتھی ما فی (الآأوجز) مختصرا. 
وفي (الدر المختارا''“': سجدتانء وتشھد وسلام؛ لأن سجود السھو یرفع التشھدء قال 
ای غاؤتین آعٹ رف ٹرامس لو سلے پمج رد رقدیی سچلتی اشور صحت صلاق 
رگرڈٹرکاراعی ای 


[۳۹۶] د: ۱۰۲۹ء جہ: ١۱۲۰ء‏ حم: ۱۲/۳ء تحفة: .٦٣۹٦‏ 

)١(‏ فی نسخة : (باب ماجاء ذ في الرجل یصلي فیشك إلخ'. 

)٢(‏ في (ہذل المجھودا :)٥٤٦ /٥(‏ اختلف العلماء ء فی مألة الشك في الصلاة فقال بعضھہ: 
من دخل عليه الشك في صلاته فلم یدر آ زاد أم نقص؟ سجد سجدتین وھو جالس: ثم 
یسلمء وقال بعضھم: یبني علی الیقین وھو الأقلء قال النووي: وإليه ذھب الشافعي 
والجمھور وقال بعضھم: من شك في رکعة وھو مبتدئ بالشك لا مبتلی بەہ استانف 
الصلاةء انتھی مختصرا. 

(۳) في بعض النسخ: (عن عیاض یعني ابن ھلال). 

.)٢٥۲٥ /۱( (الاستذکار)‎ )٤( 

.)٤٤٥ /( (رد المحتار)‎ )٥( 








ع4 الکوکب الدُتي 
کی آ2ا 2 تا يصَلي کک یق صَلّی؟ فَقَال: ٠‏ رَسُول اللہ قللا: ِإِدَا 
مُلی اعم جک کت یکول 5 لاحات کین وَهُوَ جَالسٴ). 

وف الاب عَنْ عُفتاتہ وَابِن مَسُعْودٍ وَعَایْمَةَ أَيي ھریر؟. 
ھت نت عدیث آپی تیر عییگ حَمَخ: وَقڈ ژری 
الحَییث عَنْ أبي سَعیدٍ سید مِنْ عَيْرَهَدًا الٰوَجِْ 

َزِْي''' عَن التب قَلل أَئَه قال: ادا مَكَ أحَدُکع في الواحِتَة وَالثَنيْن 
ینہ 7ھ [وھھ*"“" 0807 بجع َلَيَجْعَلَهْمَا الْکیْن: ویسجد 
فی ذَلِكَ سَجْدَکیْن قَبْل ان ؛ 762 ۶ 

اعم عَلَی عَدا عِند أَصحَاپتَاء وَقال مض أمْل الْعِلہ: اذا کات قی 
صَلَايهِ قَأَ اوا رک ئل کید 

۷ - حدثتا قتیبة ُتييَةہ تا اللَيْكُء عَن ابٔن ؿِهّابِ عَن أبي سَلَمة عَ 
أَيي مَرَيْرَة قال: گا بن اللہ واا: إِِنٌ الفَیْطانَ يأتي أَحَدَسكُم في صَلَا 
لس عَلیْهَ ك گل لازتری فخاملی ےت فَلسجد 
سَجْدَتَیْنِ وَهُوَ جَالش). 


ہی ہے ضر ہیں ...ا رو و و و ...لے 


ک یں هذنا حدِیث حسن سی 


ما 
١م‏ 


م6 


[1 ]خ:: ۸:۲ ء: ٣۴۰‏ ۱ء جہ: ١۱۲۱ء‏ حم: 7۲ ءءتحفة: ۳۹٢٥۱.۔‏ 
( في بعض النہ خ: اوقد روي). 
)٢(‏ في بعض النسخ : (الثنتین)ء کذا في الموضع الاّتي. 





اواب الصّلل2 ۲۲۲۷ 

جا گنا كَحَند ' بن بَقَار تا مُحَمدُ َحَتَذُ بغ الد ایخ عَلي9؟ کا 
ِبْرَاهِيمُ بن سَعْدٍ قَال: عتقی نعلةلخ پنخاق غن تکفرلء عن ڑیپ 
عَنِ ابْن عَبًایں: عَن عَبُد الرَّحْمَنِ بْن عَوْفِ قال: سَيِعْث التَبٌ قَلل يَقُولَ: ادا 
تو کٹا تی کاای کک کرو ھی اوک تر کی ڈو 
وریہ یت 0 
أَريَعَا۷' قَلَیْيِي عَلَی َلاّثٍہ وَلَيْسْجُدْ لخد سح تک کن گی ان فا 


وی موی ہس سس رہ 
الرَّحْمَنِ بْنِ عَوْفء عَنِ اللَبى قَل 

)۱۷٦(‏ باب مَا جَاء في الّجْلِ مُسَلَعْ في الرّكعَتيْنٍ مِنَ الظھُر وَالْحَضْرِ 

۹ نا الكنصَاريٌ: کا معن تَا کاٹ عَن ۳ھ بن اي تس 


-وَهُوَالِمَخْتِيا ی٣‏ عَنْ مُحَمّد بن سِیرِین: عَنْ أبي هُرَیْرَة: ا اتی لا 
[۷۱- باب ما جاء في الرجل یسلم في الرکعتین إلخ] 


[۴۹۸] جہ: ۱۲۰۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۲۔ 

[۰۹]خ: ۲ءء د: ۲۸ ٣٠‏ :۲ء جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۸۲ء تحفة: ۹١٣٤٤٤۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

لئے سختطامارسا 

(۳) في بعض النسخ: (وھو أیوب السختیاني). 








۲۲۸ الکوگی الِدُتِي 


اْصر رَف مِيّ اْتَيْي: فَقَال لَه ذو الْْدیْن و اک کا 1 ےار شرلاش؟ 
فقال التب کل سك ذُوالیَدینِ ح٠‏ کَقَال التَاسُ: : تم فَقَامَ ول اللہ بزلا 
صَلّی الین أَخْرََیْی ثُمٌ مَلَمَ 1و عفرا سوا ھا اک 
فََفَم ثُمٌ سَجَد مِثْل سُجُود أَوْأَظوَل 

نی الاب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْیء وَابن غُمَر وَذي الَمدَيْنٍ 

ال أَبُو عِیسّی: رَحَدِیثُ أپي مُرَیْرَة حَدِیٹٌ حَسَن صَجیخ. 

وَاخَتَلف اَل اللمٍ فی نَا اشسىك کال 7 ”ََد َعْضْ أُھْل الْكوقَة: دا 
تلم فی قفت کی آر جابا ارک گا َإِلَهُ بْعِيدُ الصَّلَاهَ وَاعَتَلوا 
بأَنَ دا ااگیرغ کان قَبْل 5 تحریم کلام بی الاو ئا القَافعميُ پت 
مَدًا حَدِیئا صَحِیحًا فَقَال بے وَقّال: مَدا اسم مِي الَْحَدیث الَذي رُويَ عَنِ 
التَِيٌ کل فی الضّائم إِدا اگل ایی قَإنَه الا يَتْضِي, وَإِتَمَا هُوَرِزْق رَرَقَةُ الله 

قَال المَافِعیُ: بت تر فلا تلع الققد َالتسْیَانِ في أُكُ الصائِم 


قولە:(وقال: ھذا أأصح من الحدیث) إلخ ھذاتعریض بالحنفیة في أخذمم 
خذرت الأکل في الصائم دون المصلي!'' مع أُن الثاني أصح من الأول! والجواب'' 


۰٦ 


[َئي: دون حدیث الکلام للمصليء وھو حدیث أبي ھریرۃ المذکور. 

[] لعل الشیخ آرادما هو المشھور بین العلماء ان حالة الصلاۃ مذگرة فاعتْر السهوٌ فیھا مفسدة, 
بخلاف الصوم. 

.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 

٢(‏ فی نسخة: (وفرق)۔ 








اواب الصّل2 ۲۰۹ 
لِحَیِیثِ''أَبي مُرَیْرَة قالَحْتۂ ۳ سی ہوںیے 
لے ری ہلاو طر وی ئا 0 می من جع آئ آ یلوا بئۓ 


وأأیضاً ففیه تعریض بالفرق بین العمد والنسیان في أکل الصائم دون''' کل 
المصلي؛ فھما سواء في الصلاةء ثم إِن ھؤلاء استدلوا بروایة ذي الیدین الواردة فی 
الباب علی أنە لو تکلم أحد فی صلاتہ'''خطاً أو نسیاناًلم تفسد صلاتہ. 


]١[‏ مکذا في الأصلء والظاھر عندي: دون الکلام للمصلي؛ إِذ لا تعرض في الروایة لأکل 
المصلي؛ وإِنما تعرضوا بکلام المصلي. وحاصل قولھم تمثیل کلام المصلي بأکل الصائم 
في التفریق بین السھو والعمدہ فتأمل. 

]٤[‏ مذا مذھب الشافعیة وفي (الأوجز)''': أن الأئمة الأأربعة بعد ما أجمعوا علی أن من تکلم 
فی صلاته عالماً عامداً وھو لا یرید إصلاحھا ان صلاته فاسدة کما نقل عليه الإجماع ابنُ 
المنذر''' وغیرُہہ اختلفوا فی بعض أنواع الکلام. واختلفت الروایات عن الإمام أحمد 
کثیراء والتي استقرت علیھا الروایات عنە ان الکلام یفسد الصلاۃ مطلقاء وھو قول الحنفیة 
قولاً واحداً'''۔ وقالت الشافعیة: یبطلھا الکلامُ العمدُ -ولو لمصلحة الصلاۃ- مع العلم 
بتحریمه وأنه فی صلاۃء فلا تبطل بقلیل الکلام ناسیاً للصلاةء أو سبق إليه لساہء أو ججھل 
تحَريمت قفا وقالت المالکیة في الراجح من مذھبھم: إِن قلیل الکلام لإصلاح الصلاة لا 
رفسذ رن کان غبداء و قال سضرن: تع سے سے ہو ےت 
علی مورد النص: انتھی ما في (الأوجز) مختصراً. 


)١(‏ فی نسخة: (بحدیث). 

.)۲۹۲ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

(۳) فقد قال ابن المنذر في کتابہ (الإجماع) (ص: ۸) أجمعوا علی أن من تکلم فيی صلانہ 
عامدا وھو لا یرید إصلاح شيء من آمرھا: أن صلاته فاسدة. 

)٤(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)۵٥۹‏ قال الشیخ: ثم إِن أکثر أأھل العلم ذھب إلی ما ذھب إليه 
أبو حنیفة کما صرح بە الترمذي في باب نسخ الکلام: وأظن أن البخاري أیضاً یوافقناء ٹم 
قال: إن مذھب الحنفیة في مسألة الباب أحوط سبییلاً وأقوم دلیلاّء انتھی مختصراً. 








۳٣‏ الکوکب الدُتي 


جات جس تی یه بَقیَ یا من الصَّلا 
علي ار و ظا وا تج بِأََ الْقرَاِض گائٹ تاد وَدۂ ننس قل مھ 


وأیضاً فِإِنھم احتجوا علی مرامھم ھذا'"بما ورد من أن ابن مسعود حین قدم 
من الحبشة سلّم علی النبي ول وھو یصلي؛ فلم یرد عليهہ وقد ثبت ان قدومہ کان 
بمکة: فعْلِمَ ان الکلام إنما کان نسخه بمکة. 

وأثبت الأحناف في جوابە أن قدومه کان بالمدینة والحق أنە قدم مرتین: آتی 
أولا بمكة ٹم لما رای المشرکین لا یألون عن الإیذاء ولا یقصرون عن الذي کانوا 
عليه قَبْل رَجُمَ إلی الحبشة ثانیء ٹم لما قدم النبي قَ بالمدینة مھاجرا وشاع الخبر؛ 
قدم ابنٌ مسعودأ''"هناكء فلا یتم الجواب إلا بما نقلنا من العیني''' من أن مثل هذہ 


]١[‏ رواہ الشیخان''' وغیرھماء ولفظ البخاري: کنا نسلّم علی النبي لَُ وھو في الصلاة فیرد 
علیناء فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه فلم یرد علیناء وقال: (إِن في الصلاة شغا٥ًاء‏ 
وحقق الحافظ في (الفتح)"' ان رجوعه کان مرتین. 

[] قال النیموي'“': أما ما زعمه ابن حبان من أن تحریم الکلام کان بمکة فھو باطلء قد ردہ غیر 
واحد من أھل العلمء وآما ما قال ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعنا من عند النجاشي فإنما 
أراد بە الرجوع الثاني من أرض الحبشة إلی المدینةہ والنبي و یتجھُز إلی بدر؛ وإليه ذھب 
الحافظ ابن حجر في (الفتم)''' وأما ما زعمه البیھقی"' من خلافه فقد ردّہ العلامة ابن 
الترکمانی فی (الجوھر النقي)ء انتھی. 


.)١٥١۷٥/۳( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 

0 (صحیح البخاري) (۱۹۹ ١‏ و(اصحیح مسلم) (۲۷۸)۔ 

۳ (فتح الباريی) (۳/ ۷۰٢‏ ۱۸۸/۷ ۱۹۰)۔ 

)٤(‏ (تعلیق الحسن) (ص: ۲۱۷۳ ۔ 

)٥(‏ (فتح الباريی) (۳/ ۱۷و۷ / ۱۹۰)۔ 

.)۳٦٣ ء۳٦٣٣‎ /۲( انظر: (السنن الکبری) مع (الجوھر النقی)‎ )٦( 








اواب الصّل2 َ۲ 
رَسُولِ اللہ قَللللہ فَإنَمَا تُكَلََ دُو الیْدَیْي وَهُوَعَلَی یَقینِ مِنْ صَلَاتد أَنَها تَمَٹْ 
وَلَیْس مَگتا الْيوْمٌ لَیْسَ لِأحَد أَن بَعَكلَمَ عَلَی مَعْتی مَا تَل''' ذُو اليَدَبْي 
لأنَ الفرائضَ الیوعَ لا بَُادُ فِیهَا وَلّا ينْقَصُء قَال أَحْمَدُ تَحُوا مِنْ عَدًا الگلام؛ 
وَقَالَ لِنْحَائُ تحْوَقَوْلِ أَحْمَد فِي هَدًا الْبَاب. 


القصة قد وقعت في أیام عمر فاستأئف الصلاۃء ولم ینکر عليه في ذلك أحد مع ان 
عمر نفسه کان في قصة ذي الیدین ھذہ صلی مع رسول اللہ نہ فلا یتوھم خفاء القضیة 
عليه اض إذ قد ورد في الروایات: (أنه کان فیھم ہو بکر وعمر!أ'' فھاباہ أن یکلّماہ1. 
وأما ما قالت الشافعیة من أن أبا ھریرة کان أُسلم زمنٌ خیبں وھو یروي 
حدیث الکلام فی الصلاق مع أن قوله تعالی: طوَفمُو لن قَْيْتِينَ 4 1البقرۃ: ۲۳۸] کان 
نزوله بمکة؛ فعلم أن المنھي عنه من الکلام هو الذي یکون عن عمدہ وکلام الخاطیئ 
لو وقع في إحدی الروایات نسبة الفعل إلی أبي ھریرة نفسه بقوله: (صلینا)''ه؛ فإن ما 
فعله بعض قوم یْنْسَبٌ إلیھم کلھم وھو غیر قلیل في المحاورات: کما قال الله تعالی 
مخاطباً لیھود زمانہ پ2: ٭ وَإِدْ أَفَتَکُممْنْ ءال فرعورے ٭ الایة [الأعراف: ١٤٦]ء‏ 
]١[‏ کما ورد في روایة الشیخین''' وغیرھما. 
[]مال إليه الطحاوي'٣'‏ فحمله على الملجازء واستشھد عليه بقول النزال: قال لنا رسول اللہ ِا - 


)١(‏ فی نسخة: (ما تکلم بہا. 


۔.)۱۷۸٥( واصحیح مسلما‎ )٦۸٤( (صحیح البخاريی)‎ (٢( 
.)٥٥٤ ء٥٥٤٤‎ /۱( شرح معاني الآثارا‎ )۳( 








تکٹککنں رر وریپ رریکر رر یی رر نییرزرزر رکٹ رر رریر یکر رککییٹکر کر ری رر ررر نیرز ٹیر پگ یکر رر رر پر رٹ رہ یں 


سے 7 جج تھے 37 5 5 ہم 
مع ان الانجاء والافعال التی دکرزت بعدہ لم تکن وفعت إلا من آہاھ' وھ 
وکذلك قوله تعالی: 'إوَإِذهتلَتْم تَهْسا فَاتَرَة تم ہا 4 الایة [البقرۃ: ۷۲]. 
وأما ثانیاًفبن البقرۃ مدنیةء ولذلك تری الشافعیة یذھبون نی تفسیر ہذہ الاآیة لی 
2ے ء 
معانِ أَخرَّ غیر ما هو الظاھر المطابق للروایات: فان زید بن آرقم روی!'': (إنا کنا نتکلم 
خلف النبي نی الصلاة إلی أن نزلت ھذہ الایةاء ثم فرع علىی نزوهٰا سکوتَہم حیث 


<> وھو لم یدرکە. وبقول طاوس: قدم علینا معاذ بن جبلء وھو لم یحضرہ. وبقول الحسن: 
خطبنا عتبة بن غزوان وھو لم یشھدہہ؛ إنما یریدون بذلك قومَھم. قلت: وروي عن أَبي 
ھریرۃ بنفسه: أمرنا رسول اللہ ا بالفطر إذا أصبح الرجل جنباًء ثم لما گُرّرَ السؤال قال: 
حدثني الفضل. وروایة مسلم بلفظ: بینما أنا أصلي مع رسول الله . قال النیموي''': لیس 
بمحفوظ ثم ذکر الکلام عليه. قلت: ویدل عليه ان ابن عمر نص بأن إسلام أبي ھریرة کان 
بعد ما قَيل ذو الیدینء أخرجه الطحاوي؛ قال النیموي''': رجالھم کلھم ثقات إلا العمري 
فاختّلِفَ فيهء قواہ غیر واحد وضعّفه النسائي وغیرھم ثم اأثبت أن حدیثه لا ینحط عن درجة 
الحسنء سیما في نافعء وہذا من روایته عن نافع. 

[]أَي: ووقعت لاآبائھم. 

٤[‏ قال النیموي''': رواہ الجماعة إلا ابن ماجە قلت: وسیأتي عند المصنف في التفسیرا 
وسیأتي من الکلام عليه في التقریر والحاشیة. 


۔)۱۸١ 2آثار السنن) (ص:‎ )١( 
.)۱۷۸ السنن) (ص:‎ راثآ٦‎ )٢( 
السنن) (ص: ۱۷۳)۔‎ راثآ٦‎ )٣( 
.)٥٤٥٤( برقم (۲۹۸۲) وسیأتي بعد قلیل برقم‎ )٤( 








اواب الصّل2- ۲۳۳ 
(۱۷۷ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ فی التعَالِ 
٠۰‏ -- گت عَلِيٌ د بن حَجْرٍ قَٰ ِسْمَاعِیل ہ بن إِبراهیم: عَر یہ سُعید بن 


پي مَسْلَمَة قال: فُلّث لِأُنّیں بٔنِ مَالثِ: أُگانَ رَسُولّ اللہ لال بُصَلَي في 
لیو قال: کت 
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قال: 0 ز0ا الشکرہ رناسی الکلا کرک یکر اھر ااعضهبسیظاظ 

وأما ثالثاً فان زیڈ ؛ 2 ا ای ا ا فان الاقضان 
وھو نفسە قائل بنا کنا نتکلم خلفہہ فکیف یمکن تأویله وحملّه علی أن ذلك کان فی 
مكة وکان النسخ ھناك؟! فإن قیل: إسناد الکلام إلیھم کإسناد الصلاة إلی أبي ھریرةء فإن 
زیدبن أرقم لعله روی هذا الکلام عن غیرہہ وإنما نسبه إليه کنسبة أبي ھریرۃ الصلاۃ إلی 
نفسه. قلنا: ھذا مع منافاتہ لکون الاّیة مدنیة یرد أن الناس ما کانوا'''بمکة کانوا یصلون 
لأنفسھم فرادی لا خلفه ُء ویقوي ذلك ما ورد في أبي داود'': من أنھم حین جاء بھم 
معاذ وھم في الصلاة أخذوا في الإشارۃ إلیەہ وقال فیە أ٘یضاً: إِن المسبوق کان یخبر في 
ُثناء الصلاة ہما سبقه من الرکعات: مع أن معاذاًلم یکن بمکة حرمھا الله تعالی. 

۷- باب ما جاء فی الصلاۃ فی النعال 


قولہ: (قلت لأنس بن مالك: أکان رسول اللہ ول یصلی فی نعليه؟ قال: 
نعم) کان ئل اع یی بج ملک سا ای سا اعد لک نلم لف ہس 
]١[‏ کذا في الأصل: والصواب علی الظاھر بدله: مکیة. 
[٢]ئي:‏ ماداموا بمکة. 


72 ۰خ ٦۳ء: ٥‏ :: ٥ء‏ سم: ۳| ۰ء تحفة: ٦٦۸۔‏ 
)١(‏ (سنن أبی داودا .)٤۰١٥(‏ 








۲۳٤‏ الکوگی الِدُتِي 
فی الاب عَنْ عَبُدِ الله ہي مَسْعُوي وَعَبْ الله بٔي أَپي حَبِیبَة وَعَبْ اللہ 
ابْن عَمرِو وَعَمْرو بْنِ حُرَيْثٍِہ وَقَداد بن 7ك الثَقفِیٌء أَي هَرَیِرَة 


وَعَطَاء رَجُلِ مِنْ بَني شَيبَة 


سے کے کو ے7 سصحط وو وس 


قوله تعالی: ٭فَاخَلم نَعَليْكَ إِنَك یالواد مد 4 الَیة [طہ: ١١]ء‏ فان ظاهر الایة یقتضيی 
ان لا یدخل المسجد بنعليه فاجاب عن ذلك اُنس بن مالك بقوله: ١ن‏ نعم)ء أي بل 
والقصة مشھورۃ أن النبي و کان یصلي بأصحابه یوماً فألقی نعليهہ فألقوا نعالَھم؛ 
فلما قضی سأًلھم في إلقائھم نعالَھم فقالوا: رأيناك فعلتَ ھذاء إلی آخر ما قال''". 
وھذا یفید فائدتین: الأوی أن الصلاةۃ نی النعال م تکن من خصائص النبي لَ بل 
الحباعة خلفه کانت متنعّلة والثانیة ان إلقاء النعل إنما کان لأجل النجاسة عند الشافعی!' 
والقذرۃِ التي تتنفر عنھا الطبیعة عندناء فلا ضبر'''نی الصلاة نی النعال إذا کانت طاھرة؛ 
 - - 9 20‏ 9ص 8800" 
لابس نعليه لیس لە ذلك ومع ھذا فلو دخل ونعلاہ طاھ رتان لا یست سز لت تارقنۃ 


[]أي: نی قولە القدیم؛ وجدیڈہ کا لجمھور أن النجس یفسد وإن لم یعلم بەحتی الفراغ فیجب الإعادةق 
و علم بە فی وسط الصلاة فلا یصح البناء کم نی (ابن رسلان) و(شرح الإقناع) وغی رما. 

]٢[‏ ففي (الدر المختارا''': وینبغي لداخلە تعامُدٌ نعله وخفه وصلاته فیھما أفضلء قال ابن 
عابدین: قوله: (وصلاته فیھما) أي: فی الخف والنعل الطاھرین ن (أفضل) مخالفة للیھود 
(تاتار خانیةاء لکن إذا خشي تلویثٌ فرض المسجد بھا ینبغي عدمه وإن کانت طاھرۃ, وأما 
المسجد النبوي فقد کان مفروشاً بالحصی في زمنه ا بخلافه في زمانناء ولعل ذلك محمل 
ما فی (عمدۃ المفتي) من أن دخول المسجد متنعلاً من سوء الأدب. : 


.)٥٦( أنخرجه أبو داود‎ )١( 
.)٦٢٤۹ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 








اواب ا( ا ۳٥‏ 
کا 0ج عم کییک کی کرت تع تاة 
ہو عی ن حدیث آذہ پیٹ حسن صحیح. 


َالْعَل عَلَی كدا عِثڈ ال الَعلی 


وأما!''أمرّہ تعالی بإلقاء النعال لموسی فلاآن نعليه کانتا من جلد الحمار الغیر 
المدبوغ. ولعلھما کانتا لم تطھرا بحسب شریعة موسی. 

وبْعْلمْ بإلقاء النبي و نعليه في المسجد دون أن یرمي بھما خارجّ المسجد: 
جواژ'''وضع الثوبِ النجس وغیرہ إذا لم یخف تلوث المسجد وکذلك لا بس 


< قال الشیخ في (البذل؛''' بعد قولہ ا: اخالفوا الیھود فإنھم لا یصلون في نعالھم ولا 
خفافھم) دل الحدیث علی أن الصلاة في النعال کانت مأمورة لمخالفة الیھود وأما فيی 
زماننا فینبغي ان تکون الصلاة مأمورةً بھا حافیاً لمخافلة النصاری فإنھم یصلون متنعلین 
لا یخلعونھاعن أرجلھ انتھی۔ 

]١[‏ فقد ذکر أل التفسیر ففي وجہ الأمر بذلك أقوالاً: منھا أنھما کانتا من جلد حمارِ میتٍء 
فلذلك أمر بخلعھما صیانة للوادي المقدس ولذلك قال عقبه: لإئَكَ پألواد ألمَفَدَیِں طوی 4 
[ط:۱۲]ء وھذ قول علي ومقاتل والکلبي والضحاك وقتادۃ والسدي قاله الرازی'''. 

٢[‏ وفی مکروهات االدر الختارا'": إدخال نجاسة فيه وعليەء فلا جوز الاستصباح بدھن نجس 
فیە. قال ابن عابدین: عبارة (الأشباہ): وإدخال نجاسة فیه بخاف منھا التلویث: ومفادہ ا حوازٌ 
لو جافةق لکن نی (الفتاوی اندیةا'ٴ: لا یدخل المسجد من على بدنه نجاسةة وزاد لفظ: 
(عليه) إشارة إلی أُن ما ذکرہ من قولہ: افلا بجوز) لیس بمصرّح بہ فی کتب ا لمتقدمین؛ وإنم| - 


.)٦۹۹ /۳( (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۱٥/٢٢( (التفسیر الکبیر)‎ )٢( 
.)٦۲٤۹ ء٦٢‎ /۲( (رد المحتار)‎ )۳( 
.)۳۲۱ /٥( (الفتاوی الھندیة)‎ )٤( 








۲۳ الکو الذّتیي 
0 79۶ھ( 
ج ھللا کرد تار ات ال ی وی وخ بُنْ جَعْقَر''معَنْ 


وکذلك إذا دخل وفی یدہ الحجر الذي یستنجی بە بعد البول وقد انجذبت فيه قطرۃ 
أو قطرتانء وھذا أیضاً إذا لم یکن ینتشر التراب من وھذا کله وإن کان جائزاً لکنه 
خلاف الأولی. 


۸- باب ما جاء فی القنوت!''' فی صلاۃ الفجر 


ذھب إليه الشافعي؛ وقال بنسخە في صلاة المغرب؛ وھم یقنتون فی الفجر 
بعد الرکوع في جمیع السَّنَة رافعي أیدیھمء لکن الإمام یقرأً والمقتدون یؤمٌّنون 
عليه حتی إذا وصل إلی قوله: فانك تقضي ولا یقضی علیيك خافت الإمامء وآخذ 
المقتدون بأنفسھم في القراءةء وذھب الإمام أبو حنیفة إلی أن قنوت الوتر یڑتی بە 
فی جمیع السنةء وأما قنوت الفجر وکذلك المغرب فاإنما کان النبي قَُ یقنت إذا 
نزلت نازلة وھذاباتی لم ینسخ وھذاھو المذھب؛ مع أن أحدامن الحنفیة لو اقتدی 


- بناہ العلامة قاسم علی ما صرحوا [بھ] من عدم جواز إدخال النجاسة السجد وجعلە مقیداً 
لقوغٰم: إن الدھن النجس ہجوز الاستصباح بہ انتھی. أي: فیجوز لاستصباح نی غیر الملسجد. 

]١[‏ لفظ القنوت يُطْلَق علی آکثر من عشرۃ معان نظمھا بعضھم: کما في (الأوجز)'''ء والمراد 
ماھنا الدعاء في الصلاة فی محل مخصوص من القیامء انتھی. 


2 008ھ ۱ءء حم: /١٤‏ ۲۸۰۸ء تحفة: ۲[ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (غندر محمد بن جعفرا. 
)٢(‏ (أوجز المسالك؛) (۳/ ۳۱۲). 





اواب الصّل3 ۲۳۷ 
7خ ظررق 2ك ضرا آی لات ے ۳ع اون عات: 
النَبیٌ ولا كانَ يَفْنْتُ فی صَلاۃ الٌُبٔح وَالَغرِبٍ۔ 


بشافعي في الفجر لم یتابع بالقنوتء بل یسکت قائماء لا جالساً کما قال البعض؛ 

للزوم المخالفة فیما لا یحتاجء فلھم عندنا إذا نزلت علی المسلمین نازلة ان یقنتوا 
ہے 3 

فی جمیع الصلوات!'' بعد الرکوع!'' حتی تُکُشَف؛ فما انکر فیەا'' من الروایات 


[]ففي (الدر المختارا''': ولا یقنت لغیرہ ‏ أي: الوتر إلا لنازلة فیقنت الإمام في الجھریة 
رق : في الکلء انتھی. وقال ابن عابدین: اذ ترل اک ز9 تتحب الھائس ‏ وعزاء فی البحر 
ا سی اس ایت تھاقجسی حوال قارف تر الات می 
نعم حکي القنوث في الجھریة عن جمع من الحنفیةء لکن رُجُّمَ في المذھب قنوت الفجر لا 
غیر وقریب منە ما في (مراقي الفلاح)'ٴ' و(حاشیة الطحطاوي). 

]٤[‏ قال ابن عابدین”ٴ': وظاھر تقییدھم بالإمام أنە لا یقنت المنفردہ وھل المقتدي مثلە آم لا؟ 
وھل القنوت هاھنا قبل الرکوع أم بعدہہ لم ارہ والذي یظھر لي أن المقتدي یتابع إمامّہ إلا 
إذا جھر فیؤمّنء وأنه یقنت بعد الرکوع لا قبله؛ بدلیل أن ما استدل بە الشافعي علی قنوت 
الفجر -وفیه التصریح بالقنوت بعد الرکوع- حملە علماؤنا علی القنوت للنازلة ثم رأیت 
الشرنبلالي في (مراقي الفلاح) صرٌح بأنه بعدہہ واستظھر الحموي أنە قبلهہ والأظھر ما قلناء 
واللہ أعلمء انتھی. 


[۴] آي: الروایات التی أََکْر نیھا اقنوث الشجر ]نما المٹک رقٹھا الدوام والاسٹرار: 


)١(‏ فی بعض النسخ: (عن عبد الرحمن بن بی لیلی, 

.)٥٤۹ ء٥٦٤۸‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 

() أَي: القول بقراءة القنوت فی الصلوات کلھا۔ 

.)۲٦٢ ٣٢٣٢١ انظر: (مراقي الفلاح) پ طا الطحطاوي) (ص۹‎ )٤( 
.)٥٥۹/۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








ظ۸ الکوکی الِدُتِي 


نی الَاب عَنْ عَلیٌء وآئیں؛ وَأبي هُرَیْرَۃ وَابْنِ عَبّایں؛ وَحُقَافِ بْنِ أَيمَاءَ 
این رَحَصَة الِْقَاريٌ. 
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ال ابو عیتی: عَییۓ البَزاء عَییگ حََیٌ صَجیخ 

َخْتَلَفَ أُمْل الْعلٰم فی الْقْثُوتِ فی صَلَاۃ الْقَجْرٍ قَرَای بَعْضٌ أَهْلِ 
الم ِ أَصْحَابِ انی فَللٍ وَعَیْرِهمُ جھ کہ ہت کی 
اللكَّافعی' وَقَال أَحْمَدُ وَسْحَاق: لا يْقْتَثُ فی الْقَجْر لا عند تَارِلَةِ کنل 


القنوث في الفجر إنما کان المنکر هو دوام القنوت في الفجرہ وبذلك تتفق الروایات 
کلھاء ولا پُخْتَاج إلی القول بالنسخ في قنوت شيء من الصلوات. 
وما اأجابه بعض علمائنا من ان قنوت الفجر منسوخ فغیر معتد بە؛ لأن النبي قَا 
تنآ ورك التطاء علیسس لاہ کان خی خلا قائرت رسسر رتا ئا الشتر 
فی أکثرھم هو الإسلام في وقتھمء فنھاہ الله تعالی عن ذلكء لا لترك القنوت فيی 
الفجر کیف ولو کان الأمر کذلك لم یجز القنوت عندنا في النازلة أأیضا؟! مع أن 
مذھبه علی خلاف ذلك. 
وقولھے: (إنه عليه السلام کان یقنت في الفجر) لا یخالف ما قلنا؛ لأنا نقر 
أُنه کان یقنتء وأما قولھم في الروایة الثانیة فی قنوت الفجر: إنه محدث؛ یخالف 
مذھب الشافعي بحیث لا مردلەء والمراد بذلك الدوامُ عليهہ لأنە لم یکن حینثذ 
نازلة حتی یخرجه عن الحدث بسببھاء ورأی بعضھم یقنت فی الفجر فقال: ( اي 


بنیء محدث). 


)١(‏ في بعض النسخ: (وھو قول مالك والشافعي). 








کت 


اواب الصل2- 3 
بالےعت 0نا ئونٹ کاولا کراھام ان واخو رخ ا عق 
([0۷۸) انی کرك التَْرت' 


سے و اوھ اض 


اتا اتا حمد بن منیع؛ 8 0 ال 
قَال: سےا سو ہہ شُولِ اللہ پل وَأبی بَکر 
ےرت وَعَلیع بٔن آپی الب ھا ہُتا بالْكوقَة تَحْوّا مِنْ خُمٰیں سِیِینَء 
آگاٹوا يقْْثو؟ قال: اي بن مُحْدَتٌ 

٣‏ - حَدَکَتَا صَالِخ بُیْ عَبْد اللہ تا ابو عَوَاتة عَنْ اي مَالِكِ المْجَعِیٌ 
رکا اھنتاز کن کان 


2 


قلعت هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

اک ا ام وقّال سُفَْان القَزِیٌٔ: إِنْ قَتتَ فی 
الْفَجِْ فحَسَیُ وَإِنْ لع يَقْنْٹْ فَحَسَیٌ: وَاخْتَارَا لی لد نار 
الْقُثُوتَ فی الَفُجُ 


وتخصیص الجیوش؛ لان نصرّھم نصرھمء وهزمَھم ھزمُھم آو اتفاقيٴء ولا یبعد أن 

[)] :۱۸ء جہ: ١١۱۲ء‏ حم: ٣/٤1۷ء‏ تحفة: .٦۹۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)٢(‏ نی (معارف السنن)(٥/۲۸):‏ الظاھر فے| اُری - واللہ أعلم - أنه یرید بہذا الباب ترك القنوت 
سیت ہوں نمور سے مم تم 


(۳) رسمت فی نسخة: ‫٠‏ تید 








٤‏ الکوکہ الذُري 
الا 


و وھ سے کی وو 


ہُو عِیسّی: وَأَبُو مَالٍِ الْاهْجَعُِٔ اسْمُة: کنا ئا ھاروی ات 
۱۸۷۱ بَابٔ مَا جَاءَ فی الرّجُْلِ يَعْطِسُ في الصَّلَا 

بک ڑا ہت يف تا رِفَاعَةً بن یحم بن عَبْد الله بن رِفَاعَةً بن ن تافع 

ان عۂ يہ ادن فاعذ عز اهک ۳ ًھٌ۶ءھہھہ شول الله کپ 

ماك 6اک ا كت رھ 112ا کے1 کک ناک تی ا گا خت کا 
١لا‏ گی تکاخلی ٹرآ اللہ گلا ڑھ تک تققل اتی اَل 


6۹ 


سرانب ما عافق الرچل طس کی ااسلا 
ذلك لو فعل لسن فی صلات فسا, 
معاذء فمعاذ وعبد الله ھما ابنا رفاعة بن رافع الصحابيء فرفاعة الصحابي یحدث ابنه 


معاذاء ومعاذ یحدث ابنّ ابن أحيه عبد اللہ وھو رفاعة بن یحبی بن عبد الله. 


[ ولأنه لم یعمل بە أحد من السلف؛ فلم یذھب ذاہب إلی استحبابه قَيحْمَل الحدیث علی 
بیان الجواز۔ 

[ 6 سداقف سیحافہ کلت رلر لال ر عك ال مفاظا لس شتباتبھ لال 
خطاب؛ صرّح بە في (الدر المختار)ء وفصّله اپن عابدیدن*۶۷. 


اتی ٤]خ:‏ ۹ء د: ۱۸٦۷ء‏ ن: ۰٦٢‏ ١ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔‏ 
)١(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ ۳۷۸). 








اواب الطَام- 25 


٠‏ 9207 ؤ0 ای بر و کان کان و کو یا کے رہ ۔۔ کر گے۔۔ ۰ 7 کی 
تی الصلا8؟) فلم يتَکُلمْ احد تم قَالها الثَاية: امق المْتَکُلمْ شی الصلا8؟) 
سای سو و کی کے جو 20+ 2 ۴> ۶ 9ھ 
فَلَع يَکَكُلَعْ أَحَدُ ثُمٌ قَالھا القَالِقَة: سَن الْْتَكُلَع فی الصّلاز؟؛ فَقَال رِفَاعَةُ یْنْْ 


رافع ۷ نے ٦ل‏ کوٹ اف تال 1ک اک ہیں قَلَكٌ: ے 
ا سو پچ یر نے رَمُنَا وَيَرْضَی. فَقَال 
لی قلا: اوَالَذِي تَذْیي بِیّدو لق ابْتَدَرَمَا بضْعَتُ ۲9 ۳ 
يَصعَد بھاا۔ 
ال 


6: 


یں کو لا ےت سو ہو کت و وی 


قوله: (قال: کیف قلت؟) کان ھذال'؟ من عادتہ لا لثلا یظن رجل لم 
بعضر اڑل الاضیة آرسی ماکان قٍل آر ع جرات تی جراب تی اس 
ومثل ذلك کثیر. وفیه تقریر وتثبیت ما لیس فی ترکه؛ ففی الحدیث المذکور ھامنا 
إنما كُزر قولَه مع أنه عليه الصلاةۃ والسلام کان سمعھا منە لثلا یظن ذلك الفضل 
الذي ذکرہ ھاھنا لغیر ما هو لەء ثم ذکر ھذہ الفضیلة مع ملاحظة قول النبي قة: 
(مالي آنازع القرآن) یجوّز قراء٤ٌ‏ ذلك الکلام وإخفاءھاء ومع ذلك لو جھر بە لا 
تفسد صلاته فتدبر۔ 


[]آی: ین الأمر ورتہ ویظھر السوال والمہنا۔ 


موس تسس ا 
)٢(‏ فی نسخة: (وثلائین). 








۲" الکو الڈُزی 


وك ھڈااللحییک عند یں اش البلم أن فی التُ لأَ یر 
واج مِىّ القَيِعينَ قَالوا:إِذًا عَطسّ الرَجْل في الصَلَاةِالْمَكُُويَةِ إِنمَا يَحْمَدُ اللہ 


- لِككَ 


فی تَفْيِبِ وَلَمْ یُوَتعُوا ا بأَكْق''' ون ذَلِكَ. 
(۱۸۱) بَابًٌ فی فَسُخ الْگلام فی الصّلَا 
٤‏ جب ہے سا ا پي حَاليٍِ 
گت تل خلت ز ول اللہ وا فی السَا: تل الخل ےت 
وقوله: (وکأن ھذا الحدیث عند بعض أھل العلم أُنه فی التطوع) لیس 
حملاً للحدیث علی ذلك؛ إذ کیف!'؟ پتصور منه قللا جماعة النافلة بل ذلك بیان 
السل عثا لا ٹی خی رعذ: الرزابات: 
۸۱- باب فی نسخ الکلام فی الصلاۃ 
قوله: (عن زید بن أُرقم) ھذا ظاھر في ان نسخ الکلام کان بالمدینة؛ فإن زید 
ابن أرقم من الأنصار وقد بینا ذلك من قَبْل. 
]١[‏ أَي: بھذا السیاق والصلاۃ مع الجماعة الکثیرةء کما یدل عليه السؤال والجواب: مع أنە قد 
ورد في بعض طرق الحدیث تصریخٌ المغرب؛ کما حکاہ السیوطي عن روایة الطبرانی'٢'‏ 


.۳٦٣٣ تحفة:‎ ء۳٦۱۸‎ /٤ م: ۵۳۹ء د: 94٤۹ء ن: ۱۲۱۹ء حم:‎ ء٥٥٤٤‎ :خ]٥٤‎ ٥[ 
فی نسخة: (فی آکثرا.‎ )١( 

(٢)‏ ف فت اشبل). 

(۳( انظر: (قوت المغتذي) (۱/ )۲٢٢‏ و(المعجم الکبیر) .)٥٥٤٤ /٥١ /٥(‏ 








اباب الصّلاد ۳ 
جَلبيہ حَقّی تزلث: فوَقمرا كت 4 دادعر: ۰۸ء فَأَزنَا بالشگوتِہ 


8ى ضا سے 


وَنُهینًا عَنِ الکلام. 

نی الاب عَنِ ابْن مَسْعُود وَمُعَاوَِةً بن الحَُم. 

قا لآ سیت حَدیث زَیُد بن أَرْقَعَ حَییگ حَسَیٌ صجیہ. 

َالْعَمَلَ عَلَيْهِ نة اکر أٍَِْ الم قالوا: ِا تکَلََ الرّثْلَ عَايدًا في 
ساد لایع فا اھ کہ لن ول اف وا ا 70 زقال 
لت اڈ بَْضْهُعْ: إِذَا تَلَمَ عَايدًا فی الصَلَا:ِ وَأَعَاَ الصَّلَاة وَإنْ گان تَاييّااٌجَاهِلا 
وآ وبد بفول الگاؤئں 

0۸۸ کر عِنْد الكَْيَة' 

۹٭- کنا تئیہ ۰ 8ہ٭"0+)+" کَتْمَاہ ےی الفیزہ ضن شلع لن 

مراف نا کی وو ات سو ہے یی تہ 


۲- باب ما جاء فی الصلاة عند التوبة 


غ۱ ۷| 


ھذا دفع'''لما یتوھم من بدعیة دلك: 
]١[‏ والأڈوجھ عندي أن الغرض منە بيانٌ استحبابہ فإن الفقھاء عدّومامن المندوبات. 


.٦٦٦٦  :ةفحت د: ١٢٥۱ءن في الکبری: ١۱۱۰ء جہ: ۱۳۹۵ء حم: ۱ء‎ ]٤٤٦٤[ 
فی بعض النسخ : (سفیان الثوري).‎ )١( 
وڈ می ہر را‎ 0 (٢) 
والإجمال فی (الخازن) تحت قولە تعالی: نَا لاہ‎ ء)٠٥-۳‎ /٤( التوبة فی (الإحیاء؛‎ 


سح ےی ب کو 


توبَةُ نوا 4 [التحریم: ۸]ء کذا فی ھامش (ہذل المجھود) .)۲٢۸ /٦(‏ 








٤٤‏ الکوگی الِدُتي 


ترجہ 


رَْلَا ِا سَیمث مِنْ رسُول ل اللہ کل حَییٹا تَفعَيي الله مل تَا مَاء أنْ يَنْعيي 
بے وَإِدَا حَدتَني 2 ف0 غ اطیغا اسْتَخلَفْته َإِدَا لف لی صدَفَمة ُِ 
حَدَتني أَبْوبٍَ وَصَتَق أَْوبَخ 1شت ول اللہ پیل امَامِن 
کل یذ مٹیا يف ور 0 پ88 یسل اھ را کا اھ 

لَه ثُمَ قَر هَذْہِ الاية: جتے مس ڈ کی ا0 
لی آخر الْاَیَة [آل غمرآن:169], 

نی الّبّاب عَنِ ابی مَسعُوده گے الد ٗ" کہ ای اتا نات 

ول وأ "0'۳ ۱ 


1 نت تَعرفةُ 


بن عريث لان اس ھرمعو فی ا غیت 
پي عَوَائة۔ روا مُفيان القزِی وَمسْعَر فَأَققَاہ وَلَم يَرقَعَہ إِلَى التِیْ کل 


الا مِن ا ھا ایت 


ا غ اسان سس االااطعاتہ ل کا راتا ای ررادامعای 
وأما أبو بکر فقد صدق أبوبکرہ فلم یکن إلی استحلافه من سبیل؛ لأنه صذیقء 
فاطمآأن قلبی من غیر أن یحلف. 

(ثم قرأً ھذہ الاّیة) لیجعل المذکور من قَبْلَ من أفراد ہذہ الَیةہ فان الذکر 
علی أي هیئة کان: ذکڑ. وفائدةُ الصلاة والطھور والذکر رفعٌ الدرجات إِن انمحت 
السینة ببعضھاء وإلا غذاك ویٹی الاستغفار ربحا فبھاء فإن التذامة کائیة فی المعو 
والباقی بعدھا فاضل فی الترقی. 

)١(‏ فی (ہنل 7 00237" ریم من آداب الاستغفار لِأنه یدل علی مزید الاهتمام 








__-۴ 


اواب الصّل ٤‏ 
و فی ین 2ا آ حرف 2 کرت ۹2 

(۸۳) بَابٔ مَا جَاءَ مَتّی يُومَر الصَبىُ بالصّلاو؟ 
۷ - حَدَتَتَا عَلِيٌ بْنْ خُجْر أَنا حَرْمَلَة بن عَبّد الْعَرِیزِ بن الرٌبیع بن 
یر هي ءعَنْ عَمّه عَبْد الملِك بی الرٌبیع بن سَبْرہ عَنْ آیيهه عَنْ جَدہ 
قال: قال رَسُول اللہ گلل: دعَلَدُوا الصَّيىٗ الصَلَاة این سَبٔع سِنینَ” وَاضرِیو 
لها اق عفر 


تق 7اپ مت ھا الہ نر کٹری 


نے ا 


۳- باب ما جاء متی یؤمر الصبی بالصلاة''؟ 


ٹرلا (واضریرد غلبھا ایخ عھفر) للاعیاذ'؟ رالتتریں لا لکرےہ تکلناء 
فکونە مکلفاً علی الاحتلامء أو کونە ابن!"''ستة عشر. 


[ وعلی ھذا فتخصیص عشر سنین لأنه سن یقوي فیه علی الضرب؛ وقیل: وجه ذلك احتمال 
البلوغ بالاحتلام في هذا السنء کما قاله ابن رسلان. 

]٢[‏ أي: یدخل في السادس عشرء ففي (الدر المختارہ'': بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال 
والانزالء والجاریة بالاحتلام والحیض والحبلء فإن لم یوجد فیھما شيء فحتی یتمٌ لکل 
منھما خمس عشرۃ سنةء بە یفتیء انتھی. 


۷٤[‏ ]د: ۲ء حم: ٠٤٤/٣‏ تحفة: ۰ .۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اولا نعرف لأسماء بن الحکم حدیثاً مرفوعاً إلا هذا). 

)٢(‏ فی نسخة: (ابن سبع)۔ 

() قال ابن العربی (۲/ ۱۹۸): لیس لسن الصبی حدہ والجملۂة أنە إذا یعقل یصلی؛ وقال مالك: 
إِذا بدل أسنانهہ وقال ابن رسلان: المراد استکمال العشر أو في العاشر قولانء وحکی في 
وجهه قولین: إما توھم البلوغ بالاحتلام آو قوته وتحمله للضرب. 

.)۲٢٦٦ /۹( (رد المحتار)‎ )٤( 








ےت اکر الدُتی 


وَعَلَيْهِ الْعَمَل عِنْدَ عمل بے َعْضِ أَھْلِ اللہ جس ما 
رد ند عخر رن اش تلاض 


ال او عیتی: وَمَبرأهُوَائخ مذبد الْجهَيی: ویقال موا عَزجَة 
(۱۸4) بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُل يُحْيِثُ بَعْدَ القُقَهد 
۸ ری ط1 لغ اك 22۷ا ار 


زِيّاد بٔن أَنْعُم: ہوبر ٠‏ 0 +0 


ابْن عَمرو قال: قَا سُول اللہ لاہ: (إِذًا أَحْتَتَ - یعنی الَرَجْل> و قد تی 


٤‏ باب ما جاء فی الرجل یحدث بَعد التشھد 
أن الفرض إنما ہو نفس الخروج'!''ء لا الخروج بصنعہ کما هو منسوب إلی الإمام؛ 
وھذہ الروایة عنه ضعیفة والصحیح خلافهء وهو الثابت باکثر الروایات. 


ہب ٹر یت تہ وہ شر سوا 
0 0 ٭٭ ة تصح بنعفس بنفس ا خروج؛ کما هو مذھب صاحیيهء 
انتھی فلت ”رمظاوفاہتہ ا "' وغیژہ الاختلاف نی ان الخروجٌ بصنعه فرض عند الإمام ام لا؟. 


۔۸٦٦۰ د: ٦٦١٦ء تحفة:‎ ]٥٤۸[ 

)١(‏ فی نسخة: (بعد العشر)۔ 

"٢)‏ ناد فَسَتة ابن موسی الملقب بمردویه). 
(۳) انظر: رد المحتار؛ (۲/ ۱۳۷). 








اواب الصّلل2ہ ۲۷ 


۰ مَدا ٹاحرے ٠‏ ِسْتَاذه بالّْقَويٍ'' وَقّدِ اضْطرَیُوا 


٣ھ‏ ِا جَلََ مِغْتَارَ الكُفَهّدٍ 
7ر ا ا یں تا أهْلِ الْعِلہ: إِذًا أَخْدَكُ 


وقوله: (ھذا حدیث لیس إسنادہ بالقوي) بَینه فیما بَمْدٌ بقوله: (وعبد 
الرحمن بن زیاد هو الإفریقي [وقد] ضعّفه بعض أُھل الحدیثہ منھم یحبی 
این سعید القطان) قد وثقه البعض الآخرون: منھم یحیی بن معین!''. 

وقوله: (وقد اضطربوا فی إسنادہ)م یبینہہ ولیس الذي ظنوہا''اضطراباً اضطراباً؛ 


[ملم یذکرہ الحافظ في (تھذیبہ/”' إلا أنه ذکر عنه عدٌة أقوال: منھا: أنە ضعیف بَکُتَبُ حدیلہ 
رھلالسں میا ضیف وخ ذلك فضل اکرری سترلف اض کارری ترنتٹ 
عن یحیی القطان ایض ھذا وقد وثقه غیر واحدہ منھم أحمد بن صالح فقال :يّحْمَمٌْ بحدیلہ 
وکان ینکر علی من یتکلم فيه ویقول: :هو ثقة وتقدم عن عن الترمذي أیضاً یقول تر اث معن 
ابن إسماعیل یقوي أمرّہ ویقول: هو مقارب الحدیث. 


[٢ولذاتعقب‏ الشیخ في (البذل)'ٴ'علی الإمام الترمذي: وقال: دعوی الاضطراب لیس بصحیح 


)١(‏ فهذا الحدیث یدل على أن السلام لیس بفرض: وقد اختلف العلماء فی ذلك فذھب الشافعي 
ومالك وأحمد إلی أن ا خروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عندھم؛ وعندنا لیس بفغرض؛ 
واستدل الاإمام الشافعي ومن وافقھم بحدیث: (مفتاح الصلاة الطھورہ وتحری| التکبیرں ونحلیلھا 
التسلیم)ء وا حنفیة ومن وافقھم استدلوا بحدیث الباب؛ کذا نی (بذل الملجھودا (۳/ ۵۳۸). 

)٢(‏ فی نسخة: (بذاك القويی). 

(۳) انظر: (تھذیب التھذیب؛ /٦(‏ ۱۷ء ۱۱۷۵ .)۱۷١‏ 

.)٢١۸-١١٥ /٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٤( 








۸ الکو الذّتیي 
بل" ان ث يككهَد وَقبْلأَنْفَُلمَأَعَادَالصّلاق و و قاوی نال اك 


۵ نید ہت جا ِقوْلِ التِی گلائ: یلا ال ے: ت تد 
أخزذ تام شیع گا نی ات یی فََضّی في صَلايه وَلَمْ يَنَةَ ِكعَهَڈ۔ زقال لاق 
اب نْ إبْرَاهِیم: ِا هد ََ لع أجْرَ وَاحتٌ يِحَدیث ان مود جی عَلََة 
انی للا النْمَهَّدَ کَقَال: 0080" قَضَیْتَ مَا عَلَيْكَ). 

قَال تی وت الِرَّحَمن بن یا " مز الْقریقی وَقَد ضَعقفَةُ 
تک افل آآ غرغنا مھت ہر سی قات اک باکں 


(۱۸۵) بَابُ مَا جَاءَ إٰذَا كَانَ | تن امت فی التِحَالِِ““ 
۹ - حَدَكتا أبُو حَثعٍں عَنرو بٔنْ علۃ(٥‏ 1نا کان الكيالِِیُء کا 


إذ الروایة محتملة عن کلیھم|ء وإذا کان کذلك فالروایة ت تتقوی بکونہا مرویة من سندین. 
۵- باب ما جاء إذا کان المطر فالصلاۃ فی الرحال 
کان قد أمر أن ینادی بباالصلاةۃ في الرحال)ء فقیل'''"مقام قوله: حَيٌ علی 


]١[‏ أي: اختّللف في محل النداء فقیل: کان الأمر بنداء هذا اللفظ مقام الحیعلتینە وقیل: کان 
بعد ختم الأذان. 


[٤٤٥]م:‏ ۱1۹۸ء د: ١٦۱۰ء‏ حم: ۳/ ۳۱۲ تحفة: .۲۷۱٦‏ 

)١(‏ فی نسخة: (بعد)۔. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن أنعم). 

(۳) في نسخة: (أھل العلم). 

)٤(‏ قال النووي في (شرح صحیح مسلم) /٥(‏ ۲۰۷): قال أھل اللغة: الرحال المنازل؛ سواء 
کانت من حجر ومدر وخشب آأو شعر وصوف ووبر وغیرھاء واحدھا رحل. 

)٥(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 








لی 


اواب الصمل2 ۹" 


و وو 0ل 


ُعَيْر بن مُعَاوِیقہ عَن أَبي الزیَيْر عَنْ جَابرِ قال: كُتَّاءَ مَعَ التَبیٌ قلل فی سَقَرك 
و سم تقال التئ کلہ: ((م را ای 


نی تھا - 7-2 ٥‏ و مہ رم ۓےَ 21 وو وف ہا سو و سے 
َفی الَبابِ عَن ابْن غُمَرَ وَسَمْرَه وَأبي الَْلِیح عَن آبیهه وَعَبْدٍ الرّحمَنِ 


قال آبُو ِیسّی: حَدیث جَاہر حَدیث حَسَنٌ صجیخ. 
َقذ رَكَصَ أَهْلُ الم في اود عَن الْجَمَاعَة وَالْجُْعَةِ في الْطر 
بھی فک اتا وَإِمْحَاق: قال: سَیمْت أبا رُرعَة بَفول: : رَوَى عَفَانْ 
ا مُسلہ؛ عَن عَشرو بن عَليٌ حَدِیقا َقال َو رق لع اَڑ'' الَ-ضرَۃَأَحْقَط 
مِنْ مَولاءِ م : علخ بُن الْمَدَبنع' زامن المَادُکُوی وَعَمرِو ین عَلِيٌ. وََبُو 
لی زِن آماة افثة ایک وکقال: متتی غُمَيْرَالَهُدلِي 


الصلاة '''ء حَيٌ علی الفلاحء وقیل: بل بعدہہ فإن کان الأول فالأمر أمر إباحةء وإن 
کان الثاني فالجمع بینھما لثلا یمتنع من أراد الإتیان''عملاً بالعزیمة دون الرخصةء 
وف '؟'خیر کثیر؛ فإن التخلف رخصہة وھذا هو الحکے''' بعدہ علیه الصلاةۃ 
والسلام. 


[ وعلی ھذا یتفرع عليه مسألة جواز الکلام في الأذانء والبسط في (الأوجز؛۳' 
[]آئي: في الاتیان إلی الجماعة خیر کثیر۔ 

[] یعني: أن الرخصة الصلاة في الرحالء والعزیمة الصلاۃ مع الجماعة وفیه خیر کثیر. 
)١(‏ في نسخة: الم پُڑا. 

)٢(‏ أي: إتیان المسجد. 

(۳) انظر: (الأوجز) (۲/ .)٦٦‏ 





٣٢‏ الکوگی الِدُتِي 
)۱۸٦(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی التَسُبیج فی أَذْبَار الصّلَاو!'؛ 


: وی 8 سی ار نقاقے 8ے سے 8 7 ٥‏ 2 ) سر و اق 

١‏ - خذتتا إمحاق بی إِبرَاهیم بن حییپ بن الشھید' وَعَلئ بن 
خُجْر قالا: کا عَتَابُ بْنْ بَشٍیں عَنْ خُصَیْفِء عَنْ مُجَاهِد وَعِکَرِمَة عَن ابْن 
غَبًّايں قَال: جَاء الْفقَرَاءإِلَ رَمُوا سُولِ اللہ قليالله فَقَالوا: یا رَسُول اللہ إِنَ الاغْیْبَاءَ 
کا 2 كت ُصَلَي وش ركرخ گا تَصُومٌ وَلَهُمْ امُوال بعَتِقونَ وَيَتَصدَفُونَ 
قَالَ: دا صَلَیْكْمْ قَقولُوا: بت 7٤‏ سس " لہ گُلاگا 
وَتَلاؿِینَ مر 07 اق آیگ1 تلاثِیق غ مہ ۳ إِلََ ِا اللہ وت 
کا لسم ثذرہ نَ به مَنْ سَبَقَحکمْ و لا يَْبِقُم مَنْ بَعْدَُمْ). 

وف لباب عَنْ گُعْپ بن عجِرَة .0 وعبد الله بُن رو وَرَيدِ بن 
اہج تأبی الکرتاب زائن غتر وأبی 75 


٦‏ باب ما جاء فی التسبیح في دیار الصلاة 


قوله: (فإِنکم تدرکون به من سبقعحم) إذ أفضل أعمال الرجل قراءة 
القرآن فی الصلاة ثم قراءته خارجّھا بطھارة ثم قراءة القرآن علی غیر طھارة ثم 
باقي الأذکار؛ ثم الصدقة ثم الصوم؛ فکانوا یتصدقونء والذي علّمه المھاجرین 
من قسم الأذکارہ فکان إدراکھم من سبقھم ظاھراً لا یخفی؛ وذلك لما أنه لیس 
أحد أحب إليه المدح من اللہ سبحانهہ فلما کان المدح أ٘حبٌ إليه کان أفضل من 


.٦٦٦۸ ن: ۱۳۵۳ء تحفة:‎ ]۱١٤[ 
فی نسخة: (الصلوات)۔.‎ )١( 
زاد فی نسخة: (البصري)۔.‎ )٢( 








سس کے 7 اف و ضر بح ا ھا کی ہج 1ء 
قال أبُٔو عیسّی: حَدِیيث ابْنِ عَبًایں حَدیث حَسَنٌ غَرِیبٔ ك(١),‏ 


ی٥‏ کا 5 تی و ا 5 ٴ۶ 
وَقَد رُرِيَ عَن التب َال أَنتَہ قَال: ٦حَصْلتَانِ‏ لا بُحْمِيهمَا رَجْل مُنْعٌُ 
دَحَل الجَتَة"؛: بُمَیّخ اللہ فی بر گل صَلاًوگلانا رََلاَذِینَء رََحْمَنہ کلاگا 
5 قزر فا ا یں رر 


ت َء وَیَکبرہ ار اف بَا وََلاؿِينَ وَبسبح اللہ عَند کان شا ویحمدہ 
5 7" و رگ وہ : عَق))۳۷. 


سائر ما سواہ. ثم إِن للمال تعلقاً بالقلب لا یخفی: فکان إیتاؤہ جھداً علی النفس 
غیر یسیر وأما الصوم ففيه فضیلة جزئیة کونە خالصاً له تعالی لا شائبة فيه للریاء 
فناسب في جزائە ان یکون کذلك من غیر وسطہ وما ورد من وعدہ تعالی: (الصوم 
لي: وأنا أجزي بہ''' معروفاً ومجھولاً جزاء للشيء ہما یناسبە في الإخفاء. ولا 
کان جُلّ عملھم هو الصدقة ومي ى آقل من الَذَکر' کا سب من تعلق: بە علی من لم 
کا وظاہ ھیا سان 2 : اتدرکون) ھم الذاکرون بجملتھم 
لا الصحابة خاصة؛ وکان اللإامام ابو حنیفة یفضشل الحجٌ علی الصدقة بعد حجه؛ 
وھذا لا ینافي الترتیب الذي أسلفنا؟ إذ فی الحج صرف کثیر مع تہ بۂ شک ایس 
وجھدہ. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (وفي الباب أیضاً عن أبي ھریرة والمغیرة4. 
)٢(‏ في نسخة: (إلا آدخله اللہ الجنة). 


و کواھز رھ ٤ں‏ رو کو لله 


ُسئخ الله في مر کُلَ صَلاو عَفْرَاء وَيَحْمدُةعَشْرَاء وَبْکبڑ عشراء و وَیسٌّبح الله 
عَلا کاپ 05ا رَثَاذيت وَيَعَتَدۂ گلاٹا زللایں ویک اما راونا رمذاعر المرائق 
للحدیث الڈی سپاتی فی أبواب الدعوات .)۳٣٣٣(‏ 


() فی نسخة: ") 


.)۱۱٥١( آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (۵۹۲۷) ومسلم فی (صحیحہ)‎ )٤( 








۲ الکوکی الِدُتِي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ عَلَی الدَابَّةِ فی القّین وَالْمَطر 

1ے ٹتا یی بن مُوسّی کا شَبَابَة بْنْ سَوّار تا ۓٔ سے 
عن گر زتاو ن غنررئن عفان بی بعَ بی مُزہ عْأييه عَن جَذ 
أَهُمْ گائوا مَعٌ النَِیٌ قَللْ فی سَفر فَانتَھوْا''' إِلَی مَضِیقء فَحَضَرَ و کس ت الشّلاش 


۷- باب ما جاء فی الصلاةۃ علی الدابة فی الطین والمطر 

اتفقوا علی أن الرجل إذا لم یجدا'' موضعاً للصلاۃ لخوف عدوء أو انقطاع 
عن الرفقةء أو نجاسة المکان: أو الطین؛ أو غیر ذلك من الاأسباب: یصلي علی 
راحلته أو دابته یومئ إیماء فمن ھذا القبیل ما قال صاحب!''(البحر): حججت 


]٤[‏ قال ابن عابدین''': اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا یصح علی الدابة 
إلا لضرورة کخوف لص علی نفسه آو ثیابە أو دابته لو نزلء وفي (الدر المختار''': ومن 
العذر: المطرء والطین یغیب فیه الوجهء وذھاب الرفقاء ودابة لا ترکب إلا بعناء انتھی. 

[]م آجد الحکای نعم ذکر فی (شرح الکشزا'”' ما یومئ إلی ذلكء ولفظہ: وم أر حکم ما إذا کان 
راکبامع امرأتہ أو مہہ کم وقع للفقبر مع أمہ نی سفر الحج؛ ول تقدر المرأةعلی النزول والرکوب: 
أیجوز للرجل ا لمعادل ھا ان یصلی الفرض عل الدابة؟! کما بجوز للمرأة إذا کان لا یتمکن من 
النزول وحدہ یل الملحمل بنزولە وحدہہ وینبغي أن یکون لە ذلك کم لا بخفیء انتھی. 


[ء)] محم: ۱۷۳/٤‏ تحفة: .۱۱۸۵١۱‏ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (البلخي). 

)٢(‏ فی نسخة: (فی مسیر فانتھوا)ء وفی نسخة: فی مسیرہ فانتھی)۔ 
وت ارد المحتار) (۲/ ۸۸٥ء .)٦۸۹‏ ۱ ۱ 

.)]۸۹ ٦۸۸ /۲( (رد المحتار)‎ )٤( 

.)٦۹۰ /۲( البحر الرائق) (۲/ ۷۰) وذکرہ ابن عابدین أیضاً‎ )٥( 








1ی 


اواب الصل2- ۲۲۳ 


2 و سی ق و سے گا جو 80879۳۳ و ھا نے . الد 
قَمُطژواء السّمَاء مِنْ فَوْقَھم وَلَٰبلَ مِنْ أَسْقَل مِنْهُم فَأَذنَ رَسُولّ الله قَلل رَمُو 


می وکانت لا تستمسك علی الراحلة؛ فلو ترکتھا ونزلت للصلاة لکانت سقطت:؛ 
فکٹف صلی أایضاً علی الراحلة أومع إیمایٰ 


وفي الحدیث دلالةاٗعلی أن النبي لا ادن بنفسه النفیست لکن یشکل علی 
الأحناف أمرٌ جماعتہ و مع أنھم یعدون الرواحل أمکنةا'' متعددة إلا أُن یقال: 


[ والمسآألة خلافیة شھیرۃ وبحدیث الباب استدل النووي علی مباشرتہ َ الأذانَ بنفسە قال 
الحافظ''': جزم بە النووي وقوّاہہ لکن وجد في (مسند أحمدا''' من هذا الوجه: افأمر 
بلالاً فاَذّن؛ فعُلِم أن في روایة الترمذي اختصاراء وأن معنی ١أَذّن):‏ أمر بلالاّ کما یقال: 
أعطی الخلیفةُ کذاء وإنما باشر العطاءَ غیرُہ قاله ابن عابدین٭'ء وفي (الدر المختار!'؟'عن 
الضیاء: أنە عليه السلام أذُن فی سفر بنفسہ؛ وأقامء وصلی الظھر. 

]٢[‏ وفي (الدر المختار'"' بعد ذکر التفصیل في جواز الفرض علی الدابة: أما فی النفل فتجوز 
علی المحمل والعجلة مطلقاء فرادی لا بجماعةء إلا علی دابة واحدة. قال ابن عابدین: قوله: 
الا بجماعة) أي: في ظاھر الروایة واستحسن محمد الجوارٌ لو دوابھم بالقرب من دابة 
الإمام بحیث لا یکون بینھم وبینە فرجة إلا بقدر الصف؛ قیاساً علی الصلاۃ علی الأرض؛ 
والصحیح الأول؛ لن اتحاد الکان شرطء حتی لو کانا علی دابة واحدۃ فی محمل واحد أو في 
شقيی محمل جاز: انتھی. فَعْلِم أن لا إشکال في الحدیث علی قول محمد ویحتاج إلی 
الجواب علی قول الشیخینء علی أن الحدیث ضعیف؛ وعثمان بن یعلی مجھول. 


١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۷۹/۲)۔ 
)٢(‏ مسند الإمام أحمد (۱/ .)٥٥٤‏ 
(۳) (رد المحتار) (۷۱/۲)۔ 

)٤(‏ (رد المحتار) (۷۱/۲)۔ 

.)٦۹۲ ء٦۹۱٤‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








۲٢٤‏ الک اي 


عَلّی رَاحلیيہ وَأَقم'' قَتقدُمَ عَلَی رَاجِلیه قَصَلّی بهم یُومِیٔ إيمَان يَجْعَلُ 
اشُجُوةَأَحقَضَ من الرّگوع. 
7 رس کرک ھو غر و کی الَبلْخِيٌ 
ا يف ِا مِنْ حَدییء وذ ری عَنَه غَْرُوَاحد من أَهلٍ اللہ وگدًا رو 
عَنْ آئیں بی مَاليلِي أَته صَلَی في مَاء وَطینِ عَلی دَابّیده وَالْعَمَلُ عَلَی مَدًا عِنة عِنْد 
أمِْ الِْلم کیویئرل آختا حُمَدُ وَإِمُحَاق. 
(۱۸ بَابُ مَا جَاء في الِاجْيھَادِ في الصَّلَاء 


سے 
٥ ۶7‏ ۲ 
7-7 ضر میں 


۴ - حَْذَتَتَا قُتَْمَةَ وَبشْرُبْنُ مُا قَالَا: تا أبٔو عَوَائَةً عَنْ زیّادِ بٔن عِلاقة 


(فتقدمٌ علی راحلتہ) أي: وخلفه ثلائة علی راحلتہ لا علی راحلتھم؛ وینتظم 
بالائنین أیضاً أمرُ الجماعة 00 
صلی لنفسه وصلوا لأنفسھم فرادی؛ والباء للمصاحبة ولا تقۃ ِ تقتضي الشركة وإن 
کاو قالت سال (صلی بھم) في صلاة الاإمام بالقوم. 

۸- باب ما جاء فی الاجتھاد فی الصلاۃ 


فقد غُلِمٌ من حدیث الباب أن العبد لیس یبلغ بطاعته وقربه درجة یستغني معھا 
عن الاجتھاد فی الطاعات: ولا یفتقر إلی زیادة المثوبات؛ وأما جواب النب یق عما 
قالوا له شفقة عليه ورحمة بهء فإنما حاصلە أنھم کانوا فھموا أن الجھد في الطاعة 
یکون رغبة فی الثواب آو رھبة عن العقابء ولما غفر الله ذنبه وأولاہ رسالة کافةق 


[٢]خ:‏ ۱۱۳ء م: ۲۸۱۹ء ن: ١٤٦۱ء‏ جە: ١٤٢۱ء‏ حم: /٤‏ ٢٦٥۲ء‏ ٢٥۲ء‏ تحفة: .۱۱١۹۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أو أقام). 








ٹرکیییی یی زیر رر یرش گرڈ ز رر رر رریررکرکرریکگر رریررر پرکیکر رر رر زیر ر یریک ٹپ یر رر رر رر رر شر رر رر یں 


کان لا له رغبة فی نیل الثواب لأنه حاصلء ولا لە رھبة عن نیل العقاب لن مغفور 
لە فکان الواجب عليه ان یؤدي فرائضه والواجبات عليه مقتصراً علیھاء فلو أجاب 
عنه بأن اجتھادي ذلك إنما هو لتحصیل درجات عالیة لرہما توھم بذلك بعض مَنْ 
بعدھم أن الاقتصار علی الواجب والفرض کافِ في النجاۃ عن النار والدخولِ فی 
الجنةء أما الإتیان بالسنن والنوافل فإنما هو لرفع الدرجات؛ أجاب ''' بآن اجتھادي 
في طاعتہ سبحانه لیس إِلا رغبةً في مزید کرمہہ ورھبةً عن مکروہ کفر نعمہ؛ کما 
آغاز الیۃ سبحات: لن گال تا کھ وین رم إِےٌ عَدَاِ لَمْرِد × 
آابرامیم: ۷] وإلی الثانيی بقولہ: فلوَا ڈککروا نسمت الله ان كَْمَإِفَاء تيُدُونَ 4 
[النحل:١١٢]‏ إذ الأمر للوجوب؛ وإنما اختار النبي ِا في الجواب هذا لما في طبائع 
الناس من الاقتصارِ علی الضروریات''' في الأشغال الدینیة والانهماكِ والمبالغة 
فی الأمور الدنیویةء فخشي منھم أن یقتصروا بتوهھمھم الناشيء من الجواب الذي 
ذکرنا علی إتیان الفرائض والواجبات؛ ویترکوا النوافل والسنن الراتبات قانعین 
بدخول الجنة والنجاۃ من النار عن الجھد في تحصیل درجات ما لھا من قرار. 


[]متفرع علی ما سبقء یعني لو أجاب بأن اجتھادي لتحصیل الدرجات لتوھم أن اللإتیان بالسنن 
لرفع الدرجات فقطء فأجاب بن الاجتھاد للرغبة والرهبة. 

[] وھي التي يُسْلَبٌ فیھا الاختیاژ؛ ویجب الاتیان بہا من الواجبات وغیرھاء ولیس ا لمراد ھاھنا 
ا لعنی العروف بضروریات الدینء وو علىی ما قاله ابن عابدین'': ما یعرف ا خواص والعوام 
أنه من الدینء کاعتقاد التوحید والرسالة والصلوات ا خمس؛ بخلاف فساد الحج بالوطء 
قبل الوقوف؛ وإعطاء السدس الدةٌ ونحوہ ما لا یعرف کونَّە نی الدین إلا الخواص انتھی. 


.)٥٤٥٤ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 








ج1,. الکوکب الِذري 
۶ ھت نا ای ضرف اللہ ٹا حَتٌی انْتتَحَثْ فَتَمَاہ کقبل 
آن اسان مان ركذ عق لَكَ مَا كَِنَد ون ذف رک 5 ٦‏ قَال: ٥َكَلا‏ أُکونْ 
کت بس 
قال آثو جیتی: سس سیت 
29 0 مَا یُحَامَبُ به الْعَبْدُ يَومَ الَقيَامَةِ الصَلَاه 


ٴ2 


۳ -حَدگَنَا عَلِیُ بْنُ ضر ین عَلِیٌ الْجَهْضَیِئ؛ تَا سَهُل سسھل 7 کات 


قوله: (صلی رسول اللہ قَكك) أی: النافلة بل فی آخر اللیل؛ لأنه کان یحب 
التخفیف فی کن رعایة لمن خلفه. وقولە: احتی انتفخت) وفي بعض 
الروایات: سَْنْتَٹْ ت) ولا منافاة؛ فان التشقق نوع امن الانتفاخ غایته نہ الفرد 
القامل بت (ظید ا فک سال الغائی رت سی اللطالتنا لایخشن)|ڈالفگکر 
علی مقدار النعمء ولما کانت النعم عليه کثیرة کان المناسب لشکرہ الکثرة. 

۹- باب ما جاء أُن أُول ما یحاسّبُ به العبدُ یوم القیامة الصلاۂ 

أی: أوٴل حساب العبادات یکون فی الصلاۃ؛ وھذا الباب مثل الدلیل للباب 
الأولء فإنه لما کانت الصلا ول ما یحاسب عليه العبد یوم القیامة کان اجتھادہ ا 
فی الصلاة لا یخفی وجهه. 


[]باعتبار أنه یترتب عليه غالباء بل لا یکون کمال الانتفاخ إلا التشققء ویمکن التفصي عن أصل 
الإیراد بأن الانتفاخ والتشقق کلیھما وقع. 


]٥٦١٤[‏ د: ٤٦۸ء‏ ن: ٤٦٦٥ء‏ جە: (٥۵‏ سہحم: ۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۲۳۹.۔ 








اواب الصّل2 ك۷ 


ہم و میں و مہ بے تبرغ 
كَكذكَ: ہر نا عم وی کت 
بخ کفرل الل گلا لعل اللدَآن بای وو تقال: نے نول اللہ گلا بقول: 
ازل تاؤغائت بِ الْعَبْدُيَوْمَ الْقيَامَةِ مِنْ عَمَلهِ صَلَاثه قَإِنْ صَلْحَثْ فَقَدُ 


کو وو ا یی ای ا کک ا یا می می جا 0200 0+0 کا ا سے 7 تس 


وقوله: (إِن أُولُ ما یحاسب بە العبد یوم القیامة) یعنی فی حقوقه تعالی 
والدماء أول ما یحاسّبُ بە في حقوق العباد''. قولہ: (فإن صلحت فقد أفلح 
وأأنجح) أي: في حسابه ذلكء وکذلك ما بعدہ من الخیبة والخسران. قوله: (شیناً) 
نصب علی التمییز''' والروایة ھاھنا: (من فریضة) بالتنکیر. 


]١[‏ وعلی ھذافلا ینافي الحدیث الصحیح: (أول مایقضی بین الدماء''ء وقیل في وجه الجمع 
بینھما: إن المحاسبة غیر القضاء کما فی (البذل۸'. 
]٢[‏ ویحتمل النصب علی المصدریةء کما قاله صاحب (المدارك)''' وغیرّہ في تفسیر قوله: 
َأَتّشْأ ما لا ری تس عَن تی كَيْكّاە[البقرۃ: ۸٦]ء‏ وھذا کله علی تقدیر أن (انتقص) لازم 
راقاطلی رھ سیآ ضر ضر ا تال لے ۱9 القص رص راک اھ اتسس 


)١(‏ فی نسخة (فریضتہ6). 

)"0 فی سڈ (شیء)۔ 

)۳( ای البخاری؛ )٦٦٦٥(‏ واصحیح مسلم) (۷۸٦۱).۔‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھودا ٣ / ٤(‏ ۳۳). 

.)۸۷ /۱( (مدارك التنزیل)‎ )٥( 

.)٦۸۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 








ظ۸ الکوگی الِدُتِي 


کت زا تھا2 فترا تا ای رہ گازعہ اکڑل ا تا 
تُتقَصَ مِنّ الْقَرِيضَةِ ثُمٌ يَسخُون سَائژ عَمَلِهِ عَلَی طَلِكَ). 


و الاب عَنْ گییی الذَارِيٌ 


خی 


رق تی 


گال ار ضتے: حَییۓ أَبی مُرَیْرَة حَِيثٌ حَسَیُ غَرِیبّ مِنْ هَدا 
اَمْهِ 
وك وَقَد رُوِيٰ 7 می صا س أغ اب ھریر؟. بس روّی 
٠‏ قح کی ا 
فول: (ڈیکمل) والاکمال 83ذ کرت٢‏ کنا وقد یکرن كکَمَاہَ ؤقد ورذ فی 
بعض الروایات: أن رکعة من الفریضة تحاسب بسبعین من النافلة. ولا يُظنٌْ بذلك 
فضلٌ لکثرۃ السجودعلی طول القیام؛ لأأن رکعة طویلة لا تعد رکعة فإن من الرکعات 

رکعة تساوي وحڈھا أربعین أو خمسین أو أزید من ذلك. 

]١[‏ یعني: تکمیل الفرائض بالنوافل أعم من نفس الکمیة والکیفیة معاء والمسألة خلافیة 
والجمھور علی وفق مراد الشیخ؛ وقیل: إِن النوافل لا ثُكُمِل إلا ما ترك في الفرض من 
الکیفیة والخشوع. 

)١(‏ في بعض النسخ: (قال الرب عز وجل). 


)٢(‏ في نسخة: (ذؤیب). 


(۳) فی نسخة: (نحو هذا). 








اواب الصّل3 ۲۹ 


(۹۰) بَابٔ مَا جَاء فِيمَیْ صَلّی''' في موم وََبَْة ثِنتّیْ عَشْرَ رَكَعَةُ 
7ی له فی مِنَ الَفَضْل!” 


٤‏ - حَدَنتَتا مُحَمَدُ بن رافک 7 یئ مکنا نَ الزَازِیٌء تا 


(|ھ ظ9 ؤ3 ۷8+ 00 ٦‏ شول اللہ ئا سن 
ار“ عَلی یی عَفرہ رَكعَةً من الس بتی 2 ش لَه گا ني الْجَند: رع 


كعَاتِ قَبْل ا لق 5 عتیْن بَعدھا و . ہے تعد َعْدَ الَْفربء وَ 1 مت بعد 
الیقاد 2ے تہ ئن قبل الف 


(۱۹۰) باب ما جاء فیمن صلی في یوم ولیلة ثنتی عشرۃ رکعة إلخ 
ثم الصلوات التي هي أربع رکعات من النافلة والسنة عندنا بتسلیمة وعند 


الشافعي بتسلیمتین؛ لما ورد من: ان صلاة اللیل انار ھی نخان "۴ وسیجيء 


[٤٤٥]ن:‏ ۱۷۹۰ء جه: ١٤۱۱ء‏ تحفة: ۱۷۳۹۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (من صلی)۔. 

تارف سد 110970 راد لق حدرت الاب باعل ااررافب رسب ال مالک 
عدم التحدید فیھاء ولکن الأفضل فیھا ما وردت الاأحادیث بفضلہ؛ وقال ابو حنیفة والشافعيی 
بتوقیت السنن وتعیینھاء إلا عند أي حنیفة ثنتا عشرۃ رکعةء وعند الشافعي عشر نی الأشھں 
وھي مذھب آأحمدہ وا لاف فی قبلیة الظھرہ فعندنا ٌربعء وعندہ رکعتانء وللکل حدیث. 

)٣(‏ فی نسخة: (ما لە من الفضل). 

زارد نٹ ”اصازی: 

.)۲۰٢/۱( المثابرۃ: الحرص علی الفعل والقول وملازمتھماء انظر: (النھایة؛‎ )٥( 

.)۵۹۷( والترمذي في (سننہ)‎ )۱۲۹١( أخرج آبو داود في (سننه)‎ )٦( 








7 کوک اي 

رواب ظز اوفرت لی دہ گے تح جو گا 

قَال ری حویث عَائْمَة ئگ غَرِیبٔ مِنْ هَدًا لَْجُهِ وَمَغِيرَاً 
7+ ٭؟ ؟!"+“ 

-٥‏ حَدَنتَتا مَحْمُود بْنْ غَیْلَانَ تا مُوَ .7 ان زی عَنأَيي 
اق ۶ر لشطتب لزا خؤ خلت أی خلون ع اع 
قَالَثٰ: قال .٭ مویہ قِثّیٰ عَشْر رَكَعَة بَُيَ 


پیل" فی ۱ ا جَتَة: +- قَبْل 7 وَرَکَعَكَْن بَ مَعَدَھا تہ .- بعد ۱ .. 
ز -- اق نے و ہے عو اع 
ور کین بٍ تل الیتانف2 ۶ الخ ہت العَدا۷88!''. 


و و اض ہی و سے او ےک ون و سے ہے .- ۔ 2 


سے یو۔۔ وا ا ھا و فو جو قسر یو کے و تھے ا 
:. 7 عن عنبسہ 5 ۰ 
حسن صچیح: وقد روی سھ ین ھی رج 


قوله: (صلاٴة الغداة) نصب علی الظرفیة أو بنزع الخافضء أَي: الرکعتان 
اللتان قبل الفجر ھما في صلاة الغداۃ ولا یبعد أن یکون بدلاً من الفجرء لکنە یلزم 
أن یکون مجرورا ولعل الروایة بخلافھ. وإنما قال ذلك لثلا یظن بظاھر (قبل الفجر) 
أُن المراد صلاة التھجد. 


[٤١٥]م:‏ ۷۲۸ د: ١٥۱۲ء‏ ن: ۱۸۰۳ء حم: ۳۲٦/٦‏ تحفة: .۱٥۸١٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (والمغیرة بن زیادا. 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو ابن إسماعیل). 

(۳) فی (م): (قبل صلاة الفجر)ء وفی ھامشہ: اقبل صلاة الغداة). 





اواب الصّل3- ۹۹ 


زا تاب کا جات في رَنَعَت الْقَجْر مِنَ الَقَضْ' 


ا 
35 


۹ کڈ تا صَالِخ بَنُ کن ا7۵ 5 ای گر الھک اھ ظز نا 
٥‏ > سو جو 96 ٥‏ کک یق ےھ کے کے کا٦ ٢‏ کا٦‏ ضافا ؟ ط اللہ سے۔ح 
ابْن اوقء عَنْ سُعد بن هِمّاعِ عَنْ عَائِْفَة قالت: قال رسُول الله لاٹ ارتا 
٥ ۹‏ س٥‏ 7 فَ٥‏ 
الفَجر خَيْرُ مِن الدَنَیا وم فِھاا. 


فی الْباب عَنْ عَلِیء وَائْنِ عُمَرَ وَابْنِ عَبًایں. 


[۹۱ - باب ما جاء فی رکعتی الفجر من الفضل] 


قوله: (رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا) لا یلزم بذلك فضلُھما علی 
غیرھمامن الصلوات؛ إذ کل تسبیحة وتکبیرۃ وتحلیلة خیر من الدنیا وما فیھاء فکیف 
برکعة أو رکعتین؟ وإنما المراد بذلك إثبات الفضل لھا اعتباراً لأنفسھا لا إضافة إلی 
غیرھا من السنن وأما کونھا مؤکدة بالنسبة إلی السنن الآخر فإنما هو بالروایات 
لأَرء مثل قولە عليه السلام: (لو طردنکم الخیل) إلی غیر ذلك'. 


[٤٤١٥]م:‏ ٥٢۷۲ء‏ ن: ۱۷۵۹ء حم: /٦‏ ٥٠ء‏ تحفة: .٥٦٦١ ٠٦‏ 

)١(‏ قال ابن العربي (۲۰۹/۲): قد ورد فی فضلھما ثمانیة أحادیث: ثم ذکرھاء قال أشھب: إنھا 
سنةء قال مالك: ولا ینبغي ترکھاء وھو الأصح. 

() زاد فی نسخة: (الترمذي). 

(۳) قال الشیخ عبد الحق الدھلوي في (لمعات التنقیح) :)۲۸٦/۳(‏ أُقوی السنن وأوکدھا 
رکعتا الفجر؛ وبعدھا سنة المغربء وبعدھا السنة بعد الظھر؛ وبعدھا سنة العشاءء وبعدھا 
السنة قبل الظھر وقیل: السنة قبل الظھر وبعد الظھر سواء في الرتبة ذکرہ الشمني. 








۲۲ الکوکی الِدُتِي 


قال أبٔو یسّی: حَدِیث عَاؤِقَة حَدِیث حَسَنٌ صجیخ؛ وَقَذ رَوّی أَحْمَدُ 
اہ یْنُ عَثْبَلِ عَنْ صَالِج بٔن عَبّد اللہ الْرْمذِيٌ حَدیگا١)‏ 


(۱۹۲) بَابُ مَا جَاءَ فی تَخْفْیۂِ ا رَكَعَت لْمَجْر وَالقِرَاءة فِهِمَا'' 


نے 
فا َّ 17 


۷ - حَدقَنَا مَحُمُود بن غَيلانَ وََبُو عَمَار قا ک7 اح ات 
کا سُفْيَانہ عَْ أَبي اِسْحَاق: عَنْ مُجَاحِیء عَنِ اہن عُمَرَ ئ0 یت 
تحت فی الركَعَتیْن قَبْلَ الْقَجْر بهِفْلَيَج اُلکَْٔرُوں 4ء 
ئل حُوَانَہاَ َ1 4. 


قوله:(وقد روی أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله الترمذي حدیٹاً) 
راد بِللك تو ش ثییی صالح؛ إذ روی عنە أحمد بن حنبل. 


۲ سے یاب ما جاء فی تخفیف رکش الفجر والقراءة قری ا 
لئلا یؤدي إلی فتور في أداء الفرائض؛ إِذ المسنون فیھا تطویلھا''. 
[١]في‏ حدیث الباب إشکال قوي يأتی فی (باب ما جاء في الرکعتین بعد المغرب). 


[ ٣ء‏ جہ: ۹٣۱۱ء‏ حم: ٤٤۷٦ء‏ تحفة: ۷۳۸۸۔. 

)١(‏ فی بعض النسخ: (احدیث عائشة6). 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (وما کان النبي ا یقرأً فیھما) بدل (والقراءة فیھما). 
ففيه اُربعة مذاھب: لا قراءة عند قومء والفاتحة فقط عند مالكء والتخفیف عند الجمھوں 
والتطویل عند الطحاوي؛ انتھی من ھامش (بذل المجھود) .)٥٥٤ /٥(‏ 

(۳) قال الحافظ فی (الفتح) (/ ۷۳): فقیل: لیبادر إلی صلاة الصبح في أول الوقتء وبهە جزم 
القرطبي؛ وقیل: لیستفتح صلاة النھار برکعتین خفیفتین کما کان یصنع في صلاة اللیل 
لیدخل في الفرض أو ما شابھه في الفضل بنشاط واستعداد تامء واللہ أعلم. 








اواب الصّل2 ۲۰۳٣‏ 
لے 5 ا ٥‏ سے ا لے کے 7 لو ھا ای ہی ا 202 ےج 8 و کے 
رٹ البٌاب ‌ ابنی مسعود؛ واذیںء وَايي ھریرہ وَابن غعبایں؛ وحقصہ٥؛‏ 
وَعَاقشة, 


جوا جو ٥‏ 


ث" قال تو عیتی: َو تھے جس رو ےت 
خررغرا یل جو ے مل ار خی من خی إِمْرَائِیل عَدّا 
مشرہ تس تی غاگل 


و ور ر6 : تا يك حا أَحْسَیَ حِمُطا مِن أبي کا 
ایی گ زامن تا زا عإد ال تی الک رالائیئ الگرڈ 


(۱۹۴ بَابٌ مَا جَاءَ في الکلام بَعَد رَکهَ ي الْقَجْر 


۸ع گےڈگتا تی تا را مب الا یز اذرتی کال ن۵ 
یوسف بن عییسّی بنْ إدریس 


قوله: (ولا نعرفه من حدیث الغوري) یعني أن الرواۃ کافة یرونہاعن إسرائیل عن 
أي إسحاق: وإنما رواہ أبو أحمد الزبیري عن الثوري فی روایةہ وفی روایة آخری لأي أ مد 
الزبیري رواھا مثل روایتھم, ولا ضیر فیه؛ إذ أبو مد الزبیري ثقة حافظء قال الترمذی: 
(سمعت بندارا إلخ فکآن'''أبا أحمد رواہا عنھماء وم ینسبه إ یل غلط أو سھو. 


۳- باب ما جاء فی الکلام بعد رکعتی الفجر 
]١[‏ متفرع علی قول بندارء یعني أن أبا أحمد إذا کان حافظاً فلا یعدٌ ہذا غلطاً منە. 


[۸١٦]خ:‏ ۸٦۱۱ء‏ ۴٤٢۷ء‏ د: ۳٦۱۲ء‏ حم: ٦‏ سے تحفة: ۱ ۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (المروزي). 








٦٤‏ الکوگی الِدُتي 


اي بی آئیںە عَنْ اي التضْر عَنْ أَبي سَلَمَه عَن عَاؤِْمّة ٤ٌْ‏ فَالَت: کان 
التِیٔ وه إِدَا صلی رز عََ ي الَقَجْر قَإِنْ کاٹ لَهُإِلَىٌ حَا سو 
خرج اِلَی اش اق 

ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِیكٌ حَسَنُ صَجیخ, 

وَقَد گرہ بَعْطُ بش أَهْلِ الَعلم من أَصحَاب التيِيٌ لا وَعَیْر وھ تا 


َ 


وع الفَجرا'' گے لے اد ت17 کور کر ال آز دا لا ڑا 
مِنْهُ راز ازل 2ة وا تحاق 


تفذق کات کا جا شا ند ٍِ ُوع الْفَجْرإِ رَکْعَتَیْن 


الکلام فی هذا الوقت یکثر الغفلات؛ لم یکن لە ان یتکلم إلا بما لا بد منه. 
وأما ما توھمه من لیس لە دخل في العلوم اُنھا تجب إعادة السنن إذا تکلم 


بعدھاً' فغلط فاحش. 
[80> انت ماجاءلا صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا تنا 


[] ففي (الدر المختار)'"': لو تکلم بین السنة والفرض لا یُسْقِطھاء ولکن ینقص ‏ وابھاء وقیل: 
تسقٌط. قال ابن عابدین: أيی: فیعیدھا لو قبلیةہ ولو کانت بعدیة فالظاھر أنھا تکون تطوعاً 


وأنه لا یؤمر بھا علی هذا القول. 


)١(‏ قال العیني في اعمدۃ القاري) :)٥٥٦/٣(‏ لا باُس بالکلام بعد رکعتي الفجر مع أھله 
وغیرھم من الکلام المباحء وھو قول الجمھورہ وو قول مالك والشافعي. 

() فی نسخة: (صلاة الغداۃ). 

(۳) (رد المحتار) (۲/ .)٥٦٤‏ 








اواب الصّلاه -- 
۹- خَگتا أَحْمَدُ بۂ سرت 
ابني "1" جا نول الله زا ڈال: ََ ہو می بے 
ٌ7 : تَقَيْ۷'. 
وذ میس یی تت٣‏ 
قَال أبْ 


کی 


قولە: (لا صلاة بعد الفجر) لما کان المنع عن الکلام في ذلك الوقت یوهھم 
جوا الاشتغال بالنوافل لکونھا أولی أنواع الذکرہ والذکر مأمور بە صرح بمنعه. 

وقوله: (إلا سجدتین) کانت فی رہم احتمالات: لا صلاةۃ بعد طلوع الفجر 
إلا سجدتین؛ بحمل السجدۃ علی معناھا الحقیقي وھو وضع الجبھة ولیس''' هو 
الیر ات ولا سلاۃود صلا النجر الاسجدئئ بالمعی المذکوں مز ارضا غیرمرادَ 
ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا رکعتین وھو أیضاً غیر مراد؛ إذ لا صلاة بعد صلاة 
الفجر؛ فأنٌی یصحٌ استثناء الرکعتین؟! ولا صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتینء فلذلك 
تری الترمذي فسٌر الحدیث بقولە: (ومعنی هذا الحدیث إنمایقول: لا صلاة بعد, إلخ". 


[ذیلزم علی ھذا المعنی أن لا یشرع بعد طلوع الفجر غیر السجدتین: وقد شرع أربع سجدات 
السنةء وأربع سجدات الفریضة وکذلك لا یمکن أن یراد المعنی الثاني؛ لأنہ لا صلاۃ بعد 
صلاة الفجر؛ فکیف اسٹتثناء السجدتین؟ ولم یلتفت الشیخ إلی بیان وجه عدم إرادة ھذین 


[: ]د: ۸ء جہ: ٣۲۴۵ء‏ حم: ۲٢‏ تحفة: ۸۵۷۰۔ 


(١)‏ فی نسخة: (سجدتان)۔ 








اھ الکو الذّزي 


کے سی و اق 


000 کگڑی لا عو واج ریس 


٦‏ ۳۷۹ لب بَغْد ظلوع القَجْر الا رَكعَتر الْفَجْر وَمَعْتَی 
تغیرے تاغل لا صَلَاہ بَهْدَ ٭ُ رع راز ً الع 


70 )۶۷ھ 


۰- - حَدَكَتَا بِفْرَیْنُ مُعَاذِ الْعَقَدیٌ کا خۂ واحد زل تاو کش 
ین 7 است عَنْ ٴي ھ “وا قَالت شول ال پا بِٰدَ صلی ج. 


کت ال - رٍ فَلَيَضْطحِمْ ءَ س4ا 


-۵٥‏ باب ما جاء فی الاضطجاع بعد رکعتی الفجر 


وقد ثبت قبلَھا ایض ومذا الاضطجاع!' "لیس بمؤگد کما ظنه بعضھم 


]١[‏ وفیه ستة مذاہب للعلماء بسطت في (البذل)”۳' و(الأوجزا'ٴ' وسیأتي في کلام الشیخ أن 
ا 7 د منه الاستراحة بعد التم جد وھو الم رجُح؛ وکان عادته و فی ذلك مختلفة قد 
بضطجع بعد رکعتي الفجر وآخری قبلھما. 


[٤٤٥]د:‏ ١٦۱۲ء‏ حم: ۸۲ء تحفة: ۳١‏ ١٢۱۲۔‏ 

)١(‏ في ب بعض النسخ : اما اجتمع). 

)٢(‏ قال الشوكاني في انیل الاوطار) (۳/ ۱۰۹): والحدیث یدل علی کراهة التطوع بعد طلوع 
الفجر إلا رکعتي الفجرہ قال الحافظ في (التلخیص) (۱/ ۸۴): دعوی الترمذي الإاجماع 
علی الکراهة لذلك عجیب؛ فإن الخلاف فیه مشھور حکاہ ابن المنذر وغیرہ قال البنوری 
:)۱۸/٤(‏ لا ریب أن الکراهة مذھب الجمھورہ وھو الصحیح القوي من جھة الدلیل. 

.)٦٦٤ /٥( (ہذل المجھود)‎ )۳( 

)٤(‏ (أُوجز المسالك) (۲/ ٦۷۷‏ ۵۷۸)ء وانظر: (معارف السنن) /٤(‏ ۷۲)۔. 








آنواں الصلت- ۰۷ 
لے ہس ٠-۰ ٠7‏ وو لو 
کن الاب كَ َازِمَ2 
"رت و لے ہے و 2 27 سو نے رات ھ٭.-.-۔ ۶ 8 
قال ابٔو عییسّی: حَدیث آپی هِرَیْرَة حَدِیث حَسَنْ صجیح غغَرِیب مِنْ 


الج 


رام اق ہے لے کے ےو ہے ب0۷ سے ہے کہ٥‏ ہی کی 
وَفَدَ رُوِيَ عَنْ عَاؤِقَة ان النبیٗ قَلل كَانَ إِذا صلی ر الفَجر فی بت 


ے‫ 7 
ق ال ھا سی 


اضطِجَمَ عَلَی بَییید وَقَد رای بَعْض أَھْلِ الْعلم أَنْ يُفعَلَ هَدَا اسُتِحْبَاًا. 
رخاحات کا کوک الع انتا ات نک تا 
۹۱- حَدَتَتَاأُحْمَد بی مَییچء تا رَوخ بٔیْ غُبَادة تا رَكريّا بن اِسَعَاق 
تاظكل لا وتار لال تہتة عقائ کاو کن سی رت ك7 0ل 
ول اللہ قللاا: ِا أَقِيمَتِ الصّلَاة فَلا صَلَاةإلا الَمَكُثوبَه. 


منھم الشافعیة ولا بدعة کما ظنە الآخرونء منھم ابن عمرہ وإنما هو أمر مندوب 
لا سیما للمتھجُد ولم یثابر علیه النبي قَلَِ والحکمة في اختیار الشق الأیمن أنه 
یبقی القلب!''حینئذ معلَمَا فلا بخلب عليه الغفلقء کما فی ضدہہ وقد ثبت أنە قللم 
یکن یضع رأَمّه علی الأرض بل علی مرفقه واضٍکھا علی الأرض. 

35-راپ نا جاملِڈا کت الات ٹلا ضا الا ائیکییڈ 

هذا صریح في إثبات ما ذھب'''إلیه غیرناء إلا آنه قد روی الببھقيی 
[ فان لکونە علی جھة الیسار یکون مثقولاً عليه إذا اضطجع أحد علی شقہ الأیسر. 


[]ٌٗي: من الفقھاء لا أصحاب الظواھرہ وتوضیح ذلك أن ھاھنا مسألتین خلافیتین: اُولاھما: - 


[۱]ٌء: ۰۳۰ : : ٦٦۱۲ء‏ ن: ٥۵ء‏ عحم: ۶۲ء تحفة: ۲۸ ٤٤٢۱۔‏ 








۸ الوب الِدُتِي 
سے ہے ۔ ٥‏ ون 6 8 طاےء ص٥‏ ۳۳۔ب[ ہے ًّ٥٠٥٣‏ غ 
وَابنِ عبایں: وائیں. 
کے و ۔ َ‫ و سے قارے مم 4 ا 
قال ابو ععیسّی: حَدیث ابی هَریرة حدِیث حسَن. 
مہ و ا عو ور ےر وو کے گور و ہے 6ےھ و و ےھ کر ور سڈ ج 
رھ وی نے رو ھا سے 
لع یرصب چھا ات 


ا 


ابی هَرَیٍ رگ عَن التَبِيٗ قَلله وَرَوّی حَمَاذ بْْ رَیْدٍ وَسَفيَانُ بْنْ غَیَبْتفَ عَنْ 


< صحة الصلاة التي عقدھا المصلىء والخلاف فیھا لأصحاب الظاھرء إذ قالوا: من دخل نی 
النوافل فأقیمت الفریضة بطلت النافلةہ ولا فائدة له في ان یسلّم منھا وإن لم ییق عليه غیژ 
السلامء ولا خلاف فیھا بین الأئمة والصلاة عندھم صحیحة والثانیة: فی الاشتغال إذ ذاك 
بالنوافل لا سیما فی رکعتي الفجرہ فقالت الحنابلة والشافعیة: لا یشتغل بھما مطلقاء وقالت 
المالکیة: إِن خاف فوت الرکعة الآولی لا یصليء وإلا یصلي خارجّ المسجدہ وکذلك قالت 
الحنفیة إِلا أنھم قالوا: یصلي مالم یخف فوتّ الرکعتین کما في (المغنی)''. 
وأصل الاختلاف في علة المنع فی حدیث الباب؛ فمن جعل العلة الاشتغال بالنفل عن 
المکتوبة منعھا مطلقاء ومن جعل العلة اختلاط الصلاتین منعھا فی المسجد خاصة: ویؤید 
ہڈا الثائی ماروي من قولە لا (أصلاتان معا؛ لمن صلی رکعتی الفجر عند المکٹویة. 
ثم سبب الاختلاف بین الحنفیة والمالکیة اختلافھم في حَذ إدراك فضل الجماعة ھل یحصل 
بإدراك رکعة أو رکعتین؟ وقولہ پَِاٌ: )من أدرك رکعة من الصلاة فقد أُدرك الصلاة)ء یژید 
الأولء والبسط في (الأوجز)''"'ء وغرض الشیخ بیان المسألة الثانیة الخلافیة بین الأئمة. 


.)۱۱۹/۲( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)٦۷۸/٥( (الأوجز) (۲/ ٦٦٦-۹٦٦)ء وانظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 








و کت 


اواب الصّل3- ۹ 
عَسر بی دیتارِوَل'' یرہ وَالحَییث الْحَرْفوغ أَصَحٌعِندنَہ وَقذ رُوي دا 
الحَییث عَن أَيي مُرَیْرَة عَنِ التَبِیّ قَلل مِْ عَیْر هَدًا الْيَجْهه رَوَاہ عَيّاش 
عَبّایں الْقِثبَاِٰ الْيضٰرئ: عَنْ أبي سَلَعَة عَن أبی هُرَیْرقہ خن التَہ قاڑ''. 

َلْعَمَلُ عَلَ مَداعِندأَهْيِ الْعل”'مِ نْأَصضحاب التييْقَلل وَعَيرِهم: ِا 
فینت القَلَا انل صلَيْ اليَجْل! ِا الَْکُویَگ یہ يَقُول سُفْيَان القریٌء 
ابی الْحْبَاركيء وَالقَافِییُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاق. 


3 


استثناء!''من ھذا الاستثناء کما نقله العینیٴ'في (شرح البخاري)ء فعملنا بە. 


رأیضاً قذ لیک آن۹'؟ از غمر وائت ن عباس واہبن مسعود کانوا یصلونھا بعد 
الإقامة وراء حاجز من الجماعة کالساریة ومع ذلك فلا یرتاب في ان المراد بقوله: 
الا صلاة إلا المکتوبة) لیس النفي عن المحلة أو المصر أو العالم؛ فلا بد لکم من 
التقیید فلا بضرنا لو قیدٹا بذلك المکان, 


[]لکنھم تکلموا علی ھذہ الزیادةہ والبسط في المطولات!ٴ وحکی في (الإرشاد الرضي): 
ان سندہ صحیح قوي؛ فتأمل. 


[٢]أخرج‏ الطحاوي هذہ الآثارء وھي آکٹرھا صحیحة: کما قاله النیمويی"'. 


)١(‏ فی نسخة: (فلما. 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : انحو هذا)۔ 
(۳) فی نسخة: (عند بعض أھل العلم). 
)٤(‏ (عمدۃ القاريی) .)۲٥۸/٥(‏ 


.)۲٥۸/٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 
.)۳۷۱ /۱( -۲۳۰)ء و(شرح معاني الآثار)‎ ۲٢۷ (آثار السنن) (ص:‎ )٦( 








۷ الکوکب الدُتي 


)۷ باب مَا جَاءَ فِيمَنْ تَمُو ثهُ الرََكعَتَانِ قَبْل الْهَ لَمَجْر 
ا ا ار نون 


مت گا مت ظا ان ا عَبْدُ الْعَریزِ بْنْ مُحَمَّي عَنْ 
کت عید ٤عَنْ‏ مُحَمَدِبْي ضا ضر اکا ال خَرَج رَمُول اللہ للا 
جا نو با ہو مَعَهُ الصْيْمٍَ جہ ری رر مہب 


ا ں: تقال: فیاوقی ا أُصَلَاتَانِ مَعَا؟؛ قُلٰتُ: ڈا کو الم نت ا اک 
لِني 


وأما من عليه الفریضة وھو صاحب ترتیب وجب عليه تقدیم فریضته السابقةق 

ولا یخالف الروایة؛ لأنھا مکتوبة أیضاً غیر أن ظاھر اللام هو العھدہ إِلا أُن یقال: 
79 79 71 ا ۶ 

اُداؤہ تلكَ التی اقیم لھا تبطلھا اصلا لوجوب الترتیبء فوجب حمل اللام علی 
الجنس. والشافعي!'ٴلما لم یقل بوجوب الترتیب أوجب الدخول فیھا. 

۷- باب ما جاء فیمن تفوتھ الرکعتان قبل الفجر إلخ 

قولےە: ر(یصلیسا بعد صلاة الصبح) ھذا معارض بحلیث الھے ۳آ 

[] قال العینيی'۳: وجوبٍ الترتیب بین الفائتة والوقتیة قول النخعي والزھري وربیعة ویحبی 

الأنصاري واللیث؛: وبھ قال أہو حنیفة وأصحابہ ومالك وأحمد وإسحاق؛ وقال طاوس 


الترتیب غیر واجب؛ وبه قال الشافعي وآبو ثور وابن القاسم وسحنونء انتھی. 
[]‌أي: بالأحادیث التي نھي فیھا عن الصلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس. 


]٥٤٤ [‏ د: ۷٦۱۲ء‏ جه: ۶4ء ٤حہم:‏ ۰٦۰۷ء‏ تحفة: ١٢١١۱۰١۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (صلاة الفجر)۔ 

(ھارادنی تی ظتتط اض 

() (عمدۃ القاريی) (٥/۱۲۹)۔‏ 








72 


2 ۲۷۱ 
نیہ ي الَجْر ء قَال: َلا إِدَنْ). 


ےو حر ضس 


ا آثر عیعی: عییث تھی ڈن لااو لا تترفة مل مَذاإٗ فی 


غض 1 0ئ ٥‏ ے۔ 
7 
کے ہی کیا ہے ہے 
7 


وأما قوله: (فلا إذن) فمحتمل لمعنیین؛ إذ لتبدیل اللھجة ٹر کما تعلم, مع أُنھا 
شخصیة ولا یبعد أن یقال: إِن النبي وك حین رآہ یصلي لم یحمل صلاتہ إلا علی 
الفریضةء لأنه قد کان نھاھم عن النافلة فی ھذا الوقت ثم لما تبین أنه یصلي النافلة 
فإما رححصہ کما هو بحسب معنی'''ء وإما نھاہ کما هو علی معنی: لکن النھي موافق 
للروایات الواردۃ في النھي والرخصة لو ثبتت کانت مقتصرۃ علی الموردہ وأما ما 
سض نت من ا کا مس 
علی تقدیر اسم الا)ء ما ھو؟ ولا یبعد ان یکون معناہ: الا صلاة إذنء أو لا تصل 
إذن)ء وإن کان یمکن أن یقال فیه: فلا ہأس إذنء ولما لم تکن الروایة نصًا في أحد 
المرامین وجب الرجوعٌ فی کشف معناھا إلی غیرھاء فرأینا روایات تمنع النافلة فيی 
تلك الأوقات: فرأینا العمل بموجبھاء وھي صریحة في معانیھا أولی'''. 


[ا]مھِمَا تقدُم أن قوله: (فلا إذن) یحتمل معنیین بتبدیل اللھجة: الإباحةً والمنع. 

]٢[‏ وھو قولە: (فلا إذن)ء فإِن من فھم من هذا القول الإباحةً بمعنی: لا باُس إذن عبّر الروایة 
بقوله: فسکٹ: بمعنی: َقرٌ ولم ینکر فإنھم یقولون: الحدیث سکت عليه فلانء أيی: لم 
ینکرہ ولم یضعّفهہ ولا یذھب عليك أن ضمیر جدہ في السند لسعد لا لمحمد'''. 


.)۱١۳ /٥( انظر: (معارف السنن)‎ )١( 
وجدہ قیس, قیل: هو قیس بن قھد -بالقاف والھاء-ء وقیل: قیس بن زیدہ وقیل: قیس بن‎ )( 
.)۹۳ /٥( ۳۷۲)ء وانظر: (معارف السنن)‎ /٥( عمروہ کذا فی (الإإصابة)‎ 








۲۷۲ الکو الذّتیي 

وقال سُفيَانُ بن غیََة: سَیعَ عَطاۂ بن أَبي رَبَاج مِنْ سَمْد بن مَعید ىِ 
+19٦‏ ا 
پهَدا الَْحَوِیث: ویو اع جُل الرَکُعَتیْن بَمْد المَكْونَك قِبْلَ 
ان کلم الَشش, 


قال کو ای : وَسَعد بَنْ سیآ جن ےو مسر سے تھا 
وَقَیْس هُوَجَد يَحْیی بْن سَعییٴ وَبُ نال هُوَقَیْس بْنْ عَمْرو وَبْقَال: ھو کسی 


ذو ک٥ )٢(‏ 
ابن قھد . 


ھ9 


٦ 


مر و 


وأما ما جاء من إعادتھا بعد طلوع ا لشمس قبل الزوال: فھو روایة عن محمد 
ولم ینه الشیخان عنہ بل الروایةا'عنھما في ذلك آنه لا قضاء عليهء ولا یجب عليه 


ان یقضيء وآما أنە لو صلی بعد طلوع الشمس فلیس في ذلك روایة عنھما. 


]١[‏ ففي (ادایة''': إذا فاتته رکعتا الفجر لا یقضیھم| قبل طلوع الشمس؛ لأنه یبقی نفلّا مطلقا 
وھو مکروہ بعد الصبح: ولا بعد ارتفاعھ| عند أي حنیفة وأبي یوسف: وقال حمد: اأحبٌ إيّ 
ان یقضیھ,| إلی وقت الزوال؛ لأنہ و٤‏ قضاہما بعد ارتفاع الشمس غداۃ لیلة التعریس. وفما 
ان الأصل فی السنة أن لا تقضی لاختصاص القضاء بالواجب. والحدیث ورد نی قضائٹھ| تبعا 
للفرض فبقي ما وراءہ علی الأصلء وإنما تقضی تبعاً لی وقت الزوالء وفی| بعدہ اختلاف 
للشایخء انتھی. وأماغیر ا حنفیة فقال الشافعي فی أظھر أقواله:یقضی مؤبداء وقال أحمد: یقضیھما 
بعد طلوع الشمس وقال مالك: یقضیھ| بعد الطلوع إِن ا٘حبٌء والبسط نی (الأوجز؛۶'. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (الأنصاري). 
)٢(‏ فی نسخة: (ھو اہن قھدا۔. 

(۳( (الھدایة؛ (۷۲/۱)۔ 

.)١٦۷٦-٦۷٭‎ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الصّل2- ۲۰۷۳ 
کر ور ےو ہے و ہہ ك-- 020 2 سم ٥‏ ہصءعەہ ح٥‏ 
وَإِسَتاد هَدا الحَدیثِ لیس ب بِمُتُصِلء مُحَمَد بن إِبْرَا لتیْمِئٌ لَم يَسْمَم 

و ا سے 


مِنْ قَیْی؛ وَرَوّی بَعْضهُمْ مَذّا الْحَییگ عَنْ مَمْد بُنٍ ہوہری 
بَا جِیم أَنّ التبٌِ قللل حَرَج قَرأى قَيْمٌا('' 


(۱۹۸) بَابُ مَا جَاءَ في إِعَادَيِهمَا بَعْدَ َعْدَ ظِلُوع اننس 


0 مغ شرف کا تر زڑ غاب ٹا 
مََامٌ عَنْ ققادہ عَن اض بن آئیں؛ عَنْ تیر ین تھیلیہ عَنْ أَيي هریرة قال: 
ہہ سی مَنْ لم یصَلِ رَکَعَة ي الّْقَجْر فَلَیَْ قَلَيْصَلَهمَا يَمْد مَا تُظُلُم افَُمْسُ). 


ہو سی : عَدًا َییگ لا تَِفهُإِلَا مِنْ هَدًا الْجْهِ 


قذ رُوي عَي ابی عُمرَأَته قَعَلَ وَالْعتلُ عَلی مَدا عِنْد بَمُضِ ال 
ئیئ وَیه کوں کت مت نُ القُوْرِی َالكَافعیُ' دب پت وَإِمُحَاقُ وَابْن 
انتتاف تل تل نار و کنا لَحَییگ عَنْ مَمّاع بِھَدا اللِسْتَادِ 
تَحُوَهَدًا إلَا عَمْرَو بْنَ عَاصي الْکِلَابیە وَالْمَعْرُوفُ مِنْ حَییثِ قَقَادۃ عَن 


3 
دم 
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[۸- باب ما جاء في إعادتھما بعد طلوع الشمس] 
قوله: (والملعروف من حدیث قتادة) إلخ ٭ راد بذلك أن عاص]'' وَهِمَ فیه 
[ کذا فی الأصل: والصحیح عمرو بن عاصم فی المحلینء فَذِكُرٌ عاصم بدل عمرو بن عاصم > 


]٣٤٤[‏ خزیمة: ۱۱۱۷ء ە: ۱/ ٢۲۷۰ء‏ تحفة: ۱۲۲۱۷۔ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (وھذا أصح من حدیث عبد العزیز عن سعد بن سعیدا. 

)٢(‏ قولە: ١والشافعي)‏ لا یعرف ھذا من مذھبه بل مذھبه اُنھا تصلی آداء بعد أداء الصبح قبل 
طلوع الشمس. کذا في ھامش (م). 








۷ الکوگی الِدُتِي 


٥ 2‏ گے و وی ٥‏ 7 و ا پک ہے و گے تاس نا کا 
التضرِ بن آئیں عَنْ بَشِیرِ بن تَهیكٍِء عَنْ ابی هرَیرَة عَنِ النبِىٔ 8 قال: امَنْ 
ای رک ضً 3 پوس جو ری گی و کا وی ھ خویی 0 
ُذرَك رَکَعَة مِنْ صلاۃِ الصَبٔج قَبْل ان کم الشْمُسُ فَقَد أَذرَكَ الصْٔح). 


(۹۸) بَا مَا جا فی الأتع قَبْل القّْْر 


أَ 


)8ء كَدگتا بدا گا اب غاب" گا سَنَيَان عَنٰ آی انْخَاق+ غن 


عَاصم بٔيي ضَمْرَة عَنْ عَلِیٌ قال: كَانّ اللَبیُ قَلل یُصَلَي قَبْل الظُھْرِ أرَبَمَاء 
کیڑیا گویں 
۹ ۱ 0 : 
نی الّباب عَنْ عَاؤْقَةٌ وَأَمٌ حَبیبَة 
فغیّ ا حدیث: وأنت تعلم ما فیھم| من البونء فلا جوز ان عاصاً روی بحسب المعنی 
فتغبر مع أن اشتھار روایة اعن مام عن قتادة) لیس ینفي لسائر ما یروي عنه ثقة 
فوجب القول بقبوهما. 


[۱۹۹۹- باب ما جاء فی الأربع قبل الظھر] 


< سبقة قلمء ٹم ما آفادہ الشیخ ظاہرہ لا سیما وقد صحح الحاکم''' حدیثٌ عمرو ھذا علی 
شرط الشیخین: وَأَقرٌہ عليه الذھبي. 


[0: )۶ء تم: ۱۲۸۷ء جە: ۱ء حم : ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۳۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (العقدي). 
(۳) (المستدرك) (۱/ ٣‏ ۲۷). 








اواب الصّل2 ه۷ 
کٹگتا َو بر الگا ۸5 َال عَلِىٌ بنْ عَبُدِ الله: عَن ییحی 
این سَعییہ عَنْ سُفْيَانَ قال: گُتَّا تَعْرِف فطل حَدیثِ عَاصم بُن ضَئْرَة عَلَی 


حَدِیثِ الحَارِثِ۔ 


تپ یس تر بک ٹب 
بَعْتَهُمْ: يَخْتَارُونَ ا ن بصَلي الؤَّجْل قَبْإ قِبْل القّهْرأَريَمَ رَ گاو ول ال وت 
القَوْرِيء وَابْن و ناك س0 َال : سا ا لْعل: گ ۸2-2 
وَالثمَارِ مَثتی مَثْتیء یَرَونَ الفَضْل بَیْنَ گل رَكعَتيْنء وَبهِ يَقُول الفَافعىُء 


٥۱‏ ۔ھ 


آ2 


قوله: (کنا نعرف فضل حدیث عاصم بن ضمرۃ) اعلم أن الحارث 
الأعور وعاصم بن ضمرة آخذان''عن عليء وقد تکلّموا فی الحارث: والحارث 
ھهذا هو الحارث الأعور وعاصم أقوی منهء ونسبوا الحارث إلی الرفض؛ وقد مَوّ 
الکلام فی الحارث فیما تقمء وحدیث عاصم وإِن لم یبلغ الصحة لکنە بالغ درجة 
لح 9 معالة 
[] یعتی اکٹرا الروایۃً عنہ: وما حکی المصنف عن الثوری ھکڈا حکاہ الحافظ''' عن أحمد 
سی ض کر حسقل تب ھرھ وقال ابن حبان: عاصم رديٍء الحفظ 
فاحش الخطأ علی أنە أحسن حالاً من الحارث. وقال أبو إسحاق الجوزجاني: هو عندي 


)١(‏ في بعض النسخ: اقال أبو بکر العطار). 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ : اوأھل الکوفة). 
)٣(‏ انظر: (تھذیب التھهذیب) .)٥٤/٥(‏ 








۷ الکوگی الِدُتِي 


(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ فی الرّكْعَتیْن بَعْدَ الکّهَ 
ےت بُ د پوس 
عَنِ ابني صر مان مہ مَع التَبِیٌ قَل رَكعَة تین کیا قَبْل القُیَں ._ تی ن بَعتھا۔ 
قال: نی اباب عَنْ عَلِيٌء وَعَاؤِقَة 
َال آبُ 
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ئُ ۔‫ 0 او و ھا ہے ھا سے ۶ 
٦ ۰‏ : ]۰ ۰ 
ہو یسوی ھن پا یں سر ھپ حسن حرج 
ِِ 


-٠۰[‏ باب ما جاء فی الرکعتین بعد الظھر] 


۶ 
قوله: (رکعتین قبل الظھر؛ ورکعتین بعدھا) والأولیان تحیة المسجد؛ فان 
سن الظھر الأربعٌ کان یصلي النبي ٍََ تلك في بیتہہ کما روتە عائشة وحفصة وأم 
حبیبة وأما ابن عمرا' فإنما روی أنه صلاھماء وأنھا ھل من السنة المؤکدۃة؟ فلا 


[] وتوضیح ذلك أن الروایات في صلاته ٍَ قبل الظھر مختلفةء فرواھا ابن عمر رکعتینء 
وأزواجه و أربعاء کما ذکر الترمذي روایاتھا تفصیلاً وإجمالاء ولذا اختلفت الأئمة فيی 
المؤکدة قبل الظھرء فقالت الحنابلة: رکعتانء وھو المرجح عند الشافعیة وقالت الحنفیة: 
أربع رکعات؛ وھي روایاته عن الإمام الشافعيء ولذا اختلفت نقلة المذاهب في بیان مسلك 
الشافعي؛ واختلفوا فی توجیە ما روي عن ابن عمرہ فقیل: کانت تحیةً المسجدہ کما أآفادہ 
بے ید سپ بی سس و رس ت تد رت جب چیہ 
اختلاف الأحوالء وقیل: کان النبي َلةُ إذا صلی في البیت صلی أاربعا وإذا صلی في 
المسجد صلی رکعتینء وقیل غیر ذلكء ولا توقیت للسنن عند اللإمام مالك بل یصلي 
حسب ما یشتھي, والبسط في (الأوجز؛'' 


.۔۷٥۹۱ تحفة:‎ ]٦٤٤[ 
.)٦۲٤ ء٦٢٣٤‎ /۳( اٗوجز المسالك)‎ 3 )١( 








اواب الصّل2 ۲۷۷ 


0ای آ9 
٢‏ - حَدَتَتَا عَبْد الوَارِثِ بْنْ غُبَیْد الله له الْعَتَكِيٌ الحَرْوَرِقٔ ٌاَيَة اللہ 
الا اھ الد ارد عم میں ما يِقَة: ان 


الَِیٌ فلا گان إِدَا لع یصَلأَرَمَا قبْلَ القّْھْرِ صَلَاهُنَ بَعْتََا9'". 


قال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَییث حَسَنٌ غَرِیبّہ اِنَمَا تَعْرفَهُ مِنْ حَییثِ ابْن 
الْحبَارَاه مِنْ هَدًااليَجْهٍ وَرَوَاۂ''' فیس بْنْ الرٌبیع ءَ محوت جر 
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تخُوَ هَدَاء وَلَا تَعْلَمُ ا خدا رَوَاه عَنْ شُعِبَةَ غَيْرَ قَیْں بن الزٌبیع؛ وَ قد رَوِيٍ 
مع ان ابن عمر فلعله لم یعلم بحالھما!''. 
٣۰[‏ - باب آخر] 


قولە: (إذا لم یصل أُریعاً قبل الظھر صلاهن بعدھا) فمن حملھا!''علی 
البَعْدیة المتصلة لم یجوز الفصل بینھما بالشفعةء ومن حمل علی المطلقة رأی أن لا 
تحَّرَالأآخریان عن وقتھماء ورجّح في (الفتحم أن یصلي بعد الشفعة. 


[]ئَي: بحال ھاتین الرکعتین ھل ھما سنة أو تحیة؟ کما في تقریر مولانارضي الحسن. 
[] قولان للحنفیة فی قضاء الرواتب القبلیة للظھر ھل يأتی بھا بعد الشفعة البعدیة أو قبلھا؟ 
والمراد ب(الفتح) شرخُ الھدایة لابن الھماء''. 


۔٦٦٦١۸ جه: ۸٥۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 

)١(‏ في نسخة: لباب قضاء الأربع التي قبل الظھر بعدھا4. 
)٢(‏ في بعض النسخ: (بعدہاء وفي بعضھا: (بعد). 

(۳) في نسخة: اوقد رواہ). 


.)٦۷٤/١( انظر: (فتح القدیر)‎ )٤( 








|۲۷۸ الک ال7 
ن بد البِحْمَن بن اي لَيلّی+ شن التِي ولا تحْرهَا: 
ہے صیری سے ہب 
سے ےو جع عَنْ أَمٌ حَبيبَة ہیہ کڈ قالۓ؛ قَال 
سُول اللہ گا: )0م تاکےا قَبْل الظُهْرأَرَْمَا وَبَعُدھا کا ھا عناالا گائی 
سان 
قال رفیتی هَدٌا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ وَقَذ رُوِي مِنْ غَیْرِهَدًا الوْجْهِ 
6ت ےڈ کنا و بر مُحَمَةُ حَمَد بن إِسُحَاق الْیَفْدَادِیٌ 2 ئ0۶۷ 
اق ینک انی القَای: خلت لِم بن خُتر عتفال: َخبري الْعَلَاہ بُنْ 


و قاط سے ڑا 


الحَارِثِہ ون الّقّاہِم اي ضتے 0و عنْ عنبسهہ بن ۲ بے قَالَ: 
سَیعُث أخْتي 2 حَبيبَة روج اللَيِیٌ قَللا تَقُول: سَمعْث رَسُول اللہ قَللا بَفُول: 
من حائظ عَلی آے َع رَكَعَاتِ قَبْلَ القّھْر وَأَريَع بَعْتَمَا حَرَمَة اللہ عَلَی 
ا۹۸۷.3 

ال ارصتف عَدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَِیخٌ عَرِيبً مِنْ عَدا اليَجْهِ 


7ے 8ص "0ھ" 7 مو مَی 


سے کت رک ہو جے 


ے - 


.۱٥۸۵۸ تحفة:‎ ء۳۲٣‎ /٦ ذ: ۹٦۱۲ء ن: ۶۲ء جه: ١٦۱۱ء حم:‎ ]١۷[ 
۱٥۸١١ ۱۸۱۲ء تحفة:‎ :ن]٥٤[‎ 








أََوابٴ الصّل- 01 
(۰۹) بَابٌ مَا جَاء فِي الأریع قَبْلَ العَضْرِ 
۹- خَلگتا بُندَارَمْحَمَدُ بن مقار تا آبو عایر۷9' تا سُفْيَان عَن أبي 
إِحَاقء عَن عاصم بن صَْرَة عَنْ عَلِيٌ قال: گان ال اه يصَلَي قب 
الْعَضْر أَريَمَ رَکعَا و یم عَلَی الْمَلاَيَْة الُْقَرَيينَ 
وَمَنْ تَبِعَهُمْ مِنَ | لَمْسْلِمِينَ وَالمُو 
رق الاب کن الین عتّ وَعَبد ۰ بن کرو 


-٢[‏ باب ما جاء في الأربع قبل العصر] 


قوله: (یفصل بینھن بالتسلیم) إلخ؛ یعني التشھد وھذا أولی من !''حمله 
علیٰ تسلیم التحلیل؛ إذ المخاطّب فی تسلیم التحلیل إنما عم العشھود من الملائکة 
دون سائرھم مع أنه مصرح بکون التسلیم علی الملائکة المقربین ومن تبعھم من 
المسلمین وھذا ظاھر في قول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحینء فحمله علی 
التشھد هو الاولی بل الصحیح. 


]١[‏ یعني من اختار الفصل بین هذہ الأربع حَمَل حدیثٗ الباب علی سلام التحلیلء وھو خلاف 
الظاھرء بل الظاھر أن التسلیم فی الحدیث هو تسلیم التشھدہ لا تسلیم التحلیل. 

[٤٤]ن:‏ ٣۸۷۰ء‏ ت: ۱۲۸۷ء جە: ١٦۱۱ء‏ حم: ۱/ ٥۸ء‏ تحفة: .۱۰۱١١‏ 

.١ورمع زاد فی ب بعض النسخ : (ھو العقدي عبد الملك بن‎ )١( 

)١(‏ وفی روایة أبی داود (۱۲۷۲): (اُن النبی یا کان یصلی قبل العصر رکعتین)ء قال صاحب 
اہذل المجھودا (/4۸۹): ولأجل الاختلاف فی ذلك قال علماؤنا: إن المصلی بَُیر 
بین الإتیان بالرکعتین أو الأربع تطوعا. 








۸۰ الکوکب الدُتي 


وَاخْقَارَ ِنْحَاقُ هِيمَ أَنْ لا ُنْصَل فی الأریْع بل الَْضْيِ وَاحْممٌ 
ھت خیب ءزقال'' وَتفتی کل ۶ھ للا ای گنا يْتهَيالتسْلِیم يَعني!| لكُقَهَت 
ورای القَاؤِعِیُ وَاَحْمَةُ حم صلا الال وَالثمَارِ مَثْتَی مَثْتَی يَخْتَارَانِ الْفَضْل۳. 


٣؛-‏ حَتَکتَا خی بخ شوتی وَأَحْتَۂ بی ِْراجی!'' تلذ ین عَيْلانَ 
وا الو اک کاڈ الصيَلِسِیٌ 1اا جن ہو ۶ه بن مات سَیخغ 
جَذَه عَنِ ابْن غَمَرَ عَن التب قَلِ قَال: قد ری سس 
َال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ عَرِیبً حَسَنٌ 
(۴) بَابُٔ مَا جَاء في الرَّکُعَكيٍبَمْةَ سس ی روا 
ےا جا ھا کچ ۷ ئا 5 کید لمَيبكِ 


ےم 
ے 
فان 


[و- را ماما کسی کد اقفرب رات اکفیا 


[٤٤٤٥]د:‏ ۱۲۷۱ء حم: ۸۶۲ نکعتحفة: ٢‏ ۷۰۰۔ 

]٣٤١[‏ جه: ٦٦۱۱ء‏ تحفة: ۹۲۷۸۔ 

(ائی بعض النسخ : (وقال إسحاق). 

)٢(‏ فی نسخة : دآن)۔ 

(۳() زاد فی ؛ بعض النسخ : (في الآربع قبل العصرا. 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الدورقی). 

(۵) نی امعارف السٹن)(8/١۷١۱):‏ الركعتان بعد المغرب من الرواتب عند الفلافقۃ وآما عند 
مالك فتصلی عندہ ست رکعات ندباً مؤکدٌ وکذلك الأولی عند الثلاثة قراءۃ سورتي 
الاعلاص تھنا. 

)٦(‏ في بعض النسخ: (أبو موسی محمد بن المثنی). 








سی ۲۸۱ 


وُئي الو ال تین قبق قب ملا الَجر وھ راس و 
ہے 


احےد ٭٭. 


ےہا 


سور رو ت 
(نکرزات فا جا لھا اق ات 


٤ 
۔ ہ۔ و ےم ری۔۔۔ہ۔‎ 


-٢‏ حدُگتا مد بن یی تا ِسمَاعیل بن هی عَن اَبَہ عَن 
تافعء عَنِ ابْنِ عُمَرَقٌال: صَلَیْثُ مَمَ مَ التبیٌ قَل رَكَعتَْرَ َمْدَ الحَغْربِ فی بَیْته بر 


را روک وو سسرد ویک می کیٹ وی مھرد نی 
ذاتکرارہ والصحیح ترکەہ ویمکن توجیھه بن حدیت ابنِ مسعودھذا الذکور من قَبل 
فریےمن کلوت ان معرہ رآائ الاصکاب ااگرر تی اشعی ‏ و طررتے 
-٤‏ باب ما جاہ أُنه یصلیھما فی البیت 
لا یخفی أن الحدیث الوارد فی الباب لا یٹ یثبت ما فی الترجمةء إذ الثابت 
بالحدیثٹ جوازٌ صلاتھمائی البیت؛ والمقصود إثبات استحباب''أذلكہ وقدوردت 
]١[‏ یعني قوله: من حدیث ابن مسعودہ فإنه مکرر في النسخة الأحمدیة وأما فی غیرها فلا 
تکرارہ إذ سیاقھا: حدیث ابن مسعود حدیث غریب؛ لا نعرفه إلا من حدیث عبد الملك. 
]٢[‏ کما هو ظاھهرٗ سیاق الترجمة. 


[٢]خ:‏ )۱ءء د: ۲٦ء‏ : ۷۴ء جہ: ۱۱۳ء حم: ۲ء تحفة: ۹۱ ۷۱۔ 








۳۳۲ الکوکب اي 
فی الْباب عَنْ راع بٔن حَییج؛ وگعُپ بْنِ عُجْرَة 
۶۲:- ختتا لحمن لعل اخذوا ہیں کی گھاا یا کا بجر 
َنْأَيرتَ عن تانچ؛ غن اي ء خا ران حَوْفث ءَ عَن رَسُولِ اللہ قَللل عَشْرَ 
رُكعَاتِ گان یُصَلَيهَا باللّيْلِ وَالنمَار: رَكعَكیْن قَبْل القُھُرِ وَرَكعَكیْن بَعَْمَا 
سی نف امحغربہ وت تہ تنةالمتار الایرد ڈال: زعتلافی علتۂ تَلمت 
گان صلی قزل الَجر رع 
٤‏ - حَدَقَتَا الْحَسَنْ بن عَلِیخٌ؛ ا عَبْدُ الرَرَاقِء تا مَعْمَرٌ عَنِ الزْهْرِيُء 


فی ذلك روایات هي مثبتة ما فی الترجمة جمة کقوله: (صلُوا) علی صیغة الأمرہ وأدناہ 
الاستحباب؛ وأما ما حمله بعضھم علی الوجوب: فلم یجوّز التنفل فی المسجد 
فغیر ظاھرہ وإن کان الإخفاء أولی؛ ویمکن إِثبات ما في الترجمة بالحدیث المذکور 
بحمل فعل النبي عليه السلام علی ما هو المسنون. 

قوله: (وحدثتنی حفصةو) وإنما زاد ذلك''' لانه لم یکن یحضر وقتثلٍ حتی 
یری النبي ِا فی حالة صلاته لھذین. وزاد قولە: (قال) لثلا یظن أن حفصة حدثت 


[] وهو نص روایة البخاري بلفظ''': وکانت ساعةً لا أدخل علی النبي ا فیھا. ویشکل عليه - 


[٢٣]خ:‏ ۰ ن:ء جە:ء تحفة: ۸۸۱٥۱۔.‏ 

[٤]خ:‏ ۱۱۷۱+ د: ۱۱۳۲ء جە: ۱۱۴۱ء حم: ۲ ءا تحفة: 1۹۵۹۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 

۱) اصع الہغارق۸(1ا‎ (٢ 








و کی 


0 0 ۳" 
عَنْ سالم؛ عنِ ابْن غُمَرَ عَن التييٍ کل مفلَةُ 

ی1 3 کک 3 َ سر ہے اہ سے 12 

قال ابو یسّی: هَدا حدیث ح لٌ صحرح 

)۰٥(‏ بَابٌ مَا جَاء في قَضْلِ الكوٌعَ وٹ رَكَعَاتِ بَعَد الحَغْرِبٍ 


مہ ےی سے ہریرہ الکو نا 


ےھ 


ہ ےت ےد 
الترمذي بإیراد هذا الحدیث فی ھذا الباب؟ وکذا الذي بَعْذُ وھو حدیث الحسن بن 
علي قال: نا عبد الرزاق؛ إلخ؟ إذ الباب معقود لبیان أن یصلیھما''في البیت: وأین 
هذان من ذاكغ؟ غیر أنە اأثبت بھما أنە قُ کان یصلی بعضَ صلاتہ النافلة فی البیت. 


-٥‏ باب ما جاء فی فضل التطوع: إلخ 
الأحادیث الواردة في فضل التطوع بعد صلاة المغرب ضعاف. إلا ان الروایة 


ِ- ما تقدم''' في: (باب ما جاء في تخفیف رکعتي الفجرا عن ابن عمر قال: رمقت النبي ا 
شھراء الحدیث. والعجب أُن الحافظ ابن حجر لم یتعرض لذلك في (الفتح)ء وفي 
(حاشیتي) علی (الشمائل) عن القاري''': یمکن أن یجاب بأنە لم یرہ قبل أن تحدثہء وعن 
البیجوري عن الشّبراملٰسي: ان النفيی محمول علی الحضر والرؤیة محمولة علی السفر. 

[] قلت: والأوجهە عندي أن المصنف ذکرہ لما فی بعض طرقه زیادة لفظ: (فی البیت بعد 
الع ہ۲۷۷ ضا 


[ہ ]٥٤‏ جه: ۷٦۱۱ء‏ تحفة: ١٢١١١٤٥۱۔.‏ 

.)٦١۷( سنن الترمذي)‎ )١( 

(٢(‏ راجع (شرح الشمائل) للقاري (۲/ ۸۴)۔ 
(۳) آخرجه البخاري (۹۳۷ و ۱۱۸۰). 








۸٤‏ الکوگی الِدُتِي 
سَلَعَقہ عَن أبي هٰرَیْرَ قال: قال رَشول اللہ ئا: امن 7 َكْه ا رپ یگ 
رگنان لا کل تا تو ہکوہ غَرل ما لَهُ بعبادۃ ؿِنۃ ِثتَیْ عَشْرَۃ سَنَةًا. 

ول 2ھ سے وڈ رِْيَ عَنْ عَاؤِقَة عَنِ التَبیْ قَلِْ قَال: ا 
بَعْدَ الْتَفرِبِ عِشْرِينَ رَكَعَةٌ بَتَی اللہ ا لَهُبَيْتَا فی الْجَنَا. 
قَال أبْ 


ہیں مق 


6 


بو ععیسّی: :حییث آپی مُرَیرۃ یگ عَرِیبٌٗ لا کر رِلهإِلَامِنْ حَدیثِ 


الضعیفة معتبرۃ فی فضائل الأعمالء ولا یذھب عليك أن المراد بقولھم هذا لیس اعتبار 
الروایة الضعیفة فی کل ما ورد من الفضائل مطابقاً للأصول أو مخالفاً؟ مثبتاً فضل 
العمل الجائز أو الغیر الجائز؟ حتی یرد عليه ان ذلك یخالف ما مَھُدوا من قاعدتھم: ان 
الحدیث الضعیف لا یثبت بە حکم؛ بل[ المراد أنه إذا کان الأمر جائزاً في نفسه من 
حیث الشرع کالنفل بعد المغرب في مسألتنامذہہ ٹم وردت في إثبات فضلہ روایة قَُتٌ 
علی ضعفھاء فإنا لم نثبت الحکم بھذہ الروایة بل فضل الصلاة مطلقاً ثابت بالروایات 
الصحیحةةء ولما رجا من الله نیل مرتبة واجتھد فی تحصیله بظنه نرجو أن یناله بفغضلهء 
وفي الباب أحادیث لا یبعد بلوغھا درجة الحسن لتعدد طرقھا''ء واللہ أعلم. 


]١[‏ والندب أیضاً حکم, ولذا قال صاحب (الدر المختار)''': شرط العمل بالحدیث الضعیف 
عدمُ شدة ضعفہ؛ وأن یدخل تحت أصل عامٌ وأن لا یعتقد سنیة ذلك الحدیث: انتھی. 


)١(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ (۳/ ۱۸): والایات والأحادیث المذکورة في الباب 
تدل علی مشروعیة الاستکثار من الصلاة ما بین المغرب والعشاءء والاأحادیث وإن کان 
آکٹرھا ضعیفة فھي منتھضة بمجموعھا لا سیما في فضائل الاأعمالء وفي (معارف السنن) 
۱۱۷/٤(‏ کلام لطیف ودقیق فارجع إليه. 

)٢(‏ (رد المحتار) (۱۲۸/۱).۔ 








آ ات ا لاہ ۸۰" 


تید ئن الَختابٰ حم غحترنأيي لق قال: سیسے مد 


7 سے و 30 


(۲) وف تا ما ۰ فی : 7 ند لقا ‏ 


قد اھ ای تا نت بُنْ حَلَفٍء تا بشرُہْ بُنْ الْتُقَضَلِ عَنْ خَا 
الحَذَاء عَن عَبْد اللہ بی َقیق قال: مَألَتُ عَاؤقَة . 
سے رر ئی 
وََعْد العِفَاء رَکُعكيْنء وَقَبْلَ القَجْر ثِْي, 

وَوْ 0 عَلِحٌء وَابْي عُمَرَ 

0ل آو تی خییف گال یی قھع خل کالۃ ریف حکٰ 


(۰۷) بَابٔ مَا جَاء أَنَّ صَلَاة اللَْلِ مَقْتی مَثْتّی 
سے یج لاتا تس ُتیَْقہ تا اللَْكَہ عَنْ تافعء عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ التب للا 
[٢٠؟‏ - باب ما جاء فی الرکعتین بعد العشاء] 
قوله: (کان یصلي قبل الظھر رکعتین) وجوابه ما مر من ان أکثر الروایات 
علی أُنھا أربع وزیادة الثقة معتبرة. 
[۷ - باب ما جاء اُن صلاۃ اللیل مثنی مثنی] 


[٤٤٤]م:‏ ۰ د: ٥ءء‏ جہ: ۱۲۲۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۲۰۷٢٦۱۔‏ 
[۷ء: ۹ء د: ٦ء‏ خ:: ۲ء ن: ۱ء حہ: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۲۸۸۔ 
)١(‏ في نسخة: ازید بن حباب). 








۹ الکوگی الدُتِي 


نے ار 2 سے کاضن کہ ا کے کے گر یں 2 ,0 ۔ 7 
ان قال: اصلاة اللیل مثتی مَثتیء فَإذا خفت الصبح فاوَتِر بواحدق نٹ 


قوله: (صلاة اللیل مثنی مثنی) وفيی بعض الروایات: (صلاة اللیل'' 
والٹھار مٹنی مٹنی)'''لعل معناہ مثل مامر من أن بعد کل اثنتین تشھدا''ء ولیس ھذا 
نضًا في إثبات التسلیم بعد کل رکعتینء وإذ قد ثبت أنە صلی في النھار أربعاً یحمل 
أن صلاة الٹھار مثنی أیضاً کما اُنھا رباع. 

وآما قوله: (فإٰذا خفت الصبح أُوتر بواحدة) صریح فم| ذھب إليه الشافعيء 
قال علماؤنا رجھم الله تعالی: أوتر کل ما صلیت قبلُ من الرکعات بواحدةء وھذا لأنهما 
کان صل قبلُ سنّا ئم جعلھا وتراً بزیادة الثلاثة صارت الکل وتراٌ وأنت تعلم أن ذلك 
لا یخلو عن تکلف!' إذ الظاھر من قولہ پَِ: (وأوتر بواحدة) هو انفرادھا لا اجتماعھا 
بائنین معھا؛ إذ علی ھذا''یلزم أن یتأدی الوتر من غیر نیة الوتر؛ فإِنه إذا صلی رکعتین 


[١]تکلم‏ المحدثون علی زیادة (الٹھار) في هذہ الروایات کما بسط فی محلہ'''. 

]٢[‏ بل هو المتعین للا یخالف ما ثبت من صلاته و رباعاء وتوضیح ذلك أن الأئمة مختلفة فی 
مرادہ پُ بقولە: (مثنی مثنی)ء فحملە الشافعي وأحمد علی بیان الأفضل وحملہ الإمام مالك 
علی الجواز فقال: لا تجوز الزیادۃ علی الرکعتین للحصر فی الحدیث: وقالت الحنفیة: إِن 
الحصر باعتبار التشھد کما أفادہ الشیخ أو باعتبار القلة أُي: لایع الاقصارعلی القلم 
الرکعتین ویؤید قولھم مقابلة الوتر بقوله: (مثنی) کما تری: والبسط في (الأوجز)۳'. 

[] قلٹ: لکن مثل ھذا التکلف القلیل یتحمل عند تعارض الروایات. 

[٤]قلت:‏ لكنە یلزم إذا تنضم رکعة الوتر بشفعة التطوعء والحنفیة قالوا بانضمامھا بشفعة الوتر > 


.)۱۲۹١( أخرجه أبو داود‎ )١( 


.)٢٢٥٥ /٥( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 
.)۵۷۸-١٦۷ /۲( انظر: (أوجز المسالك)‎ )۳( 








اواب الصّل2 ں۸۷ 
وَاجْعَل آخر صَلَاتِكَ وِثرا). 


نافلتین فلا أُقل أن یکون بنیة مطلق الصلاة أو بنیة النفلء ولیّا ما کان فلا بجزئ بتلك 
النیة الوترٌ الواجب: إذ النیة فیه واجبة من أول التحریمة فالرکعة التي صلاها بعد خشیة 
الفجر وإن کانت بنیة منە للواجب إِلا أن الإجزاء بہذہ الثلاث من الوتر لا یصح على 
أصول ا حنفیةء فالحق نی ا حواب أن الإیتار بواحدة کان فی الأول ثم نسخ بقولہ ڈ: 
(لا بتیراء) أو نحوہ ما قال؛ إذ لو حمل على ما حملوا لزم توجیه القول بما لا یرضی به 
قائلہا'ء إذ الراويی لذلك ا حدیث -وهو ابن عمر- کان یوتر بواحدة فکیف بحمل 
روایته علی ما هو خلاف ما اختارہ؟ وأما الروایات الآخر کروایة عائشة وغبرها مع 
کونہا نصٌٔانی الإیتار بثلاث من غیر ارتکاب تکلف تأیدت بعمل رواتہا بالإیتار بٹلاث . 


ترات تال آخر سم لضاف ر2٥‏ س1 0٢نا‏ العدرک سفق سس اید 


< فلا محظور إذ ذاك علی أصول الحنفیة؛ لأنه یکون معنی الحدیث علی أصلھم فأوتر بواحدة 
منضمة إلی الشفعة وذکر الواحدة لأنھا هي الأصل الممتاز في الوتر علی أنه یمکن حمل 
الحدیث علی زمان کان الوتر تطوعاً. 

[] لکن القائل لیس بابن عمر بل القائل هو غیرہ وو النبي ِا ولم یثبت عنه 8 الوتر برکعةء 
قال القاري''': لا پوجد مع الخصم حدیث یدل علی ثبوت رکعة مفردة فی حدیث صحیح 
ولا ضعیف: وقد ورد النھي عن البتیراء ولو کان مرسلاء والمرسل حجة عند الجمھوں 
انتھی. قلت: وبسط الشیخ في (البذل)''' طرق حدیث البتیراء فارجع إليه لو شثت. 

]٢[‏ فقد ذھب إسحاق وغیرہ إلی ان من آوتر ثم بدا لە ان یتطوع فلیصل رکعة یشفع بھا وترہ 
السابق: ثم یصلي ما بدا لە ثم یوتر ثالئاً عملاً بھذا الحدیث خلافاً للجمھور؛ کما بسطه 
الشیخ في (البذل)'' في (باب نقض الوترا. 

.)۳۲۷ /۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


.)۱۰٥٠-٥١ ٣١ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
(ہڈل المجھود) )/ اود‎ ("۳ 








۸۰۸۹٠‏ الکو الذّتیي 
وَی البّاب عَنْ غمرو بن عَبسة. 


َلعمل عَلی مَدّا عِئد أمْلِ الم أنَ صَلَاہ اللَْلِ مَثتی مَثتی؛ رَهُرَتَوْل 
سُفَانَ القُوْرِيٌ وَاب بن الْمْبَارَكء وَاللقَافعی: وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق, 


وق بَا فا اتی گئزکلاہاان 


۸“ عتَتَتَايۃ 2-29 مس 
الْحِئْیرِيّە عَنْ أبي مُرَیْر ٤‏ قَال: قالی ول اللہ گلائ: َُنْسَلُ الصّیام بَعَْ سر 
رماع کبزال النَحَتَہ رََلشَل اشَلَازَتَنة التريكۃ صَاتۂ کہ7 


بالعمل علی ظاھر الحدیث إلی الٹھی عن الصلاة بعد الوترء وتردہ الروایات الصریحة 
الزاردا نے الف رضل الصحابة ری الڈہر باعل الگتحاب آزافرادن- خر 
الحق- أنه قال: اجعل آخر صلاتك المفروضة عليك وتركء فیثبت بذلك الترتیب بین 
الفرائض والوتر ووجوب الوتر وإن امرؤ صلی الوتر قبل العشاء فإنه یعیدہ لترکه 
وَجرت التآخیر الثابت بقولہ: (اجعل آخر صلاتك)ء وأیضاً فقد علم بھذا الحدیث 
علی ھذا المعنی کون الوتر فرضاًعملیًا لإدخاله في أعداد الفرائض. 
[۸؟ - باب ما جاء فی فضل صلاۃ اللیل] 
قوله: (أأفضل الصیام بعد شھر رمضان شھر الله المحرم) ھذا مخالف لما 
[۸٤٥]م:‏ ١٦۱۱ء‏ د: ٣۱۲٤٢٤٤۹‏ ت: ١٢٦۱ء‏ جہ: ٢٣۱۷ء‏ حم: ۲/ ۳۴۰۳ء تحفة: ۱۲۲۹۲۔. 
)١(‏ فی (ہذل المجھودا :)٥٦٥/۸(‏ وھذہ الأفضلیة فی الصلوات المندوبةء وأما السنن 
المؤکدات فلما انھا ملحقات بالفرائض کرکعتي الفجر وغیرھاء وکذلك الوتر فھي أفضل 
من صلاة اللیلء انتھی۔ 








اواب الصّلاد ۹ 
وی البَابِ عَن جَابرِ وبلالِ وَابی أمَامَة 


>> ۶و ۰ و اھ گا قرورے تی لہ وم 
قال ابو عیسّی: حَدِیث ابی هَرَیرَة حَدِیث حَسَنْ 
ہے و سی 


را یطرانتا : جَعفَر بْنْ إیَایں وَھو جَعفَر بَنْ ٴي وَحشِیة 


(۲۰۹) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصْفِ صَلَاۃِ النَِىْ فلا 7 


7 
لی 


۹ - حَدگٹتا إِسُحَاق بَنْ مُوسی الا تُصاریٌ؛ مو 
ابن نے رھ 0.00 دا خبَرۂ ات سأ عَاؤقة یف کائٹ 
ہلا غول اللہ فی تتضانۃ لاک ما تػا کول اللہ کل کید 


قد ثبت ان صوم عرفة أجرہ أجر صوم سنتینء وصوم المحرم أجرہ أجر سنةء فاجاب 
بعضھم بأن البعدیة لیس بمتصلةء فلا ینافی کون شيء آخر ذ فی الترتیب بین رمضان 
ونس سولا فی بے یل ار ا0ن نے طھ ارہعی عرننہسد با ال 
الحدیث المذکورہ فلا حرج فیه حینئد. 


[۹:۹ پاپ ما چاھ فی وصف صلاة التی کا باللیل] 
قوله: (أنه سأل عائشة: کیف کانت صلاۃ رسول اللہ قَيُ نی رمضان؟) ھذا 
71 ا ا اب ال رای حرف اپ صور اھر ضا جا اضر 
یفضل المحرم علی ذي الیححة؛ کما قال به جمع من الشافعیة فەْ ففی (الأنوار الساطعة) من 


مسالك الشافعیة: إِن رمضان أفضل الشھوں ث فیس تا السا 1 
القعدة ثم شعبانء ثم باقيی الشھور۔ 


[۹٤۴٥]خ:‏ ۱۱۱۷ء م: ۷۳۸ د: ۱ھ تم: ۰:ن: ۱۷ء حہم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۷۱۹۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (باللیل). 





کر رر رر رر رر رت ییئر ر رر نیز رر رر ریکررکی رر ررریرررکیرریررر ر ویر رزرررزررررررررررر یر رر ورییگیک رٹ رر رر رر رر رر رر یں 


السائل کان یظن أنه ِا لعله بجتھد بکثرۃ الرکعات فيه؛ وکان لە حال صلاتہ نی غبر 
رمضان معلوماٌء ولذلك خصص رمضان فی سؤالهہ فکأنە مل ما سمع من اجتھادہ وا 
وتشمیرہ عن ساق ا جحد فی لیالی رمضان -کم ورد فی أکثر الروایات- على أُنە یکثر من 
الرکعات نی رمضان ما لا یکثر نی غبرہہ ولذلك تری عائشة أجابت بنفی زیادۃ الرکعات 
دون ما هو مصرٌح نی سؤاله عن لفظ: کیف؛ وسکت السائل عليه واقتنع بەہ وم یرد 
در ےت ہت ہی ہو بت 
عن حسنھا وطوهاء وإنم| زادت اول کلامھا دفعا ما رات من رغبتھم ئی کثرة الرکوع 
والسجودہ وما ینبغي أن یعلم ان نفیھا ہذا إنم| هو نفي ما ہو آکثر أحواله قََةُ وإلا فقد 
ثبت عنه الزیادة علی ھذا!''العددہ وما رام بە البعض من التطبیق بین هذہ الروایات بجمع 
الرکعتین بعد العشاء معھا وعدمہء فیردّہ ان المتبادر من صلاة اللیلء لا سم| صلاتہ ا 
التي کانت بعد نومه وبعد صلاة العشاء بکثیر هي صلاة التھجد فکیف بجمع معھا؟. 


[١]حتی‏ من روایة عائشة بنفسھا أیضاً فقد روي عنھا: اکان رسول اللہ و یصلی من اللیل ثلاٹ 
عشرة رکعةاء کما أآخرجه مالك فيی (موطئہا''' بروایة عروة عنھاء وروي عن ابن عباس 
ثلاث عشر؟''' آو آکٹر مٹھا علی اختلاف الروابات عنہہ وكذلك روی ٹلاٹ عشرۃ رکعڈ 
من حدیث أم سلمة وجابر وزید بن خالد الجھني؛ وروي عن علي (أُنهە و یصلي من اللیل 
ست عشرۃة رکعةاء کما بسط في (الأوجز)'''ء قال القاري''': قوله: فی رمضانء أيی: في 
لیاليه وقت التھجد فلا ینافیه زیادۃ ما صلاھا بعد صلاة العشاء من صلاة التراویحء انتھی. 


.)۲٥٢ ۵اأوجز المسالك) (ح‎ )١( 

.)٥٤٤( سیأتي عند المصنف برقم‎ )٢( 
.)١۵۷٥ /۲( (أوجز المسالك)‎ )( 
.)۷۳ /۲( (جمع الوسائل)‎ )٤( 








اواب الصل3 ۲۹۱۲ 
في رمَضَان وَلَا في عَيْره عَلی إِحدی عا عَقرۃ رَکُعَک يُصَلَي أَرتَمَا تَا گنال 
عَنْ حْسْيَهنٌ َظوهنَء ا يْصَلَي ار ا لا تال عَْ حُسْنَونٌ وولهن: تم 
_ُصَلَي کَلاقا: ء تَفَالَّث عَائِقَة: قَقُلے: تا ول الشا تم بل ان کر ُوتہ؟ فَقَال: 
8 عَادْة فان عَينَيٌ کَتَامَانِ ول ۶ م قَلى). 


قال اکر غیت نَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


قوله: (ثم یصلي أُربعاً فلا قسأل عن حسنھن وطولھن) هذا ما استدلت بە 
الأحناف علی کون صلاة اللیل أربعاً بنیةء فإنھا قالت: کان یصلیي أربعاء فلما ذکرت 
أربعاً بلفظ واحدہ وذکرت أربعاً آخری بعدھا بلفظء ثم علم أن هذہ الأربعة منفصلة عن 
الأربع الأول ولا فصل إِلا بسلام بخلاف الأربع نفسھاء فإنھا لا فصل فیما بینھا بتسلیم 
حتی تکون الصلاۃ مثنی مثنیە وکذلك قولھا: (ثم یصلي ثلائاً) فإنە یقتضي أن لا فصل 
فیما بینھا حتی یلزم الوتر بواحدة مع أُن عائشة رضي اللہ عنھا کانت توتر بثلاث: وأنت 
تعلم أن استدلالھم مذاغیر تامء فإن الفصل بعد الأربع ھو الفصل بعد الثمان قبل الوترء 
وھو فصل نوم وتحدیث مع أهله واضطجاع لا فصل تسلیمة وإلا فکیف یصح قولھا: 
۸ ُتنام قبل ان توتر؟) فلا ینافي الفصل بین کل رکعتین بتسلیمة فافھم. 

وأما قومٰا: :(أ تنام قبل ان تو تر؟) فإنہا ما رأت النبي ق یصلی أربعاً ثم ینام ثم 
یصلى أربعاً استبعدت صلاته بعد النومء لکٹھا سکتت ما نی النوافل من السھولة ثم 
ما رأته أوتر وم بحدث وضوءاً کبر ذلك علیھاء فسألت فقال النبي َةُ ما حاصلہ: أنە 
کان نی أمن وآمان من الحدث''' فی حالة النوم فلا یضرہ النومء وآما نی غبرہ َةُ فحکم 
[] أَي: من أن یحدث ولا یشعرہ فلا یشکل بأن علة الحدث الاسترخاء ویستوي فیه الأنبیاء 

وغیرھم. 





۲ الکوکی الدُتِي 


مک و ری ہہ سا ب بن عِیسّی؛ نتاقات 


وک 9" سُول اللہ گلا كَانَ یُصَلَي مِنَ 
لغلق کان رَكَعَةَ یُوتِر مِنْهَا بِوَاحِدَةِ فَإذَا فَرَع مِنْهَا اضْجَعَ عَلَی 
فلیالاسن 


ض 


ہپ ٥ےھ‏ 


و لہ و گا - 2 
١‏ - گتا فُتَيبَة عَنْ مَالِكٍء عَن ابْن شِھاب نحوۃ. 
9 کے کے تع ضر ہے لئ 2 


بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام اللسبب تیسیںا' 'واحتیاطاًنی أمر العبادات. 


قولہ: (فإذا فرغ منھا اضطجع علی شقہ الأیمن) یعلم بذلك أن 
الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضا''ء وعلم بذلك أن النبي و لم یداوم أحد هذین بل 
کان یفعل مرۃ کذا ومرۃ کذاء إذ المقصود الاستراحة لثلا یقع فتور في أداء الفریضة 
وھو حاصل بالاضطجاع قبل السنة وبعدھا. 


[]فقد قال صاحب (الفصول؛'' فی شرح (اأأصول الشاشي): ثم السبب قد یقام مقام العلة عند 
تعذر الاطلاع علی حقیقة العلة تیسیراً للأمر علی المکلف؛ ویسقط بە اعتبار العلة ویدار 
الحکم علی السبب لما في التکلیف علی العمل بحقیقة العلة من الحرج؛ کالنوم الکامل لما 
أقیم مقام الحدث سقط اعتبار حقیقة الحدث؛ لن الاطلاع علی وجود الحدث في حالة 
الوم متعذرء انتھی مختصراً. 

[٢]أي:‏ کما أنه بعد رکعتي الفجرہ وتقدم فی محلە أن للعلماء في ذلك ستة مذاھب. 


[٤٤]خ:‏ ٤6ء‏ ٦٦ء‏ د: ٣۱۳۳ء‏ ن: ۹٦۶۳ء‏ جہ: ۱۳۵۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۹۳١٥٦٦۔‏ 
)١(‏ (فصول الحواشي شرح أصول الشاشي) (ص: ٣٤‏ ٥۔-٣٥۳).‏ 








اواب الصّل2 ۲۳ 


(۴۷) بَابٌ مِنْهُ 


ےت ےس گ۶ ے٥‏ 2ے ضا ری 7ر 6اک 0ئ او از یج ٥‏ 
بد - حَدظتا اب کیب تا وع عَن شخباء عَنْ آیں جَترقه خن انْنِ 


سس قال کان نو 1+ ا ا ع4 :×× 
2 


ہے 
عَ 


0 


(۴۱۱) بَابٔ مِنْهُ 


بھی 


"۳ - حَدَگتا عَقَادّ تا أبو الكّخوَص, عن الأَحْمَیِں, عَ 800 _ 
السوَد'ء عَنْ عَاؤِقَة قالّث: گان التَِیُ گلا يُصَلّي مِنّ اللَیِْ قِسمَ رَٗ 


ول اقبغز آی فرلھ وکا خلو وکفز تو غڑیں 
۸۰ -ے یاب منه4ے 


پر (حدفگا ا کروب) فسل ا2ا الحدیث با ما دمح نات الزیاااا 


[١١؟‏ >- باب فته] 
[] وھي کون صلاته 5ه ثلاث عشرۃ رکعة. 


[٤٤٥]خ:‏ ۱۱۳۸ء م: ٢٤٦۷ء‏ تم: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۲۲۸/۱ تحفة: .٦٥٦٥‏ 
[٤٤٤]ن:‏ ٢۱۷۲ء‏ ت: ۲۷۳ء جہه: ٦ء‏ حم: ٦‏ - تحفة: ١۹۵٥۱.۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (أبو جمرۃ الضبعي اسمه نصر بن عمران الضبعي). 
)٢(‏ في بعض النسخ : (الأسود بن یزیدا۔ ۱ 








۹٤‏ اکب الِدُتِي 


کت : 7 ہے 
قال اد عخریكذااتة حییٹ کم 0ھ2تھ8۶ بث ڈگکّا)ا 4( 
بو عیسی : غَری من 


٤٤٤‏ - وَرواهُ بر وش لاعت تَحُو مَدا گا گا بذَلِكَ 
ابق خزاات ایل و اہ عر نات عو الاشتوں 

اور و سس 
عَشْر رَكُعَةٌ مَم الأثر وَأَقل مَا رَصفٌ مِنْ صَلاتہ من اللَّيْلِ”' تسم رَكَعَاتٍ 


.00ر 


نت في إبراھیم أو للأسود أو الأعمش: وأما ما بعد الأعمش فمتبوع!' عليه فأنی 
الغرابة؟! والوجه فی فصل ھذا الباب أُن المثبت فی هذا الحدیث من صلاته باللیل 
سٹ رکعات عندنا آأو ثمان کما عند الشافعیء وفی الروایة المتقدمة غیر ذلك. 


قوله: (وأقل ما وف من صلاتہ من اللیل قَسمٌ رکعات) هذا ینافي ما 
سیأتي بعد قلیل في (أبواب الوتر من أنه لما کبر وضعف أوتر بسبع, فإما أن یقال: 
ھذا نسیان منه أو یحمل قوله هاھنا علی أنه کان أقل صلاته فی صحته وعدم کبرہ 
ذلك لا فیما عرضه من الضعف وکبر السن. 


]١[‏ فقد ذکر المصنف المتابعة بنفسە بروایة محمود بن غیلان وذکر المصنف الروایة بالطریقین 
معا فی (شمائله)ٴ' ولم یحکم علیھا بالغرابة ولعله اکتفی بذکرھا ھاهنا. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ: : (صحیح). 

() في نسخة: (ہاللیل). 

)۳( زاد فی نسخة: (باب ما جاء إذا نام عن صلاة اللیل صلی بالٹھار). 
)٤(‏ (شمائل الترمذي) (ح .)۲٦۷‏ 





اواب الصل2 ۲۰ 


ود جلکلا ھا تا آو غراق ا فا جع 1ا بن أَرْقَ: عَنْ 
سم مت : كانَ التَيي وك ِذا صن ال متا 
وک أَْعَلَبَنْه عَيْنَاۂ وت ظزانۃ 


دھ گن 0-۷ ِ عَيد القطے ۔ اأکٹتی - ری تا عَتَابِ بن انی 


عَنْ بَهَربيي - س کال اق 6 بن اق قَاضِيَ الَبَسْرَة فگانَ یَژمْ في 
3ض گا شور 


بی فُقَير و ما یی مَ الصبُح: تا ا قرف الناور 2 فذللك یومیز یوم 
عَی14المدٹر ہے ار کرک یمن اخْتمَلَهإِلَی دارہ 


ا 


قَال کر عو : وَمَعْد بن هِقّام هو ا ُنْ عَایرِ۔الأَنصَا ىٌّ وَهِكًا 
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۶ 


قوله: (صلی من النھار ثنتتی عشرۃ رکعة) هذا یوھم أُن أکثر صلاته فيی 
اللیل کانت ثنتی عشرة رکعةء إذ القضاء علی حسب الآداء مع أنھا لم تثبت - بیت[١]‏ 
والجواب أن الأربع منھا صلاة الضحی. 

قوله: (کان زرارة بن أوفی) إلخء بیان لجلالة منزلته وعظم خشیتہ. 

قوله: (وکنت) قائله بھز بن حکیم. 

قوله: (وسعد بن ھشام ھو ابن عامر) والضمیر الغائب عائد إلل هشام لا إلی 
سعت 2آ 
[]ٌئي: عند المحدثینە ولذا آوّلوا ما ورد في الروایات آکثر من إحدی عشرة رکعة مع الوتر. 
[ فإنه سعد بن هشام بن عامر الأنصاري؛ ابن عم انس من رواة الستة. 


[٤٤٤]م:۹٥۷د:‏ ۲ ئ: ۷۸ء ت: ۱۲٦۷‏ جه: ۱ء حمہ: /٦‏ ۵۳ء تحفة: .۱٦٦٢١‏ 
)١(‏ والحدیث دلیل علی استحباب المحافظة علی الأوراد وأُنھا إذا فاتت تقضی. 








۹ الکوکب الدُتي 
عَایر هُوَمِن أَصحاب التب قل 
)٢۱۶(‏ باب ففي کول الک ار وکعالی لی الکماء انثا کا لن 

۹>ِ خَلکنا لاف تا بَففرثِ بُخ عَبّد الکن الانکتدراۓٰ عن 

سُهَيْل بن بی صَالِحء 0807یک" 

الو اھ گنی لی السَّمَاء اھ“ھت لیٍَْ جِينَ سس َنْضِي ثُلثُ اللَیٍْ الال 

فَه كَيَقُولُ: أَْ الَْلكُ من ا الَّذْ ي يَدَعُون تحت لم مَنْ ذا الَِّي تی 

.0 م مَنْ ا الّذِي َسْتفْفْزن فَأَعْفْرَلَه فَلا يَوالْ كَذَلِكَ عََی يُضِىيء الفَجْرا. 


]٠٢ۃلیل باب فی نزول الرب تبارك وتعالی إلی السماء الدنیا کل‎ -٢[ 


(حین بعضی ترغ اللیل الال وفی فی الروایات الأآخر: (حین یبقی ثلث 
اللیل الآخر؛ برفع الاول والآخر علی کونھما صفتي الثلث لا اللیلء وفی الآخر ما 
لیس في الأول من الفضل والقبول وکثرۃ الرحمة. 


[٤٤٥]م:‏ ۵۸٥۷ء‏ سي: ۸۱ء حم: ۷۷۹۲ء تحفة: ۱۲۷۱۷ 

() فی نسخة: (النبي). 

)٢(‏ في (معارف السنن)(٥/‏ ۱۳۹): قال الشیخ: اعلم ان نزول الرب تبارك وتعالی مسألة اعتقادیق 
لا فقھیةء یکفي فیھا الاعتقاد اللإاجمالي دون التفصیلء وإنما یفوض التفصیل في مثلھا إلی 
الله سبحانه. ثم قال العلامة البنوري: ومسألة حدیث الباب من المتشابھات: فالمنقول عن 
جمھور السلف والأئمة الأربعة في النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه والید والیمین 
وغیرھا هو الإیمان بھا کما ورد علی طریق الإجمال منزهاً الله تعالی عن التشبیه والتکییف 
من غیر تعطیل ومن غیر تأأویل. ثم بسط الاختلاف في معنی النزول أشد البسط. 








اواب الصل3- ۲۹۷ 
نی الَباب عَن عَلِي بٔي أِ٘ي ظالبِء وَآَيي مَعییه وَرقَاعَة الجْهَيِيْ 

وَجَبَيْرِبْيي مُظْعمء زا تنارن وی الدُرْدَاءِ وَعُتْمَانَ تَ بن اي الْعَاص. 

وڈ زری ھٹا الحیبث بن أَزغو گیزھ غن آي مُزنزة ٭ عن اللَبىْ فلا 


و اق 


کے 


قال: مََنْرِلّ اللہ تَبَارَ3 وَكعَالّی"' ین بَبقَی تُلثُ اللَبْل ال٘خ)ء رَعَدَا9'' 
أٌصَخٌ الرَوَايَاتٍ. 


(۱۳) بَابُ مَا جَاءَ فِی الْقِرَاءة باللَیْا ٣‏ 


۔ 


۷ - حَدَتَتَا مَحْمُود بْنْ عَيْلَانَء تا يَحَْی بْنْ إِسْحَاقٴ اتا جن 
مم عَن آاہت الْبَْاييْ: عَن عَبْد اللہ بن رباج الأَلصَارِيْ: عَنأَيي قَتَاتة: 0 
لی لٹ قال اي خر مَرَزث بِكَ وت تَمْراً موا 
َقَال: تی أَسْتَعْثُ مَنْ تَاجَیْثء قال: 0 َلِیلًاا. وَقَالَ لِعْمَر هَرَرتُ بِكَ 
ََْكَ مرا وَأَنْكَ كَرفَمْ صَوْقَكَ؛ء فَقَال: اي أَرظ الْستَانَ رَأَطبدْ القّيْطانَ 
ال متش ایت 


[]:: ۱۳۲۹ء تحفة: ۱۲۰۸۸۔. 

)١(‏ فی بعض النسخ: (عز وجل. 

)٢(‏ فی (م): (وھو)ء وفی ھامشه: (وهي). 
(۳) فی بعض النسخ: اقراءة اللیل). 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو السالحیني). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


كت ےه 


9۶ 0 وَأممَانی اتی وا وَابْن عَبًایٍں. 

۸ - حدگتا قتیبة 6ك ئن تھا دک ٠ت‏ 
اس قڑون قال مَأَلَثُ ہے قِرَاءَۂ سی قشم 
گل ذَلِكَ قَدُ كَانَ يَفَْل رما 7 الیرو رگتا جو لخد اعت تل 


الَّذِي جَعَل فی الأم رِسَعًَ٣.‏ 


۔ او و سو 4 ای ۶× و۶ 
ال أُثو جیتی: ھڈا عَییٹ چیم کرٹ 


سے سے وو سے جا 


0 عِيستی: خرٹ آی 58 خریڈ ریگ 7 موی جن 
ِْخَاق عَن عَتَاؤ یٔن مَلَمَة وَاکُفزالٹایں إِنَتا رَوَزا عَدَا الحَييیگ عَث گائٹہ 
عَنْ عَبّد الله بن رباج مُرمَلا. 

ا - عقاو بَِمُحَمّۂ بی قافع سی نَا عَيد الصمَد تی عَيو کٍ 
اضف تمیق بی مل ایق آپ اترگ القامف من 


[۸٤٥]م:‏ ۳۴۰۷ء د: ۰۱٣٤۷‏ ن: ١٦٦۱ء‏ تم: ۳۴۱۷ء حم: /٦‏ ۷۳ء تحفة: ۹ .۱٦٢۷‏ 

[٤٤]تم:‏ ۹٦۲۷ء‏ تحفة: ۱۷۸۰۲. 

)١(‏ کذا في الأصل: وفي سائر النسخ: 9کانت). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: کان یسر بالقراءة آم یجھر). 

(۳) قال الشوكاني في انیل الاأوطار) (۳/ ۷۳): إن الجھر والإسرار جائزان في قراءة صلاة اللیل؛ 
واکٹر الأحادیث المذکورة تدل علی أن المستحب فی القراءة فی صلاة اللیل التوسط ہین 
الجھر والإسرار وفی (معارف السنن) :)۱٦١ /٤(‏ والأفضل عند أبي حنیفة في نافلة اللیل 
الجھر بالقراءة بشرط أن لا یؤذي نائماً اأو مصلیاً آخرء وکذلك یقتضیه الحدیث. 








اواب الصّل3- ۲۹ 
عَاؤِفَة قَالَث: قَامَ التَبیُ قَل بآبَةِ من الْقْرآنِ"' ليْلَةُ 


أَ 


ہے و تو 7 9 -_ .وت وو تہ 2 اق عو کے أہے ٥‏ 


(۲۱۶) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلِ صَلاۃ التْطوُع في البَيتِ٢'‏ 
سے حجََلَتَامَمَت لم" : ے موی 
۔ او یی خإَ 40۴۳+ 
وق الاپ غی کون تم وَجَابرِ بٔن عَبْد اللہ وَأَبي مَعییٍ 
َأَبي هُرَيْرَة وَابٔي غُمر وَعَائِقَة وَعَبْد الله بی سَمٰی وَزیْ بی خَالی الجْمَنَيٌ 
قال أَبُو یِیسّی: حَییث زَیْد بْن گابِتٍ حَییثٌ حَسَیُ وَقّد اخْتلَمُوا في 
رِوَاية''' دا ااگورے فَرَواہ 5 مُوسَی ى عَفَبَة َإِبْرَاهِيم ک أَبي الثّضْرٍ 


[٠٤٥]خ:‏ ۷۳۱ء م: ٣٦۱۱ء‏ د: ١٤۱۰ء‏ ن: ۹۹٥۱ء‏ حم: ۱۸۲/۵ تحفة: .۳٦۹۸‏ 

ء٦ الایة هي قولە تعالل: ط ان نع اوران تنیز لهم ِلد اتال زلنیۂ 14لاندہ:۱۸‎ )١( 
وابن ماجە (٣٥۱۳)ء وني (معارف‎ )۱۰٠١( کیا هو مصرح نی حدیث أي ذر عند النسائي‎ 
عرض لە قَ حالة التلذذ والاستغراق فی مناجاۃ اللہ تعالی.‎ :)۱٦١/٤( السنن)‎ 

)٢(‏ إن أفضلیة أداء النوافل في البیت مطلقاً مذھب أبي حنیفة والشافعي وأحمد والجمھوں 
وقال مالك والثوری: الأفضل فعل نوافل النھار الراتبة فی المسجدہ وراتبة اللیل في البیت: 
وقال أحمد فی روایة: رکعتان بعد الظھر فی المسجد: انظر: (معارف السنن) .)۱١١/٤(‏ 

(۳) فی نسخة: (وقد اختلف الناس فی ھذا الحدیث). 

[8) نی نسخلۃ طروی+ ۱ 
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ک0 اتا اع 5 پي التْضْرِوَلَع يَرقَعْةُ وَالحَییث 
لْمَرْفُوغأَصَحٌ 

٥١‏ - حَدُنتَتا اِسْحَاؤ ق بْْ مَنصّور تا عَبْدُ الله بْنْ تُمَيْر عَنْ غُبَیْدِ الله 

ابی عُمَرَ عَنْ کافچ عَنِ ابْي عَمَرَ عَن التَيِيْ کل قال: اصّلوا في مُیُتِكُمْ 


ئد 


پ كَتَخْدُومَا قُبُورا). 
قل آ خی متا يك كت کے 


(ولا تتخذوها قبوراً) أی: لا تدفنوا فیھا موتاکمء وذلك لثلا یذھب التذکر 
بھا لطول الملابسة أو لا تعاملوا بھا معاملة المقابر في ترك الصلاة فیھا. 


[٤٥]خ:‏ ۱۱۸۷ء م: ۷۷۷ د: ٤١‏ ۱۰ء ن: ۹۸٥۱ء‏ جہ: ۱۳۷۷ء حم: ۲ء تحفة: ۸۰۱۰۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: (مالك بن أنس). 








وا الو 





٥ 
٭ھ‎ 


(۴) أَبْوَابُ ال () 


ہے 


( باب مَا جَاءَ في قَضْلِالْوثرا'' 


و 


ےه می تو ہ۔ہ۔ 


و سا ا کس کو ۔ وت ا ٴ۶ ای 1 
۴ - حدثتا فَتَيبَة ثُتَا اللیث بن سُعی؛ عَن یزید بن ابی حبیب؛ عَن 


٣‏ أبواب الوتر 
1- پاپ نا جاء کی تضل اہژتر 


أراد النبي َهُ تصویر فضیلته لھم وتقریرہ فی قلوبھم؛ فبیّن فضلّه علی ما هو 
أنفس الاأموال عندھم لیرغبواعنه فيهہ وإلا فقد قلنا: إِن تسبیحة وتحلیلة خیر من کل 
ما فی الدنیا من الأمتعة والأموال. 


۔۳٤٤٣ د: ۸١٤۱ء جە: ۸٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 

)١(‏ قال الشیخ عبد ا حق اللحدث الدھلوي نی (اللمعات) (۳/ :)۳٣٣‏ اعلم ان العلماء اختلفوا نی 
الوتر اختلافینء الأول: نی أُنہا واجبة أو سنة؛ فعامة الأئمة وأبو یوسف ومحمد من أصحابنا 
یقولون: إنہاسنةء وذھب الإمام ابو حنیفة -رحمہ اللہ- إلی آنہا واجبة لا بمعنی الفرض٤‏ والثانی: 
نی أُنہا رکعة أو ثلاث رکعات: فعند أکثر الأئمة رکعةء وعندنا ثلاث وقد وردت الأحادیث نی 
کل من الأمرین: انٹھی خنصرآ۔ وقال شیخنا البنوری نی ۃمعارف السٹن٤ :)۱٦٦۹/8(‏ لشیخنا 
صاحب الأمال ی ھذہ (کشف الستر عن صلاة الوتر) تاألیف مفرد فی مسألة الوتر فيه نفائس فی 
غایة من الدقة وفوائد جلیلة فی غایة من الأآممیة لا یستغنی عنه کل حدث بحائثةء وفقيه حقق 
لهإممام بالدقائقء کشف فیهعن سر ما وقع بین الأئمة من الخلاف اللدحش فی کل ناحیة انتھی. 
قلت: ونی (الأوجز) :)٢۷۲/۲(‏ فیھا ست عشرۃ مسألة خلافیة. 

)٢(‏ في نسخة: افضل صلاة الوتر). 





٣٣‏ الکو الدُزي 


: عَنْ عَبّد اللہ بن أبي مُرَة َء عَنْ خَارِجَةً بی 


کو اوک حرج عَلِیْتَا رَسُو لَُ اللہ ول کَقَال: ِإِنَ الله أَمَدّکُم بِصَلاو ہي 


عَبّي الله بيي راخِی الزَزْ 


وقوله: (إن الله أمدکم) ھذا مشیر إلی وجوبە فإن النوافل لیست من اللہ 
وإنما لم نقل بفرضیته لن الروایة لیست بقطعیة الثبوت ولا بقطعیة الدلالة علی هذا 
المدعی؛ إذ یحتمل أن یراد بالإمداد زیادة الثواب والأجر؛ فلا یکون إذن زیادۃ فيی 
الفرائض لا علماً ولا عملاٌ وصلاته علی الراحلة لا ینبو عن الوجوب إِذ یجزئ بھا 
عن اترض ارضا عتدالان وقوله: (أمدکم) معناہ جعلە مدداً لکم أي: علاوۃ علی 
صلانکم الخمس, وہذا یقتضي وجوبە أیضاً فإِن الزیادۃ علی الشيء إنما هو بعد 
تعیین المزید عليه والفرائض بتلك المثابة والنوافل غیر متعینةء ولکن للمخالف أن 

یعتذرا'' بن الزیادة علی الرواتب من السنن وھی متعینة. 

]١[‏ یعني لیس لھا طلب منە عز اسمهہ ولذا فسروہ بما قاله ابن نجیم''': إِن النفل في اللغة: 
الزیادۃ وفي الشریعة: زیادةٔ عبادة رك لٹا لا علیناء انتھی. وقال صاحب تالعنایة؛۴' 
وجه الاستدلال من أوجہە: أحدھا أنە أضاف الزیادة إلی الله تعالی؛ والسنن إنما تضاف إلی 
رسول الله َكةُء انتھی. قلت: ویؤید ذلك ما ورد من قوله 38: (إن الله فرض علیکم صیام 
رمضان وسَنَنْتٌ لکم قیامہ) الحدیف9؟؟ 

[٤]ھکذا‏ أورد ابن الھمام'ٴ' علی الاستدلال بحدیث الباب علی وجوب الوترہ وأنت خبیر بأن 
الإیراد لو سلم یأہی عنه الإضافة إلی اللہ کما أشار إليه صاحب (العنایة) قریباء وذکر فيی 
ھامش الزیلعي''' أن الاستدلال من الحدیث بثلائة أوجە؛ ثم بسطھا فارجع إِليه. 


.)۸۱ زوف: بطن من مراد (شرح سنن ابن ماجه) للسیوطي (ص:‎ )١( 
.)۱۳٦ /٦( (البحر الرائق)‎ )٢( 

)٣(‏ (العنایة) (۲/ ۱۸۲)۔ 

.)۱۳۲۸( (سنن النسائی) (۲۲۱۰))ء (سنن ابن ماجه)‎ )٤( 

(ہ٥)‏ افتح القدیر) .)٦۳۸/۱(‏ 

.)۱٦۹ /۱( انظر: (تبیین الحقائق)‎ )٦( 








اب الوشر ٣‏ 


سپ سج لوت جَعَلَہُ اللہ لَكُم فِيمَا بَیْنَ اك ةِ الْعِقَاء إِلَی 
أَنْ يلع الَفَجْرا. 


کت ۰۳ ری رعف ظ ھا ےا ور وھ ۶ اڑا 
وف البّاب عَنْ اي هَرَیْرَة وَعَبّد الله بن عمرو وَیَرَيْدَه وَابي بَصرۂ 
صاحب التَِیٔ قَلل 
سز ومیل * 


ال أبُو عِیسَی: حَدیث خَاِجَة بن خُدَاقة حَیِیثٌ غَرِیبً لا کمْر الا 


مِن خَدِ ری یثِ يَزِید بن أَيي حَپیبٍ وَقَدْ وَهمَ بَعْض الْْحَدَذِينَ في مَدًا الحَییثِ 


وقوله: (حمر النعم) هي الإبل الحمرہ ولم یك شيء أنفس منھا عندهمء 
(جعله الله لحم فیما بین صلاة العشاء إلی ان یطلع الفجر) ھذا إشارة إلی 
ونسیان وخوف فوت وزیادتھا علی ست. 


قوله :(لا نعرفه إلا من حدیث یزید ب بن أَِي حبیب) یعني لم یکن راو[' 


عن عبد الله بن راشد إلا یزید ولم یآخذ عن عبد اللہ غیر [یزید بن] أبي حبیب ھذا. 


]١[‏ أي: لھذا الحدیث وإلا فقد ذکر الحافظ في (تھذیبہ)'''ٗ عبد اللہ بن راشد روی عنه یزید بن 
أبي حبیب وخالد بن یزیدہ انتھی. وفي امرقاۃ الصعودا''': لیس لە ولا لشیخه عبد الله بن مرة 
وشیخه خارجة في أبي داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحدیث الواحدہ ولا روایة لھم فيی 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الغفاريی). 
)٢(‏ (تھذیب التھذیب) /٥(‏ ۱۸۰). 
(۳) (درجات مرقاۃ الصعود) (ص: ۷۹). 








کی 
کے 


اجس اک 
فَقَال: عَبْدُ الله بْنْ رَاشِد الْؤرَقٌ وَهُوَوَعَه۷). 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ ان الوِثرَ لَیْسَ بِحَثم 


٭-- ےلگا آپ گے 3 آ رک رت ختاز کا آر ا حتاف کن 
کیو او ھک کا ان الوثز لیس بخثم كصَلَاَمْ الکُوتك 


عرمےے 


وَلَسِنْ سَيّ ول اللہ لال قال'': ان اللہ وِثر یٔجبٌ اث فَأَوتروا یا أمْل 


تس 


ِِ 


ط ری لا 
لما کان یستنبط من ألفاظ الحدیث السابق وجوبً الوتر من قوله: (إن الله 
أمدکم) ومن قوله: (جعله اللہ لکم) أراد أن یرد ذلك ہما ورد في الحدیث الثانيی 
من صریح قولہ: (الوتر لیس بحتم)ء قلنا: لا یضرنا قول علي ھذا بعد ما ثبت 
وجوبە بقوله پا المذکورہ علی ان هذا لا یضرنا أیضأًء إذ معناہ ان الوتر لیس وجوبهہ 
کوجوب صلاتکم المفروضة'' بل وجوبە دون وجوبھا وإن کان فيی حق العمل 


]١[‏ فإن وجوبھا في لیلة المعراج بمؤکدات وخصیصات, ووجوب الوتر لیس بھذہ المثابة. 


۔۱۰۱۳١ د: ١١٤۱ء ن: ١۷٦۱ء جه: ۹٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 


کو سے ا می 


(١)‏ زآہ لي(م/ : اوَبُو بَصْرَة الفْقَارِیٔ رَجْل حر َزوي عَنْ اي ذز وھو ان اي أَبي درا ٠‏ وزاد في 
ھامشهہ : وَآبُوبَصْرَة الففَارِيٌ مه حُمَيلبْبَسْرَة وفَاليَْقْیُمْ جَمیل بْتَصرَق وَلاَصخ. 
ای کی ا ا اي بصرَالقَاریٰ خُعَل سر ٠‏ َالَيَْقْهُمْ : حَمیل؛ 
َء َصح ٌء وَآبُو بَضرَة اليْقَارِيٰ رَجْلاَعَرُ وی عَنْ ابي دَروَهًوَابْنْ ع اي اي ت4 

.٠لاقو( فی بعض النسخ:‎ )٢( 








7 
2 7 ٤ 


٤‏ - وَرَوی سُفَْا القَزرِیٔ وَعَيْرْهه عَن اي لِسُحَاقء عَن عاصم بن 
ضَمْرَة عَنْ عَلِی قال: الْوثز لَیْسَ بِخثم گَهَيْكَةِ الصّلَاۃِ المَکُثويَةِ وَلَِنْ 
سُتَة سَتھا رَسول اللہ لاد 
سواء لکنە یرد عليه أن الوتر عندکم وإن کان واجباً عليكم لکنه یجب أن یکون 
فرضاً علی الأصحاب, إذ هم سمعوا بآذانھم قولّه ق الذي أوجبہہ قلنا: قولہ ول 
وإن کان قطعي الثبوت لکنە لم یکن قطعي الدلالة فلذلك لم یثبت إلا الوجوب 
علیھم أیضا وذلك لما في قول: (إِن اللہ أمدکم) من احتمال الإمداد الثوابي وإن 
کان الظاھر من الإمداد هو الزیادۃ فی نفس صلاتھم المفروضة علیھم. 

وقوله: (ولحن سن رسول الله قَهَ) إلخء إطلاق السنة علی ما ثبت بھا غیر 
قلیلء ولکن!'' فی قوله: (فأوتروا یا أھل القرآن) إذا أرید بە المؤمنون''' إشارۃ إلی 
وجوبە إذ أصل الأمر للوجوب: فأراد أن یتکلم فی ھذا اللفظ لیسلم مذھبه ولا یثبت 


[]استدراك من مفھوم الکلام السابق أول الباب: وحاصلہ ان الباب السابق لما کان یستنبط منه 
الوجوب أراد أن یرد ذاك بھذا البابء ولکن في هذا الباب أیضا کان هذا اللفظ مشیرا إلی 
الوجوب فتکلم عليه. 

[] قلت: ویحتمل أیضاً أن یراد بأھل القرآن المھرة بە وھم الحفاظء وعلی ھذا فیکون المراد 
بالوتر صلاة اللیلء فإن إطلاق الوتر علی صلاة اللیل شائع في الروایات؛ وعلی هذا 
فتخصیص الآمر بالحفاظ لما أنھم تتجافی جنوبھم عن المضاجع برهة من اللیلء فإن 
الحافظ یقوم اللیل إلا قلیلاً نصفه أو ینقص منە قلیلاً أو یزید عليه ویرتل القرآن ترتیلاً 
بخلاف غیر الحافظ فإنه لا یقرأ إلا شیتاً قلیلاً 


[898] انظر ما قبله: 








)۰۸ الکوکب الدُري 
جدڈٹکا بِذَلِكَ بُنَْ كَ بُندَار( تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء عَنْ سُفَيَانَ٢‏ - 
صَخٌ مِنْ حَدیثِ أَبي بر بُي عَيّاؤںء ود رَوّی مَنْصُور بْنْ الَمُعگیر عَنْ 
أبي إِسُحَاق ُحْوَرِوَايَة أبي بر بن عَیّاؤں. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة النَوْم قَبْلَ الوئر 


0۵ے گنا َو كُریْبِء تا كیا : لاس رايت کن ا سراقیں شن 
جح مہ عىن التَعْيي عنْأبي زرِ لاہ عنأَيي هَُ: و 


تال ضیضی من آی عَڑا: ان الئنیخ نر ا لا کہ 


61- نم 


الوجوب؛ فأورد بعدہ طریق مالیس فیەھذا اللفظء ولم یتذکر أن زیادة الثقة مقبولة مع أنه 
لا یضرناعدم ثبوت ذلك اللفظ مع أن روایة هذہ الزیادة متبوعة علیھا کما أقر بە بنفسه. 


[۳ - باب ما جاء فی کراھیة النوم قبل الوتر] 
وفيی قول أبي ھریرة: (أمرنی رسول الله قَل ان أوتر قبل ان أُنام) کرامة 


[٤٥٥]خ:‏ ۱۹۸۱ء ء: ۷۲۲۱ء تحفة: ۱٢۸۷۱‏ 

1 تی سڈ مد ین بغارہ, 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : 'عَنْ اَبي إِسْحَاق). 

(۳) في (م): ( یحبی بن رَكَرِیا بُن أَبي زَائِدَةًاء وفي هامشہ: قوله: احَدَتََّا رَكرِيَا بْنْ اي زَائلَةً' کذا 
في النسخة المنقول منھا ھذاالاصلء وذکر في ھامشھا : أن الصواب: احَدَتَتَا خی بن رَکَریا 
اي اي وَائِدَةًاء وھو کذلك في النسخ المعتمدة وفي (الأطراف؛ ( ۱۰۷ٌ ,م۸ )( 
أیضا۔ 








اب الوتر ۴ 

ا ہے ۰ ا 

کے 7 َ‫ و۶ رت ےھ >... .ق و ضر کے نے 

قال ابو عیسّی: حَدیث ابی هریرَة حَدیث حَسَن غریب مِن ھذا الوجهِ؛ 
و ٥٤‏ و و یر وو و 7 0۳ ا سوب 

گر اذا 25 ور گآ الےل ره گئ ےا اگے یہ ت2 
سو رس پچ فک ےا و ہی 
لا ینَامَ الرّجَل حتی یُوتر. 

٦٥۔‏ وَرُوي عَن ا لے لا أَنَهْ قَال: ان کو وا مِنْكُم أَنْ لا مَْبْقَ 
فور ٤‏ پ وپ و و اق سال وہ لے و وضو 0ک 7 ےة 
مِنْ أَجِرِاللیلِ فلیوتِز مِنْ اوَلِه وَمَنْ یع مِنكم ان یقَوم مِن اجِرِاللیلِ فُلیويِرُ 
- پ2 5 ہے و مر 9۹ے 1 3 ا جج ت0" ا 
مِنْ آخرِاللیْلِ؛ فان قِرَاءه القَرانِ فی آخر اللیلِ محضورہ تی افضل). 

>> 28,“ 


ا اص 14 کے و و سس :- او ی0۳۳۵( لاو کی 
حخدثتا بِذَلِكَ هُناد قال: نَا ابٔو مَعَاویَة عی الا می عن ابی سَُفََانَ 
عَنْ جاب عَنِ | 7 7 


الوم قبل الوتر خشیة الفوات؛ وھذا آمارۃ الوجوب مع عدم قرینة تدل علی غیرہ 
وکان ابو ھریرة ممن یذاکر العلوم بعد العشاء. 

وفي قول الترمذي: (وروي عن النبي قَللِاُنہ قال: من خشی) إلخء جواب 
عما یفھم من کراھة الوتر بعد النوم والنوم قبله ان هذا للاحتیاطء فلراجي التھجد 
وقیام اللیل ان یوتر في آخر اللیل لیدرك فضل الوقتء ولمن لم یتیقن بذلك أن یوتر 
قبل النوم لیدرك فضل عمله علی الاحتیاط. 


[٤٤٥]م:‏ ٥۵ء‏ جہ: ۱۱۸۷ء حم: ۳۱٣/۳‏ تحفة: ۲۲۹۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بذلك)۔. 





َ2 الکوکب الڈزي 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الوِثرِ مِن أوّلِ اللَیْلِ وآخرہ 


تےر٭و۶ مہ 


ك۷“ تحت ۂ زی تین تر بَخر بن عبّاوں ار خصیرا عن 
يَحْمَى بْي وَقَابٍ غَْ مَسزرقِ أَئَه سَأل عَافِقةً عَنْ وئر التَِيْ''' لہ فَقَالٹٰ: 
بخ کل الیل قذ أَْکر: أَول وَأَرسلهِ وَآخِرِہہ ا وِثَرْهْ حِينَ مَاتٌ فِي وَج 
المَحر. 


اف 


ال أَبُو عیّی: أَبُو حَصین اسْمُةُ: عُقْمَانُ بٔنْ غاب الَأسَیي. 
َی اباب عَنْ عَلِیٌ: َجَابر وَأبي مَسغُود الأَنصَا ِیٌء وَأبی قَتَادة 


قال ابو ضتی: عَييك غَالقة کویگ خی صَحیخ 
َهُوَالُذِي اخْتَار بش آَخْل الْعِلم: الرثز من آخر اللَبْل. 


٤[‏ - باب ما جاء في الوتر من أُول اللیل وآخرہ] 


قوله: (فانتھی وترہ حین مات فی وجه السحر) وج السحر: آخرہ إذ 
السحر السدس الآأخیر من اللیلء ول وجھان: وج إلی الفجر ووجه إلی اللیلء 
والمراد بالوجه هاهنا هو الأولء ولیس کل ما فعله النبي قَةُ آخراً ناسخاً لما عمله 
أولاً کما مو صریح من إیتارہ و. 


[]خ: ۱٦۹۹ء‏ م: ٤۷ء‏ د: ١٤٣۱ء‏ ن: ۸۱٦۱ء‏ جە: ۱۱۸۵ء حم: ٦/٦٦٥ء‏ تحفة: .۱۷٦٥۳‏ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (رسول اللہ4. 

)٢(‏ في نسخة: (إِلَی الصُحَرٴ بدل افي وَجُه السّحَرا وفي بعض النسخ: اي السُحرا. 

(۳) فعلہ و أول اللَْل وأوسطہ بَیّان للْجُوازء وتاخیرہ إِلّی آخر اللَيیْل َنٍيه علی الَأفصل لمن یَيِق 
بالانتباہء اعمدة القاريی) (۷/ .)٥١‏ 








اقا اکر 7 
)٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الوثٹر بِسَبًٔع 
نت 
و مت ن لزا عنأم- سَلَمَة قالّث: گان التب گل یُوتر بقلا عَشر 
7 ےت کین کت 07( 
نی الاب عَنْ عَاقِقَة 


7 ھ۶ 
2 2 ۔ و سی کی کی یج کا ہے 
قَال ابو یسّی: حَدِيثُ أَمٌ سَلَمَةً حَدیث حَسَن. 


ےک ھا و لت 


وذ رُويَ عَنِ النَبیٔ قَلل از بقلاٹ عَفْرَة وَإِخْدَی عَفْرَة قلعم 
وَسَبٔعء وَحَمٰیں, وَقَلاثٍہ وَوَاحِدَوٍ 
ار تق 27۲ معْتَى مَا رِي أن التبي لے كانَ ُوٹر بقلاگ 
ث6 عَفْرَة قَال: إِنَمَا مُعتاہ أَنَهُ گان يُصَلَي ِ رق الال قلات خر رَكتَء مَع الَوثر 
قَتيبَثْ''' صَلاۂ الیل إِلی الوثر؛ وَرَّی في دَلِكَ حَییئًا عَنْ عَاؤقَة فآ وَاحَتِج 
بَا رُوِي عَنِ التَييْ ول قَال: كُویزوا ا اَفل الْمْرآنِا. قَال: تما عَتی و قِیَامَ 
الَیلء يفُول: نَا فِيَامُ اللبْل عَلّی اُصحاب الْمْرآنِ. 


ماف کا فی اٹ یگٹیں 


1ء 


-٦‏ پاب ما جاء فی الوتر بخمس 


[۸٤٥]ن:‏ ۱۷۲۱ء حم: /٦‏ ۳۲۲ تحفة: ۱۸۲۲۷. 
)١(‏ آربع منھا صلاة اللیل وثلاث منھا الوتر. 


: 7 7ھ - 
() فی نسخة: (فنیب). 








۲ الکوگی الِدُتِي 


۹( - حَدَثَتا اِمُحَاقٌ بُنْ مَنصورا یا مه الم ئغ نمَیْر ٤‏ مِنَام 


ۓِ 


بن عُروَةہ عَن اید عَنْ عَاؤقَة 0" 07 یل اللہ لا من اللْلٍ 
0ٹ گت ہیوت مِنْ ذَلِكَ بِخُسیںە لا يَجْلس في شَيْ روسان الافی 
آخِرِهِنٌ؛ َإٰدَا 2 الْحُوَدنْ قَامَ فَصَلَی رَ یت ن حَفِيفَتَيْنِ. 

وی الْباب عَنْ أبي أَيوبَ, 


ال اب 


6 


- کی سر ہوم کہ ہے ا سے وا سے ۶ 
٠ ٠ُ 7‏ ۰ 


قولہ:(یوترمن ذلك بخمس لا یجلس فی شيء منھن) لیس المنفيٌ هاھنا 
سو ھرس یل فی جن آجراعارعام گناورد کی الات 
الآخر من آنه کان ینام ویجلس ویستریح بعد آربع آربعء فالمراد أنه کان یصلي 
خمساً لا یجلس للاستراحة في شيء منھن إلا بعد ما فرغ منھاء وکانت الرکعتان 
نافلتی الوضوء أو غیرھاء والثلاثة وتراء وقیل ایل الع لیکن یصلی ینا مق تلك 
الخمس جالساً إذ قد ورد أنه کان یصلي قائماً وقاعداء وأنه یصلي قاعدا فإذا راد 


]١[‏ ولو أرید بە جلسة التشھد فیخالف الجمھور وقیل: الحدیث منسوخ بقوله آٹائ: (صلاةۃ 
اللیل مثنی مثنی)''' علی ان القول راجح علی الفعلء ویحتمل أیضاً ان یراد بآخرھن الرکعة 
الآخیرةء فالمنفي بالجلوس الجلوس الخاص؛ وھو الذي فیه تشھد بلا تسلیم؛ فالمعنی: 
لا یجلس بھذہ المثابة إلا في ابتداء الرکعة الأخیرةۃء وأما الجلوس بعد الرکعتین فھو علی 
سرک اساارسی بافشا 


[٤٤٥]م: ٤‏ د۔د: ۱۳۳۸ء۰ ن: ۱۷۱۷ء جه: ۹٥۱۳ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۹۸۱٦۱۔‏ 


() زاد فی نسخة: (الکوسج). 
0( تقدم عند المصنف برقم (۷)). 








اباب الوشر ٦‏ 
َقذ رای بَمْض أَْلِ الْعلم مِْ أصخاب التب فلا وَعَیْرِهِم اوِترَبِحُدٰیںء 
(۷ بَابٔ مَا جَاءَ فی الوئرِ بِقلاثِ 


٤‏ - خَدَكَتا َقّال کا أبُو بر بْنُ عاں ۔ غُل بی ِنْحَاقء عَنِ 
الْحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ قَال: کان 2 کت ادہ٢‏ کل یو ِر بِگلاثِ یق فِيھن 
سس يَقرا في گل رك پقلاِ شور آحزفّٰ طخ 9و 

حد 4. 


أن یرکع قام وأتم القراءة فرکع؛ وعلی هذا فالمنفيی من الجلوس هو الجلوس 
رر رر ریو ارت 
کلیھما فالمراد بالآخر الآخر الحقیقي؛ وھو بعد أن یفرغ منھاء وإن کان المتبادر من 
لفظة (في) وھي للظرفیة کونە فی شيء من اجزاٹھا الآخرة. 


[۷- باب ما جاء فی الوتر بٹثلاث] 


[] ویحتمل الاتصال أیضا فیکون المراد بآخرھن الرکعتین الآخریینە فالثلاثة الأول من 
الخمس وترہ والرکعتان بعدہ ھما اللتان یصلیھما النبي ول جالساً بعد الوتر . 


.۱۰۰١۷ حم: ۸۹/۱ تحفة:‎ ]٦٤٤[ 
زاد في بعض النسخ: (قَال ابو ِيسّی: تعات اف سو ۶ ختاقصیت 2اذ‎ )١( 
النْئ وه بُو تڑ بالٹّشع وَالسّبٔع قّلٌ: کَیْفَ یور پالتّشع وَالسٌبٔع؟ قَال: بصَلي ُثنی می‎ 


رھ کے و ۔ھ 


وَيْسَلم وَیُوتر بوَاجدوا. 
)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


آت کک ۲ 5 َيْ؛ رَعازَِة ون بای َأي 
غرت ھگکا رٍ رَوَی حم گان فی ہو 


اٹک وق َققبَ قَوْم من ال الیلم ِن أَصْحَاب التَِيٌ کل 
وَعَيْرِمم إلَی عَدّہ وَرآوا ان مور اٹل فلاٹ کال ات ان نگ احگ 


ات 


بخمیں؛ زا فلت آکات بقَلاثِ َانْ غِنثت ارزگ می و ٦ھ‏ 
والَذی انت ان ژوٹھیکلاٹِ رگٹات: ووکزل اؤں انار وآخل الگرتد 


آاشثت 


٤م‏ حَدَنَتًا سَعِيدُ بْنْ يَعقُوبَ الطَالَقَانیُء نَا حَمَادُ بن رَيْي عَنْ مِقّاعء 
عَنْ کے بن سِیرین ٤ا‏ گاٹوا 0لت بخمیں؛ وَبفَلاثٍ وَبرَکَعَةٍ ویرثٹ 


لے سے 


کا ڈ ای ج ھٹا 


قوله: (قال سفیان) الٹخیپر ینافی الوجوب!'والسنة المؤکدۂ. 
نرت:رقال گاتراورف رو ازتت ایس افراد آاک لا سے کات بقعل 
]١[‏ ولا بّعْد في أن مذھب سفیان ومن تبعه یکون سنیة الوتر فِإِنھم مجتھدون. 


[٤٤٥م]‏ تحفة: ۱۹۳۰۱. 

)١(‏ قال النووي فی (شرح صحیح مسلم) :)۱۹/7٦(‏ إِن الرکعة الواحدةۃ صحیحةة وو مذھبنا 
ومذھب الجمھور - أي: الأئمة الثلاثة ے وقال أبو حنیفة: لا یصح الإیتار بواحدةء وقال 
القاري (۳/ :)۹٠۰‏ لا یوجد مع الخصم حدیث یدل علی ثبوت رکعة مفردة فی حدیث 
صحیح ولا ضعیف: وقد ورد النھي عن البتیراء. وانظر: (بذل المجھود) .)۱١۴ /٦(‏ 








اباب الوشر 00 


)۸) اب مَا جَاءَ في الوثر برَکَعَةِ 


جےھے ٥ے‏ 


ےت ےس 1 کو -- ۔ 2 7 16 2 

١‏ - حَدثتا فَتَيبَة تا حمَاد بْنْ رَيْيٍ عَنْ انٔیں بن سِیرِينَ؛ فقال: سَالتٌ 

ہے لاس مال و ک رف ہے کسی راو ے می ا ح و یھ و مرش رہ کے 
ايْنَ عُمَرَ فَقَلتُ: اطیل فی رََعَتّی الفَجْر؟ فَقَال: کان الَبِیُ قلل یصَلي مِنَ 


ذلك: بل المراد أنھم کانوا یفعلون ذلكء ویرون کل ما فعله أحد منھم أنه فعل 
حست۷آ وذلك لما أن الحق داتر ہین المذاهب کلھاء ولیپس التخیبر فعل کل گُل 
۳6ء 

[۸ - باب ما جاء فی الوتر برکعة] 


ترا: (مآلت این ضر نقلے: اطیل فی رکعتی الفچر) المراد بھعاالسین 
کما یظھر عن الجواب؛ وإنما لم یجبە بقولہ: لت لء لثلا یفھم منه حرمة الإطالة أو 
کوثُه قال ذلك برأیهہ بل ذکر عندہ فعل النبي و لیعلم أن السنة هو الاختصارء ومع 


ذلك فلو أطالھما لم یرتکب محرماً. 
]١[‏ فقد أخرج البخاري فی (اصحیحہا''': أوتر معاویة بعد العشاء برکعة وعندہ مولی لابن 
عباس فأتی ابن عباس فقال: دعهہ فإنه قد صحب رسول اللہ َء وفي آخری لە: قیل لابن 
عباس: ھل لك في أمیر المؤمنین معاویة فإنه ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: أصاب؛ إِنه فقيهەء ففيی 
ھذین الأثرین کالتصریح بأن فعل معاویة ھذا کان خلاف فعل ابن عباس وخلاف المعروف 
عندھم: وإلا لم یکن للشکوی معنیٗء ومع ذلك فصوّب ابن عباس فعل معاویة. 


[١]خ:‏ ۵ءء جہ: 4٤ء‏ ٤کحم:‏ ۶۲ تحفة: .٦٦٦٦‏ 


)١(‏ أي: لا یجتمع في التخییر الأمور کلھا معاً. 
)۲( (صحیح البخاري) (٣۳۷۱ء‏ ۳۷۱۵). 








٦‏ الکو الذّزیي 
للَيْ مَثتی مَثتّی: وَیُوتِرُ برَكعَةِہ وَكانَ يُصَلَي الرَکعَتَیْنٍ لان نی أَذیی/ 
وف الْبَاب عَنْ عَائِقَة وَجَابرِ وَالْقَضِْ بن عَبّایں وَأبي أَقْبَہ وَابْن عَبًایٍں۔ 
وَالْعَمَل عَلَی مَدا عِنْد دب مض أَمْلِ الیل من أَصْحَاب الَييٌ کل 


َالَّابِعِينَ رأوا انْ فْصِل الِجْل ۳ الرَّكْعَتَیْي وَالقَالِكَةہ يُوتِر برَكعَةٍ. وَبهِ يَقُول 
مَالكَ وَالكَافِعُِ " وَإِمخاق 


(۹) بَابٔ مَا جَاءَ مَا یَةُ اق 7ن ٠‏ 
ہجو ۓغ اع تا گی کا ریت گا |ی اتفاق كہ می 
وقولہ: (کان یصلی الرکعتین والذان نی أُذنہ) هذا کنایة عن سرعتہ نی 


دائھم| وارتکاب التخفیف فی آدائھماء إذ سامع الإقامة إذا شرع نی رکعتي الفجر فإنه 
یطلب الفراعٌ عنھم والدخول فی صلاۃ الإمام ما أمکنەء ویستفرغ''فی ذلك جھودہ. 


۹- باب ما جاء ما یقرا فی الوتر 
ھذاالباب معقود لتصریح ما قد عَلِم تبعا في الأبواب السابقة في الوتر في الرکعة 
[] قال المجد'': استفرغ مجھودہ: بذل طاقتہ. 


[] :۷۰ء جہ: ۱۱۷۲ء حم: ۲۹۹/۱ء تحفة: .۵٥١۸۷‏ 

.٢٤ففخی زاد فی نسخة: (یعنی‎ ١( 

)٢(‏ في نسخة : باب کا جَاء فِیمَا یقاب في الْونِاء وفي آخری: با بٍ مَا جَاءَ فِيعَا يْقرَأ بالوثر). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۷۲٦‏ 








اب الوتر ۰۷ 


نیشن ان غتایں قال: کان ول الا فلا يَقا فی الرٹر سا 

الاک رط جاة)المکیوے ۹ ول الد 4 في رَکعَة ركعَةِ 
نی الاب عَنْ عَلیخ؛ وَعَاؤِقة رَعَبْد اليِمْمن بن آبڑی عَن اَی بن گب 

عَنِ التَبیْ کل 

ال أَبُو عِیسّی: وذ رق عَن الَِيْ قَلل أَنّه قَرَ فی الْتثْر في الرّكَمَة 

القَلِقَة بالْنعَرَكيٰنء وَلفْل هُوَاَتَہُاُء 4. وَالَذِي اخُتَار أَكتزأَمْل الم مِنْ 


أَضحاب التبیْ للا من بَخْتخم ان برا بح بج اسم یك الشتلی ۹ وہ ہل يتای 
آلکٔیرُوے 4ء لال هو اللہ اح 4: را فی کل جو 


0 حَدَتتا اِسُحَاق بْنْ لِبْرَاهِيمَ بُن حبیب بٔنِ الگھید ا اس‎ - ٣ 
لَحَرَاٍِ عن حُصیف عَن عَبّد الَریرْن جج‎ 
أَٰٔا؟' جم اي شَیْءِ کان پوو سو 0۰ لاہ قَالَّےْ: کخان رق‎ 


سے شش ہ ےج 


لڈری ب٭َ کے سو ؛ وف القَایَة ٤‏ یناج اُلکیرو 002-20 
اتد فان ٹر ات اک 4 رلَعواتیر 


ای 


تر ٠‏ كَكةا 


الثالثة بالمعوذتین وقل هو الله أحدہ ولا یتوھم بذلك لزوم طول الرکعة الثالثة علی 
الأولی تر یج و رت ری بت 


الثلاث کان في الوتر الذي قرأ في ثاني رکعاتہ با ملاع ا لکوت 8ء وهو غیر 
ثابت بھذہ الروایةء وأما إن ثبت فالجواب ما ذکرنا. 


.٦٦٦٣١ ۲۲۷ء تحفة:‎ /٦ د: ١٤٤۱ء جہ: ۱۱۷۳ء حم:‎ ]٤٤[ 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (سألنا). 








)۳۸ الکوکی الِدُتِي 
8 عو رٹ ہے کر سر ہے ور کے 2 


وَعَبْد الَْرِیرِ مَدًا هُر وا ابْن جَُيْ اجب عَظاو' '' وَابْنُ جَریٔج 


سے ک یں سر 2:109 


لیہو 


ورک مع ہہ ورس 
ا سَعید الأنصَارِیٌ عَن عَلرۃ عَن عَاؤِقة عَن ال ول 


)١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی القُنُوتِ فی الوثر 
٤‏ - حَدگتا كُِْمَة تا أَبُو الخُوصں: عَن آبی إِسْحَاقء عَن بُرَیُد بٔن بی 


قوله: (وعبد العزیز ھذا ھو والد ابن جریج) أي: والد الرجل الذي اشتھر 
باسم ابن جریجء واسمہ عبد ا ملكء وھو ابن عبد العزیز لا ابن جریج؛ ولکنه نسب 
إلی جدہ إذ والدعبد العزیز جریجء فکان معنی قولە: (عبد العزیز ھذا والد ابن جریج) 
ان عبد العزیز والد من اشتھر بکونە ابن جریجء وھو لیس بابن جریج ولکنە ابن عبد 
العزیز بن جریج. 


[(۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی القنوتِ فی الوثر'] 
وأما إثبات القنوت في الوتر في السنة کلھاء وأن محلھا قبل الرکوعء فلا آتذکر 


[٤٥]د:‏ ١٤٢۱ء‏ ن: ٢٣۱۷ء‏ جہ: ۱۱۷۸ء حم: ۱۹۹/۱ء تحفة: .٤۳٤٣٤٣‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ھو صاحب عطاء). 

ان و ای شع ای 17 023ر و رر کا خلافبّاتِ: إِخْدَامَا: أَنَه إِذًا قَتَتَ 
فی اور نت قب الکو از بعْدَۂُ وَالعانيَة: 40007 المَّتْة - بە قال 
مالك والحنفیة۔ زی الف الّأخر بن رمَصَات < بقال الشائمی واحد کال دالتض: 
(۳/ ۸۰).- وَالقَلَةً: عَل مَقنتٌِفی غَيْر الوثرأَوْلا: انتھی. انظر: (بذل الجھودہ .)۱۱١/٦(‏ 








اباب الوٹر ۳۹ 
مر زی نی الَحَوْرَاو''قال: ۵.08 تاغاب غاو نول ال ظا 
كت ت أَقْرلََ فی الوٹر: الله اهیني فِيمَنْ مَدَيْتَ کا جات 
او کہ وَيَارِك لي فِیتا أَعْطيْتَ ہت 
سے ہہ و الو کک نا تق اك 


قال آئوعیتی: جب یی 1 نی 18 طس عر 
أَيي الْحَوْرَ اع السعدیي واسمة: کے ان وا نشرک غ الشع ول 
فی الْمُثُوتِ''' شَیْگا ا احسَن مِن ںا 


رج رر ےت 
الْقتُوتَ في الَوثر في السَنةِ گلهاء وَاخْتَارّالُْنُوتَ قَبْل الُگوعء وَهُوَقو 
ُمِْ الْلے ٭ وَیدِ يَقُول سُفْیا ہس .ےت 


۹۷ 7 


رق جو 


من مقالتہ -مد اللہ ظله- في ذلك شیتاً حتی أذکرہ فلیسآًل!'' ولا پھملء غیر أن ابن 
سس اسر ذكت اللی اخت رکا ٹی آمریی جیعا لیت الی سھ 


[١]بسط‏ الکلام علیھا في المطولات کاالبذل؛ و(الأوجز؛'٢'‏ 'وغیرھماء فارجع إلیھا لو شثت 
جم نت مامت 
الوتر قبل الرکوع؛ وآخرج حمد نی (کتاب الاآثار) عن إبراهیم: ان ابن مسعود کان یقنت السنة > 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (السعدي). 

() زاد فی نسخة: (فی الوترا۔ 

.)٢٠١٥-١٦٥٥۹ /۲( (اأُوجز المسالك)‎ ء))۱۱۲-۱١١‎ /٦( انظر: (ہذل ااتجیرنا‎ (۳٣) 
.)۲١٢ /۲( (مصنف ابن أبي شیہة)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتي 

لا تیع غل غلع نس طالب أَئَهُ كَانَ لا یَفَنث إِلا فی الثَضف 
ا رین رَمسشَات ہب یں وَقَد دَهب ببَعْضض 
مَدّاء وَبهِ يَقُولَ القَافِعِیُ وَأَحْمَدُ سر 


(۱۱) بَابٌٔ مَا جَاء في الرِجْلٍ يَتَامٌ عَنِ الوِثرأوْمَتمَی 0 


000" 0 0ئ00 مَحْمُودبْنْ عَْلَانَتَ‎ “]۰٥ 
عَنأَبیدہ عَنْ عَظاء بن مار عَن أَبي سَعبد الْخْدْريٌ قال: فا سُول اللہ غا:‎ 
هَنْ تَامَ عَن الوثر از تھے ٹاو کیہ می‎ 


-١[‏ باب ما جاء في الرجل ینام عن الوتر أُو ینسی] 


قوله: (من نام عن الوتر أُو ذسیه فلیصل إذا ذکر وإذا استیقظ) ھذا شأن 
الغریضة دون النافلة 


< کلھا فی الوتر قبل الرکوع؛ کذافی (الأوجز)'''۔ ثم لا یذڈھب عليك ماحکی الترمذي من موافقة - 


.٦١٤۸ د: ١٤٤۱ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة:‎ ]٥٤٥[ 

)١(‏ الحدیث یدل علی مشروعیة قضاء الوتر إذا فاتء ثم اختلف العلماء إلی متی یقضی علی 
ثمانیة أقوال. وحاصل ما للأئمة في ذلك أن الوتر بعد طلوع الفجر قضاء عند الأئمة الثلاثة 
إلا الإمام مالك؛ فعندہ لە وقتان: وقت الاختیار إلی طلوع الفجر؛ ووقت الضرورۃة إلی 
صلاة الصبح: وبعد ذلك فلا یوتر عند المالکیة صا وعند الثلاثة یقضی أبداء والبسط في 
(الأوجز) (۲/٦٥٦)ء‏ إلا ان القضاء سنة عند أحمد والشافعي؛ وواجب عند أبي حنیفة 
وقال ابن العربي: وللشافعي في قضائه قولانء ثم الفرق بین مذھب أبي حنیفة وہین مذھب 
الشافعي أن عند أبي حنیفة إذا لم یوتر باللیل وتذکر قبل صلاة الصبح لا تصح صلاتہ حتی 
یوتر قبلھاء انتھی. انظر: (بذل المجھود) /٦(‏ ۱۲۷). 

.)٤٤٥ /٢( (أوجز المسالك)‎ )٢( 





اب الوتر ۳ 


٥٣٤۴‏ پب لا 
بیه ان النبیَ 28 


٦‏ - حدگتا قتیبث نیل تا عَبْد اللہ بْْ زَیْد بی أَسْلَمْ عَن بی ا 
قال: امَنْ تَامَ عَنْ وثرہ فَلَيْضَا ٰذَا اَم 

سم :] وَهَدًا اَصَمٌ مِىَ ال اغیرالائل 

سَیعت أبَا او السُجْرِيٌ - بَعْنِي مُلَيْمَانَ بْنَ الافْعَثِ - یَقُول: مَألّتُ 
مد بن خَتََيٍ عَنْ عَبّدِ الرَّحمَنِ بُن رید ب ہي اَل ققال: أَخُو عَبْدُ اللہ اللہ 
این میمت مُحَّذًا مدگر عَنْ عَلِيٌ ہي عَبْدِ اللہ: کچھ 
الٰزّحَمَن مَنِ بن زید بٍ کس رَقَال؛ عَيْد الله من يد لم 000 

وَقَدْ ھب بَعَض ال الكرثة“ إلی دا ال غریٹ وَقالوا ٹوٹڑ الِجل 
إِدا ڈُگر وَإِنْ گان بَعْدَ مَا طلَعَتِ القَُنْسُء وَیدِ یَقُولّ سُفْيَان الثَزْريٌ. 


(۲) بَابُ مَا جَاء'” فی مُبَادَرَةِ الضُبٔج بالوٹر 


ھػئیى وج 


۷- خَتَتَتنا أَحْتَۂ بٔی مُنیجء تا یَخْبی بٔ وَکرئائن ا اپي زَائِدَه تا 


ے 
1 


[(؟۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی مُبَادرَةِ الصُبٌٔح بالوثر] 


- الإمام أحمد الشافعیٗ في قنوت الوترہ تأباہ کتب فروعہ'' 'ء فإنھا مصرٌ حة بدوام الوتر السنةً کلھا 
بخلاف قنوت الفجر کما حکي في (الآوجزا من فروعہء فلو صحّ ما حکي تکون روایة عنہ. 

]٦٤٤[‏ انظر ما قبله. 

[۷ء: ۷۰ء ذ: ٣٦٣٤٤‏ ١ء‏ حم: ۶۲ء" تحفة: ۸۱۳۲۔ 

0 2 0 

٢(‏ فی بعض النسخ : لبَْقُ أَمْلِ الم بالكوفَة؛. 

(۳) في نسخة: (باب في مبادرة). 

.)۱۹۸/۱( انظر: (نیل المآارب)‎ )٤( 








7 الکوکب الڈزیي 
غبَيْڈ اللہ ۷ عَن کافعء عن ائْن غُمَرَأّ الم فلا قال: (جادزوا الصَْم بالرٹرا: 


ح ‏ کے ٰ 7 
و ئِ - ھی ي 


قال أَبٔو عییسّی: مَدا حَدیث حَسَنْ صحیح. 
۸- حَدَتَتَا|ا لَحَمَیْبْنْ عَلي الخَلالت کا عَيْد الرَرَاقء تَا مَعمَی 


عَنْ يَحی بن اي گژیں عَنْأَيي تَضرةہ غزی کیز اتخا 72 


سو اللہ قله: (اُؤیزوا قَبْلَ ان ُضبخوا/. 


کے 


ہے و و وو 


6ء ھلگتا مفارہ جن ماک تا کا عَبْدُ الرَرَاقٍء تَا ابْنْ جُرَیْجء عَنْ 
سُلَيْمَانَ بْنِ مُوسّی عن تافع؛ کن ابنٍ غُمَرَ عَنْ رَسُولِ اللہ" ولا قال: بدا 
کس اتی کنا کن کا مات للَیْل والوئز قَأَر وا قِبْلَ ظلُوع الْقَجْرا. 


ئن 


ال أَبُو عِیمّی: آ1 و ری ای ار 
عَن التَ ولا أنَّه قَال: لا وثر بَعْدَ صَلَاة ةِ الصٌبُح). وَھُو ول غَیْرِ واج حدِ مِن 
ال الْعِل ٤‏ وب ۰ اكَافعِیُ؛ کے َإِمْحَافُ: لا یَرَوْنَ اک بعد ہی اپ 


قولە: (إذا طلع الفجر فقد ذھب کل صلاۃ اللیل والوتر) لا دلیل فی ذلك 
لن قال بسنیة الوترہ إذ الذھاب یعمٌ صلاة العشاء أیضاء فکما بجب قضاؤھا بجب 
قضاؤہ. 
[۸]ٌء: ٤‏ ن: ۸۳٦۱ء‏ جہ: ۱۱۸۹ء حم: ٤/٣‏ تحفة: ۵6.. 
]٦١٤[‏ حم: ۲/٤٢۱ء‏ تحفة: .۷٦۷۳‏ 


.٢ہللا فی نسخة: (عبد‎ )١( 
فی نسخة: (النبی)۔‎ )٢( 








باب الوٹر ۳۳۳ 
(۱۳ بَابٌٔ مَا جَاءَ لاّ وِثْرانِ فی لَيْلَةِ 

پا ےت حَدَني عَبْدُ الله بن بَدَرٍ 
عَن قیٰیں بُن طلَق بْن عَلِيخء عَنْ أييد قال:ءَ ھ0 2200 کول 
الا وِثرانِ في لَيلَغا. 

ال أَبُو عِیسّی: هَدّا حَدِیگٌ حَسَنٌ غَریبٔ 

کات ا لم فی الّدی بُوتر من و ال عقوم من آخرہ 
َقَالوا: ضیف إِلیھا کعة رَبصاً ا تا لک کٌ وت فی آجر صَلان لاک 
٦‏ وِثرانِ فی لَيْلْكَ وَمْرَالَزِی اھ تق 

وَقَال: بط َعْضْ أُھْل یلم مِنْ أَصْحَابِ انی قَللَ وَعَيْرِهِمْ: ا ھی 
ال اللَيْل امک قامَ مِنْ آجرہ أَه يصَلَّي مَا بَدا لَه ولا يَنقُضِ وِثرَه وَیَدَع 


[۳- باب ما جاء لا وتران فی لیلة] 


قوله: (لا وتران فی لیلة) هذا یؤید الوجوب: فإن تکرار النافلة غیر منفی: 
والعذر لھم نفي تأکدھاء فإن الوتر لما کان سنة مؤکدة فتکرارھا یوجب زیادة فيی 
السننء وذلك شأنہ گل دون غیرہ من أفراد أھل الأمة فکما لا یجوز تکرار سنة 
الظھر بنیة السنة كذلك هذا. 

بقی ھاھناشيء وهو آن هذا الحدیث ظاھرەینافي ماورد(اجعلواآخر صلاتکم 


[۷۰)] ذ: ۰۱٢٤٤۹‏ ن: ۱۱۷۹ء حم: ۲۳/٤‏ تحفة: .۵٥١٥ ٥‏ 








۲٤٢‏ ایک الدُزی 
ہے نہ مُو قَُوْل سُفَيَانَ القُؤرِيٌء وَمَالِكِ بن أنَیں؛ ر حم وَابْن 
0مھ قد ُِي مِن عَیْر وَج أَنّ التب فلا کا و 
بَعْد بَعْدَ الوتر 


س9ص .0 بن بَفُار تا حَمَادُ بْنْ مَسْعَتَ عَنْ مَیْمُون بن 


ج٤‎ 


وترا)ء فذھب بعضھم إلی أن ینقض الوتر بأن تنضم إليه رکعة إذا أراد الصلاۃ في 
آھر الل لومنا عجیب جچڈا ان ال رک انی :صلاما پعدافلات الو بک کراب 
تنضم معھا ویعدً المجموع صلاةۃ واحدۃ؟ مع مایلزم من مخالفة قولھم''': نھی عن 
البتیراءء فالصواب أن الأمر بجعل الوتر آخر الصلاۃء إما محمول علی الاستحباب؛ 
و المراد بذلك بیان وقت الوتر أأنه آخر أوقات الصلوات الخمس. فیکون وقته بعد 
ىا صلی العشا آو المراذ ات وجوتب الغرتیب پین الفرائض والوٹر کوخویه فی 
الرت "لا کان نقض الرثر سا على تب گلڑعئع الصاقایعلد الوٹ بقرلن:(اجعلرا 
آخر صلاتکم الوتر راد أن ینقض دلیلھم حتی ینتقض دعواہم المبني عليهء فلذلك 
قال: وهذا أأصح لآنه قد روي إلخء ثم بین إسنادہ فقال: حدثنا. 


۔۱۸۲٥۰ سکتحفة:‎ ۷٦ حم:‎ ء۱١‎ ۱۹٥ جہ:‎ ]٣۷٢[ 

)١(‏ کذا في الأصل. والظاھر: (قوله). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: والشافعی وأھل الکوفة. 

(۳) قال النووي :)۲۱/٦(‏ إن ھاتین الرکعتین فعلھما ول بعد الوتر جالسٌا لبیان جواز الصلاة 
بعد الوتر وبیان جواز النفل جالساٌ ولم یواظب علی ذلك بل فعله مرة و مرتین أو مرات 
قلیلة ولا تختر بقولھا: (کان یصلی) فإن المختار الذي عليه الآکٹرون والمحققون من 
الأصولیین أن لفظة ۵کان؛ لا یلزم مٹھا الدوام ولا الٹکرار؛ انٹھی. 








اب الوٹر ۴۲۰٥٢‏ 

مھ ءعَن أَمّه ع نٌ التب قلل كانَ يْصَلَي 

دب کت مَة وَعَاؤْةَ ُِقَةَ وَغعَیْر وَاحجد عَن اللَبیٔ قَل 
)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الوثرِ عَلَی الرّاحِلَة 


تراقامے 


۴ - خَقَکتا قُتَْفہ تا مَالِك بن آئیںء عَن أبي بعر بن عُمَر بْنٍ 
عَبد الرَحَمنِء عَرْ سَعید بْيٍ َِمَارِقال کا تی ائْن غُمَرَفی سَقَر قَتَخَلَنّْتُ 


ے 
سام 


س“ 


قوله: (عن الحسن عن أمهہ عن ام سلمة) یستنبط من هاھنا لقاء الحسن 
بأم سلمة وبقاؤہ في المدینة فلا یبعد بقاؤہ مع عليء وذلك لأنھا لما کانت تخدم آم 
سلمة والحسن معھا إذ کان خروجھا معه من المدینة حین هو ابن خمس عشرۃ سنة 
وظاھر أن التحمل والروایة ممکن في أقل من ذلكء فکیف تنکر تحمله من علي, فان 
اللقاء ممکنء واکتفی کثیر من العلماء فی هذا بإمکانە. 
٤‏ باب ما جاء فی الوثر علی الراحلة 


ھذا دلیل لمن قال بسنیة الوتر والجواب أن جوازہ علی الراحلة من غیر مانع 
عن النزول فرغٌ کونە سن ولما ثبت وجوبە لزم القول بأن اداءہ و الوترَ علی الراحلة 
کان لعدم القدرۃ علی النزول لخوف عدو آو غیر ذلك من العوارض لکن ابن عمر لما 
لم یتنبه لە قال بجوازہ علی الراحلةء ولعل'''ذلك لخصوصیتہ في تلك الصلاۃ عندہ. 


[ھذا بعد ثبوت الوجوب عندہہ یعني لو ثبت الوجوب عنە فلعل للوتر خصیصة عندہ یجوز 


[٢۷]خ:۹۹۹ءم:‏ ۰۷۰ن: ۸۹٦۱ء‏ جہ: ١٠۱۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۰۰۸۵۔ 
(1) فی نسخة: اکنت أمشي). 








کھ الکو الذّزیي 
می ا کو و 5 ٥‏ و و و 0-0272 0[ لٰ 23 
عَنْهُ فَقّال: ایم گُنت؟ فَقَلتُ: ان 7 “۶ رَسُول الله اسَُوَد 
تل يك رق ال للا ارتتخلی زاطایر 

البَابِ عَنِ ابٔن عَبًایں. 

یا کو و ا نے فا رھ تھے ا ای ا ۶ 

ل ابُو عیسّی: حَدِیث ابْنِ عَمَرٌحَدیث حَسَنْ صحیح. 


وَقَد دَمَبَ بَعْضُ أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَاب التَبِىٗ قَلل وَعَيْيِهِم إِلَى مَدَاء 
روا أَنْ؛ُ پوت ال الج ل لی ڑا خاعف وبة يَقُول الفَافِعیٔ ما َإِمُحَاقُ وقال 


مض أَمْلِ الملم: لا یُویز الیل عَلی الرَا لق قإِذَا"'أَرَادَأَنْ یور نول فَأَزکر 
عَلی الأَرض, وَمُوََزل تمْضِ أَهْلِ الگوقت'. 


قوله: (ألیس لك فی رسول الله اُسوۃ حسنةۃ؟) اعلم أن اقتداء رسول اللہ لا 
کسر لاو سر2 لہاتحاحر علد ارات مت آھ راز 
علی الأرض لم یکن اقتداء برسول اللہ و مع نہ وا صلی الوتر أیضاًعلی الأرضء 
فکیف لا یکون من صلی الوتر علیھا ائنسی بە؟ والجواب أن ابن عمر رضي اللہ عنه 
لعله علم من حاله آنه لا یری الإیتار علی الأرض!'' جائڑٌاء فأنکر علی ظنه ذلك لا 
علی إیتارہ علی الأرض؛ فإنھاعزیمة لا تنکرہ ولا یذھب علیك الفرق بین المستحب 
إذ قد عَرْفوہ بما فعلہ النبي و مرة أو مرتینە وہین ما فعله النبي ا بیاناً للجواز إذ 
>< بھاعلی الدابة من ہین سائر الواجبات.۔ 
[] ھکذا في الأصل. والظاھر أنە سبقة قلمء والصواب بدله: الإیتار علی الراحلةء فتأمل. 


)١(‏ فی نسخة: (وإذا)۔ 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: آخر آبواب الوترا. 








اواب الوٹر 0 
)۱٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَلاّرِ الضٌّحَی 


۳۷ - خَدگتا أبُو کُرَیْب مُحَمَّد بُی العَلاہہ کا يُونش بْنْ بُحَيْرٍ عَنْ 


نارق تغاق عاھےی ارس تر للاو ق آئ ےا ٭“عَن عَمّهِ ثُمَامَةً بن 


لم یفعله إلا مرة أو مرتینء وهو أُن الترك في الأول لخوف وجوب مع بیان فضله 
والثاني ترک ھو الأصل مع المنع عنهء وإنما فعله مرتین بعد ذلك. 


٥۔‏ باب ما جاء فی صلاۃ الضحے '" 
وقت الضحی من وقت ارتفاع الشمس إلی الزوال؛ وھو نصفان: الضحوة 


.٣٥٠٥:ةفحت‎ ۱۳۸۰ جہ:‎ ]٦۷٢[ 

)١(‏ کتب فی ھامش (م): موسی بن فلان بن نس بن مالك مجھولء (تقریب) (۷۰۲۷)ء لکن 
قال فی (الفتح) :)٤٥/٣(‏ أخرجہ الترمذي واستغربه ولیس في إسنادہ من أطلق عليه 
الضعف؛ والظاھر أن لفظ ١لیس)‏ زائدةء فإن فی آخر کلامه مایقتضي أن حدیث آنس 
ضعیف لکن ذکر أن لە شواھد ترقیه إلی مرتبة الاحتجاج انتھی. 

)٢(‏ اعلم أنه قد جاءت الأخبار والآثار فیھا مختلفة واستحباب صلاة الضحی هو مذھب 
آکثر العلماء وقال العلماء في تطبیق الأحادیث المختلفة: إِن رسول اللہ ك٤‏ لم یکن 
یداوم علیھا خشیة أن یفرض علی الأمة ویقعوا في المشقة کما کانت عادته الشریفة فمن 
نفاھا عنہ قُ إما نفی علمه ورؤیته إیاھا أو مداومته علیھاء انتھی مختصراً من (اللمعات؛ 
.)٣٢٤-٣٤٤ /٣(‏ وقال فی (معارف السنن) /٤(‏ ۲۷۰): ذھب الفقھاء والمحدثون إلی 
أُن صلاةۃ الضحی وصلاہة الإشراق واحدةء إن صلاھا متصلة بارتفاع الٹھار بعد خروج 
الوقت المکروہ ف(إشراق)ء وإن تراخی قلیلاً فاضحی). وبالجملة: لم یفرد المحدثون 
وعامة الفقھاء صلاة الإشراق بالذکر وعامة الصوفیة في تالیفھم یفردون کلا بالذکر. 








۸ الکوگی الِدُتِي 


رج ےج رہد بی 
ِنتَيْ عَشر کن ات َتَی الله لَهُ قَضرّا في الجَنَةِ مِنْ دَهّب۷/ 


زی الجاب عَنْأمْ قانی وَآَبي هُرَیرة وَنعیم بن هار وَآَبي ذو وَعَائِمَگ 
وَآأَبي أََاَة وَعْثيَة بٔني عَبْدٍ الشُلَمِيٌ: وَابْنِ لی دی سا تھا 
أَرْكُمٍَ وَابْن عَبًّایٍں. 


الکبری؛ والضحوۃ الصغری؛ فالأولی الآخر منہء!''والثانیة الأول منەهء وأکثر إطلاق 
الضحی علی الأولء والغرض من وضع الباب الرڈّ علی من لم یرہ ثابتاً بالسنة 
وقال: إن صلاة الضحی!'' بدعة لکن لا اختلاف فی صلاة الضحوۃ الصغری التيی 
نسمیھا صلاۃ الإإشراقء'' بل الاختلاف فی الآخری 

وقول الترمذی: (وفی الباب عن أم ھانئ وأبي ھریرۃ ونعیم بن هَمَارِ 
وأُبی ي ذر وعائٔشة وأبي اسابية) إلح ء إشارۃة إلی ان حدیث صلاة الضحی قد اشتھر 


٦١ي‏ : النصف الآخر هو الأولیء والنصف الأول في المرتبة تة الثائة منہ 

بیسوربیو وہو کم 
بکرة: (أنه رأی أَناساً یصلون الضحی فقال: ما صلاہا رسول الله ا ولا عامة أصحابه)ء 
ورجٔح ابن القیم أحادیث التركء وبسط الکلام علی الروایات المتضمنة بصلاة الضحی. 
قلت: وفيی المسألة ستة مذاهب للعلماء بسطت فی الگ ے۲۷۸ 

[] قلت: لکن عامة المحدثین لم یفرقوا بینھا وبین صلاة الضحی وإِن کانتا ثابتتینء کما بسطت 
فی (الأوجز؛٣'‏ 

)١(‏ في نسخة: (فَصْرَا مِنْ دُھَبِ في الجَتّا. 


.)۲٢٢-٦٢٢ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۲٢٢ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








اب الوٹر ۹ 


سل مَ 


ال آر یی حَییث آئیں حَییگ عَریبٌء لا مر رِقهإِلَا مِنْ هَدَا الوْجُهِ 


٤‏ - خَذَگَتَا ابو مُوتّی مُحَمّدُ بْن الْتٌی و و و نا 
مُبَل عَنْ عنرو بْن مُرّقہ عَن عَبْد الَحْمَن بن أَبي لَبْلی؛ قال: ۳ حر 
أحَدٌ أئ ری رَ,ُول اللہ گا بُصَلّي الضّکی إِلا ام انگ فَإنّمَا حَدَتَت أَن 


شول اك تا مل نے بیکھا ھا يَرْمَ کے مَكَة فَاغْتمَل کے فَسَبٔح تَمَانَ ر کات کا 
0+400 گا انفھراو کے کا 5و مات صا 

ول ھی جیکی کنا حَییث حَسَن صَجیخٌ) کاو ےا رای أَصَمٌ 
ہے ہو ےب یا سا 
تُعَيْمْ بن کَمَار وقال بَعَضْهُمْ: ا بُنْ مَمَار وَيْقَال: ابن هبًا ھ مََارٍ وَبَْال: ا بْنْ هَمّام 


فیما بینھم حتی لا ینکر مطلق ثبوتەء وإن کان فی کل روایة روایة خاصة کلام لھم. 
وقول عبد الرحمن بن أبي لیلی: (ما اأخبرنی أُحد أُنه رأی رسول الله وَلاٍ 
یصلي الضحی) لا یستلزم أنە لم یکن یصليء أو ان ذہ الصلاة لیست بثابتةہ بل 
الثابت بذلك أنە لم یکن یصلی ظاھراً أمامھم حتی یردّہہ وأما المانعون فقالوا: صلاتہ 
یوم فتح مکة لم تکن إِلا شکراً علیه. 
قوله: (نعیم بن ھمار) نعیم ھذا مصغرآء اختلفوا!''في اسم أبیە فقیل: خمار 


[] وف (المغنيی)''': نعیم بن مار بمفتوحة وشدة میم وبراء ویقال: مَبّار بموحدة مشددةۃ وھدار - 


[]خ: 1۱۷۷م ۰:: ۱۲۹۰ء جہ: ۱۳۲۳٣ن‏ فی الکبری: ۰ء حم: ۲٦۹۰۰‏ تحفة: 
۷ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۲۹۰ الیتی لی ضط الاہیام) (ص:‎ (٢) 








٣‏ لکیہ زی 


َالتٌَجِیخ ابْنْ مار وَأَُو تیم وَهمَ فیدہ قَقَال: اىْْ حَمًار وََحطا فيه ثُم تَرِكَ 
فَقَال: اث فو ارد له خرن ترک علا لق خی ع لآ نت 


٥‏ - خدگتا کی گار التھان رانا نآ کت ۵ 12۳‪ٔ‪9ءھ"ءوء2ئ) 


حم 


عیاش عَن جیر ین مَفیہ عَن الد بی مَْتا: عَن جَُبر بن تقر عَنْ 
أَيي الدَردَاء وَأبي ي در عَن رَسُولِ الله ول اعَنِ الله تَبَارَد وَتَعَالَیٰ'' أَنَُّ قَال: 
اي نآ کاو َو النَمَار أَكُيْكَ آجِرہ). 
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بشدة المیم بعد الخاءا لمنقوطةء وقیل: ھمار بمیم کذلك بعد ھاء ھوز وقیل: ھمامء 
(وأبو نعیم) مصغراً أحد أساتذۃ البخاريء (وھم)'ٴفي نعیم المذکور من قبل الذي 
قوله: (اپن آدم ارکع لی اربع رکعات) إلخء یعنيي من صلی أربع رکعات 


< بدال مشدةء وخمار بخاء معجمةة انتھی. وفيی (التقریب)۷ٴ٠:‏ نعیم بن عَمّار أو عَدّار أو مَبّار 
آؤ خََار تالمعجمة آر الْمَهِملٰة؛ الخطفاني صحابي؛ رجح الاکثر أن اسم أبیە مَمّارء انتھی. 

[]میعني أن أبانعیم فضل بن دکین وہم فی نسب نعیم الصحاي ال مذکور قبل ذلك؛ فقال فی نسبە: 
نعیم بن مار وھو خطأ منهه ثم ترك أبو نعیم ان ینسبه إ لی أحد فقال: عن نعیم عن النبي َلةُ. 

.۱۰۹۲۷ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ /٤ حم:‎ ]]٦۷۸٥[ 

)١(‏ فی (م): ( ابو جعفر السمناني یعنی محمد بن أأبي الحسین)ء وفي ھامشہ: (أبو جعفر محمد 
ابن أبي الحسین السمناني). 

)٢(‏ فی نسخة: (عز وجل)۔. 

(۳() فی نسخة: لیا بن آدم). 

.)۷۲۲٦( (تقریب التھهذیب)‎ )٤( 








کفاہ الله أمورہ وھذا یصدق على من صل أربع الصبح: فقال''' عليه السلام: (من 
صلى الصبح -اأَي: صلاة الصبح- فھو نی ذمة اللہ فلا تخفروا اللہ نی ذمتہ)ء وإذا صلی 
الف اق آرماصلق الوعد علض ران نافڈاصل الضسی آرہعا سلق وعد عغالق 
عليه ثالث مرةء والأصل أُن ثبوت صلاة الضحی ما لا یرتاب فيه؛ وإن اختلفوا نی 
علدر کافا'' 


قول: (ارکع لي أربع رکعات) إلخ'"' ھذا صادق علی شفعتي الفجر سنة 
وفرضاٌ ولذلك ورد: (من صلی الصبح فھو في ذمة اللہ) الحدیث. ثم إذا صلی الأّربعة 
لاٍإشراق دخل في الوعد ثانیاء ثم فی الضحی الثاء ویدخل في مصداق قوله: امن 
صلی الضحی ثنتي عشرة) الحدیث: لو صلی ثنتي عشرۃ في وقتي الإٴشراق والضحی؛ 
إذ الضحی صادق علیھماء فلما صارت صلاته في الوقتین جمیعاً ثنتيی عشرۃ رکعة 
سواء صلّی ستّا في الأول وستّ في الثاني أو غیر ذلك دخل في الوعد إن شاء اللہ تعالی. 


]١[‏ یعني من صلی الصبح یدخل في عموم حدیث الکفایة ھذاء ویؤید دخولّه فی مصداق ھذا 
الحدیث ما تقدم فی (باب فضل العشاء والفجر في الجماعة) من قوله 328: (من صلی 
الصبح فھو في ذمة الله؛'٢'‏ الحدیث: ومن کان فی ذمة أحد فھو یکفیە لا محالة. 

[مھذا القول مع ما یجيء من تقریرہ مکرر؛ لکنه کان ھکذا ففي ھامش الاأصل فأبقیناہ علی حاله 
لما فیه من زیادة بعض الفوائد. 

)١(‏ وجاءت فی أعدادھا أیضاً آخہار مختلفة من اثنین إلی اٹنی عشرۂ رکعة: واختار اکٹر العلماء 


أربعا انتھی مختصرًا من (اللمعات؛ (۳/ .)٦٢٤٤‏ 
)٢(‏ (سنن الترمذي) .)۲۲٢(‏ 








)؟۳۴ الکو الذزیي 


و 2 یی سے پ و 2 
920+ مُا حریث ی۴۹ 


قد رَوی وَکی حر وھ رایں لا گکفٹاالفیرگ 
ع؟ 5 وہ ث2 )٢(‏ 


ای یں کے وہ 


۔ و سو و وی یو و ً8ق ک2 نے ا 2 در ہے ہہ و۔٥‏ وق 
۰٦‏ - حدثتا محمد خلا بن ار لق اضر فا زیڈ وخ 


یں تی کی در ای کاو در سے کر قال: قال رہ 0029 دنہ کل : 
امَنْ حَافَظ عَلَی شُفْعَة الطُحی غفِرَلَه ذُنُوبْه وَإِنْ گائَث مِثْل رَبّد البَخْرا. 


و 


٣ت‏ جڑگتا زَیَادَءُ 1 باب اليفَْاد دِیٌء تا تَامُحَمَد بْنُ رَبیعَة عَنْ فُضَيْ 


تَخفَهُإِلَا مِنْ حَی دِیٹه 


انی تززرن کن عطة العزقہ کن آی گییز الخذری ”سوہ 


روی وکیع والٹضر بن شمیل وغیر واحد من الائمة هذا الحدیث عن مَھُایں 
ابن قَهُم) ھذا بیان للحدیث الذيی!'' بعدہہ وإشارۃ إلی غرابته أیضاً لتفرد تَھٌاس بن 
هُم بھ. وقولە: (ھذا ال حدیۓ) |ما أن یکون إشارۃ إلی ما سیأنی أو یکون إشارة إلی 
حدیث صلاة الضحی أي: مطلقه الذي هو المبحوث عنہ؛ فالإشارة حینئذ علی ظاھرہ. 


]١[‏ ولذا ذکر ھذا الکلام فی بعض النسخ المصریة بعد الحدیث الاتي. 


.۔۱۳٣۹۱ جہ: ۶۴۳۲ء عحم: 7۶۰۲ء تحفة:‎ ]٥٦٤٤[ 

[۷] متم: ۲ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: .٦٢٤٤۷٤/‏ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 

)٢(‏ قوله: (وقد روی وکیع إلخ) کذا وقع ھناء وفيی نسخة وقعت ھلہ العبارۃ بعد حدیث محمد 
ابن عبد الأعلی وکذا جاءت في تحفة الأشراف (۹۱/۱۱۰/۱۰٣۱۳)ء‏ وهو الصواب 
کما نبە عليه الشیخ رحمہ الله. 








اب الوٹر ۳۴۴ 


قَال :گان الَِيْ''' لا يصَلَي الطّحی حَتٌی خی تقول: لا يَدَ ۶+ رَيِدَعَھَا حَلی تقول: 
تا 


٥ِلاَوَلا بَابُٔ مَا جَاءَ فی الصَّلاَۃِ عِنْد‎ )۱٦( 


۸ - خَتََتا ابو مُوتّی مُحَمّد بْنْ الثقَلّی؛ تا کان دَ الطيَالسِیٌُء تا 
مُحَمّد بْنْ مس لم بن أَبي الوَصٌاج هوأَہُو وید الؤذّبے عَن عَبْ الگریم 
الجَرَرِیء عَن مُجَاِیه عَنْ عَبّدِ الله بن السّائِب: اق س۸" اللہ پل کان 
صلی ارب ما بَعْد انز ڈژول الکَمْسُ قبْل القّهْرِ فَقَال: ِِنّهَا مَاعَةً ثُنْكَمْ فِهَا 
آزات التتاس وت آا کال رتا کا ح5 


َ البّاب عَنْ عَلِحء وَأبي ایب 


(قال: کان النبي قٌ یصلي الضحی حتی نقول: لا یدع ویدعھا حتی 
نقول: لا یصلیھا) هذا لا ینافی ما قالت عائشة: (کان عمله َُ دیمة)'ٴ' إذ الدوام 
علی قصدہ وإرادته ورغبتہہ وإن کان یٹرکه لأسباب وموجبات: وکثی رما کان النبی للا 
یعمل عملاً ثم یترکەہ وینیب منابه آخر حتی لا یجب الاأولء فالدوام إنما کان بإنابة 
هاتیك الأمثالء وإن لم یدم ذلك العمل بعینه. 


[۸)]تم: ۹,۰" حم: ۳ء تحفة: ۸٥۲۳۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (نہی اللہ). 

0ے قکھفا گیا سو عاہ 

(۳) قد نص الغزالی علی استحباب صلاة الزوال نی کتابه (إحیاء علوم الدین). انظر: (معارف السنن) 
/٤(‏ ۲۷). 

.)۱۹۷۸( (صحیح البخاريی)‎ )٤٤ 








۴۴ الکو الذّتي 
قال لے میم کت عو می 
ا عَنِ النَبىٔ قَلل أَئّهُ گا نَ يْصَلَي ا یع ر رَكعَاتِ بَعُدَ الوَوَالِء لا 
نا فی آیروث 
(۱۷) بَابٌ مَا جَاءَ في ملا الغاغجة 
۷۹ء - حَدُتَتَا عَلِیُ بی عِیسّی بْنِ يَزِیڈ البَشَدَادِیٔء تا عَبْد الله بْنْ 
ئے ا تر ناك امن کو کی گلر ال نے شی کن فاتو ئن 


قوله: (أُربع رکعات بعد الزوال) قال بعضھم: ھذہ سنن الظھر؛ والحق 
اُنھا غیرھاء أما عند الشافعیة فظاهر إذ هم قائلون بأن سنة الظھر رکعتان وهذہ أربع 
بتسلیمة وأما عندنا فلما ورد من اتصال!'' السنن بالفرائض إذ هو الأصلء وأمرنا 
بتأخیر الظھر في الصیف فکیف یکونان واحداً وبینھما بون بعید ووقت مدید. 
۷ باب ما جاء فی صلاۃ الحاجةا'' 


ترل: (عنٹنتا علی بن غیسی ین یزید البغدادق تا عبد اللد ین پنکر 
اللسھمي؛ ونا عبد الله بن منیر عن عبد الله بن بکر) لم یجمع بین أستاذیه لما 


[١]حتی‏ قال صاحب االدر المختار)''': لو تکلم بین السنة والفرض لا یسقطھا لکن ینقص ثواہہاء - 


۔۱١۷۸ جہه: ۱۳۸۰ء تحفة:‎ ]٣۷٤[ 

)١(‏ قال ی (معارف السنن) :)۲۷۸/٤(‏ صلاة ا حاجة یذکرھا فقھاء المذاہب فی کتبھم وصلاۃ 
ا حاجة رکعتانء وم یرد فیھا تعیین سور وحدیث الباب وإن کان ضعیفاً غیر ان له شامداً من 
حدیث أبي الدرداء عند أأحمد والطبرانیء وإسنادہ حسن کم نی (جمع الزوائد) (۲۷۹/۲). وقال 
ابن عابدین فی (شرح الدر): وقد عقد فی آخر (ا حلیة) فصلا مستقلا لصلاۃ ا حاجة وذکر ما 
فیھا من الکیفیات والروایات والاأدعیة؛ وأطال وأطاب: فلبراجعه من أرادہہ انتھی ختصرا۔. 

۔.)۲٢/۲٢( (رد المحتار)‎ )٢( 





باب الوٹر 0 
۷ و بی أَوْق قَال: قال رَُول اللہ بَکا: امَن َُ 
سس حَاجَفّ أَوإِلی أَحَد مِنبَ وو مسر لِیْصَل 
نیڈ 5ا لولی علی السا لَ عَلَی التب قَلله تُمَ سے ا لا إلَهَِلا اللہ 
الخلیخ اتکی شبخان الله رَ ٢ھ‏ الْحَمت المرب سیت 
اق رجات توق وَعزایع تفورق وَالقَیة من کُب وَلسَلاتَة ین 
٦‏ مہ ا تدغ لي دَبَا لا عَقرة وَا هَمًا لا قربْتَه وَّا حَاجَةً حِي لَكَ ضا 
إَ قضَیْكهَايَاأَرْحَمَ الرَاحِمینا. 

تال یت فٹاغییڈےگکیکئزن خی رکال :لفن 


یك الرّحمَن یِضعف بی الِحَدِیث؛ وَفائد ھو ابو الورة غَِ 
أن عبد الله في الأول منتسب دون الثانيء وفي الأول تصریح بالتحدیث والثاني معنعن. 


> وقیل: تسقطء وکذا کل عمل ینافي التحریمة علی الأصح وفي (الخلاصة): لو اشتغل 
ببیع أو شراء آو آکل أعادھاء قال ابن عابدین: قوله: وقیل: تسقط أي: فیعیدھا لو قبلیق 
ولو کاثت بعدیةء فالظاعر أنھا ٹکون تطوعاء وآأنه لا پومر بھا علی هذا القولء انٹھی. 
وحکی صاحب (البحر؛ ۳ عن نم (المحیط): لو صلی رکعتي المُجر مرتین بعد التطوع 
فالسنة آخرھما لأنه أقرب إلی المکتوبة ولم یتخلل بینھما صلاةء والسنة ما تؤدی متصلاً 
بالمکتوبةء انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (فلیحسن). 
)٢(‏ فی نسخة: وَليْقل). 
(۳) (البحر الرائق) .)٢٥ /٥(‏ 








۳۳٠‏ الکو الذّزیي 
۸) باب کا جَاء فی صَلاذ الاسْيِکار 
(۱۸) باب جاء فی ۵ ال مستحارہ 
77 میٹ لوم کو ا )ے قس ‏ وی سسےم ھ۔تً ٥‏ 
۸۰ - حَدثتا فتیبَة نا عَبد الَرّحمَنِ بَنْ أبي الْعَوَالیي؛ عَنْ محمد بن 
ہر ٥‏ سحبً ا پ؟1 سی و ہی ٌ 00ت ات ہہ 
المُنْگیر عَنْ جَابر بٔي عَبُد الله قال: کان رَسُول اللہ 2 يعلمنًا الاسِْخَارۃ 
: َ نے او ف ع وع ہہ و و 7 نے اج نے 
فی الامُورِ”' گُمَا یْعَلَمُتَا المُورَۃ مِنَ القُرآنِء يفُولَ: اذا هَعٌ أَحَدُُ بالآمر 
یکم رَکَعَتَیْي مِنْ غَیْر الفَرِيضَةِ ثُمٌ لِیَقُل: اللهُمٌ إِتي أَسْتَخِيرد بِعِلٰيكَ؛ 
وس اف ق2 کی ا 7 ۶ کن یںے 7 7 عَِ 8 کے 
و 2 دِرُك بِقُذْرَتِكَء وَأَسْالَكَ مِنْ فَضلِكَ العَظیم؛ فَإِّكَ تشُدِر وَلا أَقدِرُ وَکَ : 


71.00۳ تھے ا گوے اق ا ا ےھ 2 ال 7 بی 

وَلا أَعُلمُء وَآَئتَ عَلامُ العُیُوب ا : إِنْ كُنْتَ تَعُلَمْ ان هَدا الامْرَحَيْرّلِي فی 
٠‏ یی کے و فو 8 ٢‏ کے سے ے 5 و سے ےی 
دِینی وَمّعیشّتي وَعَاقبَةِ آمرِي ۔ اؤ قال: فی عَاجل امري وَاجله- فَيسَرَہ لي؛ 
8١ ۱>‏ : ے_..۔ یکو ٤۶‏ ۔ یی ااڈ٤ہ۔‏ >6 . ہر ھی کے 


وَعَاقيَة آمري -آز قال: في عَاجلِ آمري وَآجله- فَاصْرِف عَنَيء وَاصرفُني 


۸ باب ما جاء في صلاۃ الاستخارۃ 
قوله: (ئٔی دیبی ومعیشقی) ما ما اُنت عليه بالفعل منھماء و(عاقبة أمري) 


[۸۰]ٌخ: 7۶۲ -:: ۸٥٥۱ء‏ ن: ٣٣۳۲ء‏ جہ: ۱۳۸۳ء حم: ۳٤٣٤٤٣ /٣‏ تحفة: .۳۰٣٣‏ 

)١(‏ قال العیني (۷/ :)۲۲٢‏ ونی ا لحدیث استحباب صلاة الاستخارۃ والدعاء ا أُثور بعدھا فی 
الأمور التي لا یدري العبد وجه الصواب فیھاء ما ما هو معروف خیرہ کالعبادات وصنائع 
العروف فلا حاجة للاستخارۃ فیھاء انتھی. وقال النووي نی (الأذکارا (ص: :)۱۲١‏ إذا 
استخار مضی بعدھا ما شرح لە صدرہہ انتھی. وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام: 
یفعل بعد الاستخارۃ ما راد وما وقع بعد الاستخارة فھو ا حیر. انظر: (قوت المغتذي) 
.)۲۰٠/۱(‏ قال نی (معارف السنن)(٥/‏ ۲۸۲): إذا تردد الإانسان فی أمر مباح و واجب غیر 
مؤقت فیستخبرہ ولا استخارۃ نی واجب مؤقت أو حرامء کم نی (عمدة القاريی) (۷/ )۲٢٢‏ 
وافتح الباری) (۱۱/ ۱۸۰). 





اب الوشر ۳۳۷ 
عَنْه وَافْدُزْ لِي الحَيْرَحَیْثٌ گااَ ؤال رو قال: وَمْسَمّي حَاجَتَه 
7 لاب عَ بی الله بن َسعو وأ أثيت 
بعر ا کو ہے کت 
سُفْيَان حَییئ وذ ری عَنْ عَبُد الرّحْمَي غَیْر واج مِنّ الم 
(۱۹) بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلاِّ التَّسْبیے'' 
۱ سپ ہو وہ یپا رکا 


بن عَمْروبْن حَزعء عَن أَيي زافع قال: قال رو اللہ للا ِلَعَبَاي: اي ْ :ا 


ما بانیك مٹھہا (ویسی حاجتہ) مکان ٹولہ: (ھذا الأمر) أویشبر إلیھا عند قولہ: 
(ھذا الأمرا. 


ثم إن الاستخارۃ کماتکون في أصل الفعل فیما ترددبین الخیر والشرء فکذلك 
قد تکون في تعیین وقته وغیر ذلك من العوارض فیما تعین خیریته کالحج وغیرہ. 


۹ باب ما جاء فی صلاة التسبیح 


۔٦۲۰۱١ جہ: ۱۳۸۲ء تحفة:‎ ]٥٦۸([ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وھو عبد الرحمن بن زید بن أبي المواليی). 

)٢(‏ اختلف أھل العلم نی ان حدیث صلاة التسبیح ھل هو صحیح أم حسن أم ضعیف أم موضوع؟ 
وقال الشیخ عبد ا حق اللحدث الدھلوي نی (اللمعات) (۳/ :)٦٣۹‏ والکلام المشبع نی هذا 
الباب ما ذکر فی (تنزیه الشریعة) (۲/ ۰۸-۱۰۷ ۱ء ٹم قال: وبا حملة حدیث صلاة التسبیح لا 
بخلو عن نوع من الاختلاف بین الأئمة والراجح المختار فیھا الصحة والحسن: واللہ أعلم. 








۳۸ الکو الذّزي 


مك الا أخزرذ: آل اَلمَمْكَ+ا قٌال: بَلَی يَا رَمُول اللہ قال: لیا عَمٌ صَل 
نع گرا فا یجل کور نیت الاب وَسُورَّن فَإِذًا انْقَضّتِ القِرَاءَهُ 
کٹا ا اکٹ می عو ہس 0 
مار گغ قَقْلَمَا عَشْرَاء نُمَ ارقغ رَأمَكَ قَقْلمَا عَفْرَاء ثمٌ اسْجُذ فَقْلما عَفْرَء ثمَ 

رخ رأمت تفلا عشرا لم طْجذ فا عخز لد زع مت تَا عفرا 
بل ا تشوم قَدلِكَ!'' حَدش وََبمُونَ في کُل رَكعَقہ وَهِي گلاَثياتةِ في اع 
رَكعَاتِء وَلَوْ كَاتَث دُتُويْكَ مِثْل رَمْلِ عَالِج عَقَرَمَا الله لَكَ؛ء قال: پا کول الله 
وَمَن مَسَطیم ان یلا فی يَوع ٣‏ قال: اإِنْ لغ“ تسْكَطع أُنْ تَُولما في تَزم 
ثُلھا في جُنعَقِ قإن آغ فلَطغ ا کٹرآما في جُنعَة قفْلَا في حَمْرا: لم ڑل 


َقُولَ لَه حَتّی قال: ا قَقُلَمَا فی سَنَوّا. 


ا 


۴۱ 2 


قَال بو ِیسُی: عَدّا حَدِیثٌ عَرِیبًٌ مِنْ حَدیثِ أبي رَافِع. 
قوله: (عالج) هو کل رمل متراکم. 
من المشاغل من الجھاد وغیرہ. 
قوله: (فلم یزل یقول لە)أي قال: في کل شھرین: ثم قال: في کل أربعة ثم 
تال غیر ذف 
)١(‏ فی نسخة: (وسبحان اللہ ولا إلە إلا ال٢‏ . 
( فی نسخة: افتلك)ء والمثبت فی ھامشه. 


(۳) في نسخة: (في کل یوما 
)٤(‏ فی نسخة: (فإن لہا. 








اباب الوشر خ 


ہ۔رظز ےو و ۔تًَ 


ویو کک تا بی مُحَمّد بٔي مُومَیء تا عَبْدُ الله بْنْ المْبَارَِي 
تا عِكْرِمَ بْنْ عَعَارِ قال: حَدّقني لِسْحَاف بْى عَبْد اللہ بن أبي طَلحَة عَنْ 
یں بن عالٰھہ أَ ا ملم َتث علی القج' و تغل کان 
از غاب فَقَال: کک الله ت وَمَبٌّجي الله عَغْرَاء وَاحْمَديهِ 
عَشُرَاء ثُمٌ سَلِي مَا ؿِشیء یَقُولَ: تَعَمْ كەَ 


ے ے ش٦‏ 
هاھنا مع أنه ورد فیما یصلي!''' بعد الصلاۃء کما ورد في هذہ ال وایة تا آخر 


والجواب أن الاستدلال والإیراد علی طریق المحدثین تامء إذ ھم یستنبطون من کل 


[] مھکذا في الأصل. والصواب علی الظاھر بدله لفظ: یقراً. 

[ قال العراقي: إیراد ھذا ا حدیث فی (باب صلاة التسبیح) فیه نظر؛ فإن العروف أنه ورد فی 
التسبیح عقب الصلوات: لا فی صلاة [التسبیح]ء وذلك مبیْن فی عدة طرق: منھا نی (مسند 
أي یعلی) و(الدعاء) للطبرانی: فقال: (یا أم سلیم إذا صلیت ا مکتوبة فقولی: سبحان الله عشراء 
إلم) ٢‏ قاله نی (قوت المغتذي!'''. وأجاب عنه بعض الفضلاء: یمکن أن یقال: علّمھا 
النبی ِا ان تقول نی الصلاة وأن تقول بعدھاء وھو الذي فھمه اللصنف فلا إشکال: وبە 
فصل اتوفق مم فا کل روایة لی ظامرھا: قال آبو الطیب۹: یزیہ آنہ علہا ئل آن 
تقوٰٰا نی الصلوات قوٹّا: اأفوہن فی صلاتء لکن لم یذھب أحد من العلماء إلی هذہ الطریقة نی 
صلاة التسبیح: فالظاھر آنه بحذف المضاف أي: أقوٰن فی بر صلاتیء وإیراد الصنف هاھنا 
باعتبار مناسبة ما. 


[ :۱۲۹۹ء حم: ۳/ ۰ تحفة: ۱۸۵۔ 

)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 

.)۲٣٢ والطبرانی فی (الدعاء) (ص:‎ )٣۲٤( ماناز ولی لی تا‎ ("٢ 
.)۲٥٢ /۱( (قوت المغتذي)‎ )۳( 

.)٥٥٤ /١( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








کت جج 


بی ران 


2 ٴ 


۱ 
غ6 
0 


: 


َال 


6 


ہُو عِیسّی: حَِيث أَنّیں حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 

بت پیج وَلّا یسح 
ِنْه۷' گپیڑ شَیْء وَقَدْ ری ابْن کالما ُء و عَیْر وَاحد مِن أَهْل العلم صَلاة 
الئَّسْبیج وَدگڑُوا الفَضْل فِيه 

دم - حڈت نز نل نآ .۔۔۔ 
المُبَارَكٍ عَنِ الصَلاۃ اي هُسَبَمْ فِيهَا؟ قَقَال: يُحَبَرْ غل لم بقل مات الوم 
ہے ا ے‫ تحت تو ہس 
کک نع الہ ات اف 00 اللہ الله أَخْبرْ ثُمٌ يَتَکَو ا ا 
قیامارنَق اکر 7 وَفَاتِحَةً الکِتاب: وَمُورَة تم يَقُولَ ا ا .. 
سر مو لہ رکم َقلَمَا عَشْرَاء ثُم يَرَمْ 
5 کل ان6 َسْجُن فَيقولَا عَشرَاء ثُمٌيَرَغ رَسَه فَيَقوما عَفْرَا 
ُمَ یَسَجَد مد القَايَِ قَيَقولَا عَشْرَاء يْصَلَي أَريَمَ ركُمات عَلی کُذاء ذََلِكَ کسی 
لفظ ورد عليه الحدیث مسآألةء وإن کانت الحادثة متحدةء فعلی ھذا إذا ورد لفظ 
(افيی) في هذا الحدیث وأصل معناها الظرفیة صح إیرادہ ھاھناء وإن لم تکن الظرفیة 
بمرادة ھاھنا بل راد بعد الصلاۃ. 


.۱۸۹۳۸ ءهب: ٦٦٦۱ء تحفة:‎ ۷ :3]٦۸۲[ 


)١(‏ فی نسخة: (فیه). 








اب الوتر 27 


8 
ضامو 
۱ 


ہمہ عق يَيْةأَفي کل رَكَعَةِ بِحَسْسَ عَفْرَة تَْبِيحَة 
ثیبخ عَشراہ قَإِن صَلَی یلا قَأَحَب لان مل في کل رَکعَتبْر ن+ وَإِنْ 

.۰ 7لا رکفو فا انان 

تَ 

ت 


٦ 


ت‫ 


بُووھ"ب: ہروس كَيكة اھر کزان آی رت من لال 
فی اکر : فسچجا مر مو 


کے 


٤ 
دہ‎ 


6۹ 


۰ خَتَْئی كَياف تَا رَكتِ ری کَمتة قال 


اي أٍَي رِرْمَةً قَال: لے ندال ! بٍي المَبَاركِ: اِنْ أ سَهّا فِيَالیْسَيْمْ فی مَجْدئی 
المُھو عَفْرّا عَفْرا؟ قَال: لا إِنَا هِی لاٹ یا سا کے بیكة۔ 


(۴) بَابُ مَا جَاءَ في صِفَة الصّلاۃِ عَلَی النَبِيٌ قَل'' 


ہے ےھ 
0 


سے هو کر وو 


۷ہ علٹتا مَمترہ تی خیلان قال: حَدني أَبولَمَاَگ عَنْ مِسْعَر 
َاللْجْلَ وَمَالِكٍ بْن مِغُوَلِء عَنِ الحَطِم بن عتَيبَة عَن عَہُد الرَّحَمَن ن بْنِ اي 


٠۷[‏ - باب ما جاء فی صفة الصلاۃ علی النبی قٌكِ2] 


[۳]خ: ۳۳۷۰ء م: ٤٤٤٥ء‏ د: ۱۹۷۰ ت: ۱۲۸۷ء جہ: ١‏ ۹۰ء حم: /٤‏ ٢٤٢۲ء‏ تحفة: ١۱۱۱۔.‏ 
)١(‏ قال (في بذل المجھودا :)۵٢۷ /٤(‏ اختلف في الصلاة علی النبي وه فی الصلاۃ مل هو 
فرض آو سنة؟ فعندنا لیست بفرض بل هي سنةء وعند الشافعي فرض لا تجوز الصلاۃ 
بدونھاء وهي: اللھم صل علی محمد وبە قال أحمد وقول آخر للشافعي: لیس بغرض:؛ 
اختارہ الخطابي وغیرہ؛ وأما الصلاۃ علی النبي ا فی غیر حالة الصلاة فقد کان الکرحيی 
ى إِنھا فریضة علی کل بالغ عاقل ذ ای الضر مرا ر حتف رجات لالب ٹی ذلك 
عشرۃء بسطھا الحافظ فی (الفٹم؛ (۱۱/ .)۱٥١‏ 








۲ الکوکب الدُتي 
لی ھن کعب ئن ہج تن رَمُول اللہ هَدًا المَلَام عَلَيكَ کَدُ 


٭٭ 


مدکی رت علق عَلَيْكَ؟ قَال: اقُولُوا: و کو ول یآل 


قوله: (ھذا السلام عليك قد علمنا فکیف الصلاۃ علیك؟) کان الباعث 
لھم علی ذلك السؤال ماقدعلموامن رفعة حال النبي و ونبامة شأنهء فظنوا أن السلام 
والصلاۃ عليه لیسا کالسلام والصلاةۃ المتعارفین فیما بینھم؛ فلما علّمھم النبي ا 
داب السلام عليه فقال: (التحیات لہ والصلوات والطیبات والسلام عليك أیھا النبيی 
ورحمة الله وب رکاتہ)ء بقي الأمر في باب الصلاة مشتبھاً فسًلوہعن ذلك فأجابھم بقوله: 
(قولوا: اللَهُمٌ صل علی محمد وعلی آل محمد)ء ویعلم من ھاھنا أن الصلاۃ علی 
غیر الأنبیاء تجوز إذا لم تکن أصالةء ولذلك زاد عبد الرحمن بن أبي لیلی لفظ (علینا 
معھم) لحملە لفظ (آل) علی غیر المعنی الذي یعم الکل: فلا یرد أن عبد الرحمن کیف 
ارتکب البدعة؛ لن البدعة ما لیس لە أصل شرعي؛ وعلم أیضاً أن الزیادة إنما تجوز 
بعدالألفاظ المأثورة أو قبلھا لا فی خلالھاء ولذلك کان عبد الله بن مسعود یزید ما یزید 
في تلبیته بعد التلبیة المأثورۃ عن رسول اللہ قء وعلم أیضا ان التوکیل في قدر الصلاۃ 
کا وکیا إليه تبارك وتعالی هو الأولی؛ لا کما أحدثہ من بَمْد من صیغ الصلاۃ التي 
فیھا تحدید وتوقیت: إذ من الظاھر أن الإنعام علی قدر المنعم عليهء فإذا سعی من لە 
وجاھة في جناب الملك ان یخلع علی الوزیر؛ فإِنما المرادبە الخلعة علی قدر منزلتہ 
وإن لم یصرح بذلك: ولما کان كکذلك فإذا صلی علی النبي َُ فإنما المراد بھا الصلاۃ 
التي توازي جھدہ وعناءہ وتساوي قدرہ وعلاءہ فلعل بعض تحدیدھا تنقیص بشانه 
مع خلاف للصیغ التيی صدرت عن مشکاة النبوۃ وارتضاھا النبي 5ك لنفسه. 

ثم اختلفوای موسی وعیسی وإبراھیم أیہم أفضل؟ ووجه بیان هذا الاختلاف 
هاھنا اختیار إبراھیم عليه السلام نی التشبیه دون غیرہ من الرسل وإعلام النکتة فیهہ 





ری 


اباب الوشر ك۴ 
مُحَدّي گتا صَلَیْكَ علی إِيرَاهِيمإِنَكَ حَییڈ مَچیڈ وَبَارِاڈ عَلّی مُحَدَد وَعَلَی 
آلِ مُحَمَيٍ ِء گا بَارَكکكَ عَلی إِبْرَاَهِيمَ یم إِلَكَ حَیِیدً مُچیداء قَال مَحَمُود قالأبُو 
مامکوسن ہر غَق کا الغتن ان ان 
البرک کر گافیز 

البّابِ عَنْ عَیٌ؛ وَأي حُتَيْيه وَأبي مَسعُودٍ وَطلْحَة وَأبي مَجیی 
وَبْرَيْدَه وَرَیْدِ بي خَارِجَةُ - وَيْقَال: اإ بَنْ جَارِیَة - وَأبي هَرَيْرَة 


والاکٹرون علی تفضیل إبراھیم!'' عليه الصلاة والسلام علیھماء علیھم| السلامء إذ 
فضائلھم تعزی إليه لبنوتہما لەہ ولا کذلك فی نبینا عليه الصلاۃ والسلامء إذ لە فضائل 
ومناقب لم تنسب إلی آبائه لکونہا ثبتت لت لائیل اشرکرن اتا لاب رالتب لاق ٹر لن 
(کما صلیت) واکہا بارکت) إنم| هو ٹی جرد صلاته عليه قبله ولا یلزم من ذلك کثرتہ 
بالنسبة إليه فیھاء فالمعنی: صل على حمد فإِنك صلیت عل إبراهیم قبلَ ذلكء و[ھو] 
أعلی من وأولی منه بذلك فلا إشکال. 

وقوله: (إنك حمید) في أفعاله باعث علی أن الصلاة منك ینبغي ان تکون علی 
نا آلی اخلہ ر کت لٹ (محیة) أبضا. 


]١[‏ وقیل: فی وجهھ متسو یب ة خاصة دون غیرہ وجوہ مات ئن 
دالأوجز؛! ''فارجع إليه لو شت تفصیل ذلك 

0اس تھی سیق ھصب الس ہکا 
عکسہ؛ لآأن محمد ا ہے وحدہ أفضل من إبراھیم وآلە وأجیب عن ذلك بوجوہ بسطت في 
(الأوجز)''' منھا ما آفادہ الشیخ. 


.)٥٣١٤-٥٤٤ /۳( (2اوجز المسالك؛)‎ )١( 
.)۳۹۹-۳۹۸ /۳( <اأوجز المسالك)‎ )٢( 








ُ٤‏ الک الدزی 


وعتا ان کے لی کا آر سی کر کی امھ ات 
(۱؟) بَابُٔ مَا جَاءَ فی فَضُل الصّلاۃِ عَلَی النَیٔ قَلا 


و رھ او نے و و وی 


٤‏ - حَدَتَتًا مُحَمَدُ بن مَشار”' تا مُحَمَدُ بْنْ حَالِدِ ابْنْ عَکْمَة قال: تُتَا 


و۔۔ وضو افو لے 989 -ہر2ی سر وھ و رہ سے ہے ۶ سو ا ھا تا 

موسی بن د بَ الزَمُعِيٌء حَدَثَنِي عَبْدُ الله بنْ كَيْسَانَء ان عَبْدَ الله بن مَدادِ 
کاو وو ا و ض8 ۶ ً- ٌ1 ا کان 1٢‏ 7 3 

اَخَيرَّهُ عَن ہد الله بن مسعود ان رسُول اللہ ٹا قال: وی النایں پی یَومَ 


القیَامَة أَکْتَرْحُمْ عَلَيٌ صَلَ٢اةا.‏ 
کو کو ہے ور ہو تل سا وو اخ 
ل ابو عِیسّی: ھَذا حَدِیث حَسَنْ غرِیب. 
: ہیں اھ می کو ھا ہوی ےج نے ھی یھو ےئا لجا 
وَرْرٍي عَنِ النْبىیٔ قَ أَنَهُ قال: امَنْ صَلی عَليٌ صَلاةً صَلی الله عَلَيْه'' 
7 ا و مہ مرا 


ےک کے ے 1 َ‫ ب ال ے‫ ۵5 
۵٥‏ - حَدثتًا عَلِىٌ بْنْ حُجّر؛ تَا إِسُمَاعیل بَنْ جَعَفَر عَنِ العَلاء بن 


[١؟-‏ باب ماجاء فی فضل الصلاۃ علی السی فَ2] 
قولہ: (أولی الناس) إلخء لن من أحبّ شیئاً ُکثر ذکرہہ فإکثارہ الصلاةً علی 
النبي و أمارۃ حبه لە؛ وا مرء مع من أحبہء وإن م یکن فعله ھذا من صمیم قلبهہ فلا 
]٥۸٤[‏ حب: ۹۱۱ هب: ١١٥۱ء‏ تحفة: .۹۳٤٣۰‏ 


[٤۸٥]م:‏ ۰۸٦٥ء‏ د: ۱٥١‏ ن: ٦1ء‏ حم : ۲ کتحفة: ۱۳۹۷۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن النبی پل .١‏ 

قاان مت سازظ ۱ 

(۳( زاملی بس الع ہا 

ری( زاد فی بعض النسخ: (بھا)۔ 








اباب الوثر 7 
عتدالتلتن غز آبید غلٰ آی فزنتا قال: قال تقرل الله فلا اکن ضلیٰ 
عَلَيٌ صَلَاةً صَلّی الله عَلبْ'' عَمْرا؛. 

تل البَابٍ عَنْ عَبّد الرّحَمَنِ بن عَوْفِء رقایرن ریما َعتابِ وَأي 
نکی 27 بيگُعْبٍ. 

ا عیتی سو 


وَزوِقِ عَن س سُفْيَانَ القَوْرِيٍء وَعَیْرَ وَاجد مِن غ اَل المل؛ قالُوا: صَلَّا 
ا اھ تار الاک الاوِثْماد 


ارتیاب نی أنه تشبه بالمحبین للنبي ہا فکان من تشبہ بقوم فھو منھمء مع أن ذلك 
الإکثار یزرع فی قلبهہ خُبّه وأیضاً فإِنه صرف لسانه بذکرہ فلا أقل من معیة لسانه باسمه. 
قوله: (من صلی عليٍ صلات) إلخ لا یتوم '' تسو یة الصلاة بغیرھا من 
الحسنات: فإن صلاة الله عشر مرات تزید بکثیر علی عشر حسنات: مع أن الروایة: 
مصرّحة بمزید المثوبة إذ الصلاةۃ لما کانت حسنة جوزي علیھا بعشر حسنات: ثم 
صلاة الله عليه عشراً مزیدة علیھا. 
قوله: (صلاة الرب ال رحمة وصلاۃ الللائےۃة الاستغفار) هذا دفع ما یتوھم 
من فضیلة اللائکة عل الأنبیاء نظراً إل قوله تعال: ٭ الله وَمَڈیککتا یصلون عو 
اي 4[الأحزاب: ]٥٥‏ بن الصلاۃ ما کانت رحمة والرمة لا تکون إلا من الکبیرں ووجه 
[] المقصود دفع إشکال: وھو ان من جاء بحسنة فله عشر أمثالھا معروف: وعلی ھذا فلا مزيّة 
للصلاة علی غیرھا من الحسنات وتقریر الجواب ظاھر. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ :ابھا)۔ 








>2 الکو الذّتي 

۸٦‏ - حَدَکَتا َبُو دَاؤة سشاا وی سن لِم اليَلْخ ا2ء گا 
نہ بْنْ شُمَيْل تن أي لی غن عیبر ا اشخب عَنْ عُمَرَبْن 
التظاب قال 0 الاغا رٹک تی الگتتا ولس لا بنا رات ر٤‏ 


حتی تصَلَي عَلی تبيّكَ وَّڑا. 


الدفع أن لفظ الصلاۃ مشترك بین ال رمة والاستغفارہ فأرید بە نی الاّیة کلا معنیيه وهذا 
مبنی علی ما عليه الشافعیة من عموم اللشترك وا جواب عندنا ان للرمة طرفین: فعلی 
وانفعالیء فکما أن إطلاق الرمة على الاول لا یعدّ مجازاء فکذا على الثانی یعني أن من 
ترقق قلبه على رجل ول یفعل معه معروفاًفإِنه یطلق أنە ترحم عليهء فکذلك من مم یترقق 
عليه قلبه لکنە فعل معروفاً فلا مشاحة نی إطلاق الترحم عليهہ لکنە یشمل لفظ التوجه 
کلیھم| وھو ا مراد ھاھناء ولا بخفی أن ھذا القام محتاج إلی تفتیش وبحث فلیسأل!'۲. 


قوله: (سلیمان بن مسلم) ھذا غلط في < جمیع النسخ الموجودة ھاھنا 
والصحیح سلیمان بن سلم!'' إذ لیس اسم راو سلیمان بن مسلم البلخي المصاحفي. 
(لا یصعد منه شيء) ھذا لا یستدعي إفراد الصلاۃ للدعاء علی حدةء بل 


[1] واجاب عنه ضاحب انور الأنوار!''' پآن الاإأیة سیقت لڑیجاب الاقنداء باللہ والملائکٹ ولا 
یصلح ذلك إلا بأخذ معنی شامل للکل؛ وھو الاعتناء بشأنه. 
[٢]أٛي:‏ کفلس قاله المناويء وفي (الخلاصة):''' بسکون اللامء ولم یذکر أأھل الرجال رجلا 


5 ٥٤٤ شرح السنة: ۳/ ۱۸۷ء تحفة:‎ ]]۸٦[ 


۔)۱۱١ انظر: (نور الأنوارا (ص:‎ )١( 
.)۱٥١ اخلاصة تذھیب تھذیب الکمال) (ص:‎ )٢( 








اواب الوٹر 23 


قق نر عیتے ۸8 وَالُْلام سرع و 
مَ مَوْل الحرقفة وَالعلاء هُوَمِن القَِمين: سَي مِنْأئَیں بن اللہ وَعَيْروِ 

وَعَبْدَ الرّحْمَنٍ ہے ویج وت پي ری 
2ا وَیَعََ يَعَفَٗبۂ5 


وَأِي عید الحُذْری ء هُو مِنْ كِبَارِ لایخ قد اَذْرَ عَير 


کان 


۷ جَتَتْتَاعَيْاس و ہے عَبْد العَظِیم الْعنبَر نَا عَبْدُالرْحْمَيٍ نبْنْ مَهُدى 


عَنْ مَالِكِ ہ ان آں: عن القلاہ زی عدد الخ لی تَخقرتہ عن آہیں عن جتہ 
ول ج2ت گاب ہے رت 


٭ 


یکفی فی |صعادہ صلاۃ التشھد أیضاء ووجهە وقوف الدعاء بین السماء والأرض 
أُن جمیع شرائع الإسلام وطرائق الدعاء لما وصلت إلینا بتوسل النبي قَأ فکان من 
أدب الدعاء أیضاً أن یکون وصولە إليه تبارك وتعالی بتوسلە عليه السلام. 

(قال: قال عغمر بن الخطاب) ھذا لا یستلزم اللقاء إلا أنھم لما لم یرموہ 
بالانقطاع وقبلوہ مطلقاً حمل عليهہ ومقولته هذہ دالة علی أن المرء إذا شرع في شيء 
من الأمور وجب عليه عِلَمُ مسائلهہ کما أن مرید التزوج وجب عليه العلمُ بمسائل 


[]مشرح السنة: ۸/ ۱۷ء تحفة: .۱۰٦٥۸‏ 

.)٦۸۷( وکان المناسب أُن توضع هذہ العبارۃ بعد حدیث‎ )١( 
في نسخة: اوابن عمر وغیرہا.‎ ( 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (وابن عمرا. 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (جد العلاء). 








ان لک 





)٤(‏ أَيوَاب الْجمعَد' 


فا فَضل یَوُم کت 


۸> ھدکتا ککیرۃ فُتَْبَةُء تا المَغَیرَة جْنْ موا نء عَنْ بی الژّنّاہ عَنِ 
الأَخرج عَن ابی خُررک عن التَی' وزلا قال: ااخَیر یع گے فدالگا2 


اواب ال یرتا 
-١‏ باب فضل یوم الجمعةا“ 
(خیر یوم) الخیریة إما علی أیام الأسبوع لا مطلقاء أو الفضیلة جزئیةء وإِنما 


[۰۸]ٌء: ۰۶٤‏ ن: ۲۳ء حم: ۲/ ۱۱ء تحفة: ۸۸۲ ۱۳۔ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (عن رسول الله 8ك). 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء في). 

(۳) فی نسخة: (ن النبی). 

(4) الجعة قریفة مَلْكمَ بالکناب والےة بایو کر حتف وقد صرح أصحابنا 
بأنھا فرض آكدُ من الظھرہ والمراد بالذکر فيی قوله: لإِفَأَسَعَوا لی ذک رات 4 [الجمعة: 4] 
صلاۃ الجمعة أو خطبتھاء ووجوبھا یستلزم وجوب صلاتھاء وقال ابن حزم: التسمیة 
بالجمعة لاجتماع الناس فیه للصلاةء وھو اسم إسلاميء وکان اسمه في الجاهلیة عروبة لا 
الجمعة قاله فی (اللمعات) (۳/ ٦۹۲‏ و٤۷٤۷٦).‏ 

)٥(‏ قال السیوطي في (قوت المغتذي) (۲۱۲/۱): ذکر الشیخ عز الدین بن عبد السلام: أنَ 
تفضیل الأزمنة أو الأمکنة بعضھا علی بعض لیس لذواتھاء وإنما هو بسبب ما یقع فیھا من 
وجوہ الخیرات: انتھی. 





٢‏ الکوکب الِذّري 


یو الجَمَعَة فيه خَلِق آدمُ وَفِيه ار الجَنَة وَفيه فرع مِتھَاء و کَقُومُ 
السَاعَ للا فی یَوم الجِمَعَة). 


غے َ‫ سر وا او ور او ١‏ ۓےَ جوا ے8 ٥‏ سس ۴7 ٥‏ 
وف البّابِ عَنْ أپي لَبَابَقہ وَسَلمَانَ واپی در وَسَعُد بن عَبَادَة واویں بن 


و و ة٤‏ لق وا اس ہے و 2 
بو ییسی: حدِیتث ہے ھر ور 8چت ھا سجسی صسھ ہج 


افتقر علی ذلك لما ورد من الروایات في فضل''"یوم عرفةہ وعدٌ الخلق نعمةً ظاھرء 
ثم إدخال الجنة فوقہہ ثم إھباطه علی الأرض فوق ذلكء وقیام الساعة هي النفخة 
الرلی وه یو سپ لتخرل الما تایا کون الخلق تما نفرک الرجردع ق اعدم 
ہما لا ینکر وأما کون إدخال الجنة نعمةً فلما فیھا من النعم والخدم وقرب الرب 
تبارك وتعالی: وکونُ الإهباط منھا نعمةً فلما فی ذلك من إظھار الصفات لە تعالی 
من الإرزاق والتکوین والسمع والبصر إلی غیر ذلكء ولما في ذلك للاإنسان من 
شرف نعمة العرفان والإسلام وامتثال آوامرہ واجتناب نواهيه إلی غیر ذلك؛ ولما 
فيی ذلك من اکتسابه النعمٌ الجلیلةً الأآحرویة باختیارہ المحمود إلی غیر ذلك؛ ولا 
یخفی ان فضل یوم الجمعة لم یکن متوقفاً علی ھذہ الأمورہ کیف وقد کان أفضل 
قبل وقوعھا فيهہ فإما أن وجود هذہ فيه دل علی فضلە أو یکون لە شرف أصليء 
وبانضمام ھذہ الأمور ازداد فضلە لوجه عرضي أیضاًء کما کان لە فضل ذاتي فاحتوی 
الفضل بطرفیه. 

[] واختلفواھل الجمعة أفضل أم یوم عرفة؟ کما بسطت في (الأوجزا''' وثمرة الخلاف یظھر 

فیمن نذر صوم أفضل الایام. 


.)٥٥٤- ٤٤٤ /۲( أُوجز المسالك)‎  )١( 








0 تالق النافدالی ا ترجی فی یو 00ھ 
4> عم لَكَتَا گا آئل؟ 7ی اشباج اواضیٰ البَصَرِیٌ؟ تا غعُبَيْدُ الله“ 
اخ کب التعید الخَلزٰ ا محمد اک اکا ا 
‌ِ بی : مَالَِه عَنِ التَبِىٌ کپ قَاٌ١::‏ سوا النَاعة لی ۂ ٹزجی فی وم 
کیہ ہے الكَضْى ِإِلَی عَیبُو سیت کڈ 


۲؟- باب فی الساعۂ'''التی ترجی فی یوم الجمعة 

اختلفت الروایات نی تعیینھاء وسبب ذلك عند من قال بانتقا ما ظاھرء وأما من 
یقل بذلك فالوجه ان المقصود ما کان إخفاؤها مصالح: منھا: أنہم لو علموا علموھا 
]١[‏ اختلفت مشایخ الحدیث في هذہ الساعة ھل هي باقیة أو رُفعت علی قولین: والذین 
قالوا: هي باقیة اختلفوا أیضاً مل هي في وقت من الیوم بعینە أو غیر معینة؟ وبلغت أقوال 
المحققین فی ذلك إلی خمسین: ذکرھا أصحاب المطولات کالحافظ فی دالنتے؛(۶٣‏ 
والشیخ فيی ش ںہ ہپ نر کی 

نی (الأوجزا' '“ وأشھر هذہ الأقوال کلھا قولان یأتی بیانما. 


[۹)] شرح السنة: /٤‏ ۲۰۸ء تحفة: .۱٦٦۹‏ 
( فی / بعض النسخ اباب ماجاء6). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (العطار). 

(۳) وقع في الأصل: اعبد الله) وھو تصحیف. 
)٤(‏ فی بعض النسخ: (آنه قال). 

.)۱۱۷-٣٤٤ /۲( افتح الباريی)‎ )٥( 
.)٥٤٥-٣۹ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٦( 

(۷) (زاد المعاد) (۱/ ۳۷۷).۔ 

.)٥٤٥٤- ٣٤۷ /۲( (أوجز المسالك)‎ )۸( 








٥‏ الکوگی الِدُتِي 
قال اہررعیتی: گا خویث خری ین ہڈا اَّا 


وَقَد رُوِيَ هَدَا الحَییثہ عَنْ أَئیں عَن التَبِیٌ قلل مِنْ عَیْر هَدًا الوَجْه 
وَمُّحَمَدُ بن أپي حُمَيْدٍ يُضَعَفٌ ضَعَمَهُ بَعْطْ کاق آئز اور کان حاون انال 


لَه: خماد بْن ای خنذي ویقال'موَائوا 0 20 انذرت 


وت بَعْضٌ اُھْل الِلم من أَصْحَابٍ ای للا رَعَْعم ا المَاعَة 
لْتِي ثُرْجَی ” مَعْد العَضْرِإِلّی أنْ قثرت النسلٰ و ہت 
رکال یت اک الھیے ٭ في السََاعَةِ غزاس تی جوا جا لات گنا 
بَعْدَ صَلَاۃِ العَضْرِ وَثُرْجَی بَعْدَ رَوَالِ النُمُس. 


غیرھم عملاً بقولە و: (بلغوا عني ولو آیةا'ٴ' وإذا علّموھا غبرَھم تبلغ النوبة إلل 
الفجرة ا مردة فیسألوا ما لا بحل مم مسألتہ ومنھا: أنە لو علموھا بعینھا م یشتغلوا 
بغیرھا من الساعات؛ فلھذہ الوجوہ آجاب النبي ا عن سؤالم بما هم وی بە من 
ا جواب؛ فبین ہھم ساعات یقبل فیھا الدعاء وإن لم یبین تلك الساعة بعینھا۔ 

نرلہ: (وقال آحمنۂ اکٹر الحدیث فی الساعات العی ٹرخی قیھا إجاہڈ 
الدعوۃ اُنھا بعد صلاۃ العصر) ومنھا الحدیث المتقدم. 

قوله: (وترجی بعدا'' زوال الشمس) ھذا لأحادیث آخر وردت في ذلك 


)٥(‏ ا 


[ وھذان القولان ما اُشھر الأقوال نی ذلك: قال ابن القیم' ': رجح ھذہالأقوال قولان تضمنتھ) > 


.٥هل فی نسخة: (ویقال‎ )١( 
(اراد نے مغ ال فا‎ 
فی نسخة: (آکثر الأحادیث)۔‎ )۳( 
.)٦١٤-٣٤٤ /٦( ففتح الباري؛‎ )٤( 
(زاد المعاد) (۱/ ۳۷۳)۔‎ )٥( 








‌‌٥٣ 
حَدّتتا زيَاد بر اب البَفْدَادِیٔ: تا ہُو عَایرِ العَقَییٔ تا گثیژ بْنُ‎ - ۷ 


عَبد الله بن عَنر رہن عزْفِ اللرَی عَن أیيدہ عَنْ جَذیہ عَن التييْ کل قال: 
لِنْ ے جوست لا سأ اللہ العَبْدُ فِيهَا شَیْگاإِلا آَا الله إِيَاَاء قَالوا: 
پاکرل ان يةَسَاعَةٍ هي؟ قَال: اِينَ ثُقَامُْ الصَلَاۂإِلَی انصِرَافِ''' مِنْها. 


تكِِ لا آپی موتی زا تم وَلتات تَعَبداللہ ئن خلا رای 
و۶ 7 
لاب و2 بن عَبَاد5'' 


۶ 3 


ریو : حَدِیثٌ عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ حَدِ یٹ حَسَنٌ غَرِیبٔ. 
۱ - حَدُثَتَا إِسْحَاق بن مُوسّی ااسیادسکدئرك ا 


کما في الحدیث الاتي بعد ذلك. 


"۰" ۹9 ۶ ۶ 9 0 

ما روی مسلم من حدیث أي موسیٴء والقول الثانی: اُنہا بعد العصر وھو أرجح القولین: 

وھو قول عبد الله بن سلام وأبي ھریرۃ والإمام ا مد وخلق, وقال الحافظ': لا شك أن أرجح 
الأقوال حدیث أبي موسی وحدیث عبد الله بن سلام انتھی. والبسط نی (الأوجز)''. 


]٥٦9٤[‏ جه: ۱۱۳۸ء تحفة: ۱۰۷۷۳۔ 

.٥٥٥٥١ ۱۰ءت: ۰٤٤۱ء حم: ٢/٤1۸ء تحفة:‎ ٤١ د:‎ ]٦4٤[ 
فی نسخة: (یوم الجمعة).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (الانصراف)۔. 

(٣۳)‏ زادفی سختفرآی انام 

3اا تییرضل (0۸2۷ 

.)٦٦٤ /٢( (فتح الباريی)‎ )٥( 
.)٥٤١١٤١-۷۳۷ /۲( أُوجز المسالك)‎  )٦( 








کی الکوکب الدزي 


کو ھا ...۳۰ے 


عَنْ يَرید ہي عبّ الله بی الَادہ عَنْ مُحَمّد بی لِبْرَاحیمٍ عَنْ أیي سَلمَة عَنْ 
اي مہ ہبڈ قال ول اللہ تلڑہ: اآخیر یو یو طلَعَثْ فيد الكُنْسُ يَوْمْ الجْمُعَةَ 
فِیه خُلِق اَدَمه وَفِيه أذْْل الجَنَةَ فی اط ناو کافا ۷ مانٹتا 
مال سی َيَسْأَل اللہ فِييَا مَيًّْا إِلا اٌحْطاہ ا۲۷ 


ُ 


٤ھ‏ سیپ سم الکَیِیگ؛ 
تا لم بىلْكَ السَاعَة قَفُلَثُ: أَخبرْنِ بِمَا ولا تک تضْتَنْ بِهَا عَلَیٌء قَال: 


ہ6 پپ لے 


(فقال: آُنا الم بتلك الساعة) إما بسماع منہ يك أُو استنباط منە بآیات 
الکتب المتقدمة وإن لم یصرح بھا فیھا أَبضاً. 


من العلم عمن لیس لە أھلاّء وکذا جواز الإحالة بە من وقت إلی وقت: فإنه أیضاً 
نوع من الضن وذلك لنه لو لم یجز الضن لما خاف أبو ھریرة عنه الضن؛ وھما 


[ ولا یذھب عليك أُن ما ذکرہ المصنف في الحدیث قصة طویلة ذکرھا النسائی فی (مجتباہ) 
ومالك في (موطئہ)''' وغیرھما في غیرھما. 


)١(‏ قوله: (وفیه ساعة) روی أحمد عن أبي سعید الخدري قال: سألت انی پل عن السّاعة 
التيی فی الجمعة فقال : تی کنت أَعلِمُتھا ٹم اُنسیتھا کما أأسیت لیلة القدر؛ ۔ (مسند اأحمد) 
١(‏ ٢٦١٦۱)۔‏ 

)٢(‏ زاد أحمد :)۲۲٢٢۷(‏ (ما م یسأل مأَثّا أو قطیعة رحم). وقد سثئل البلقیني: کیف یدعو 
حال الخطبة وھو مأمور بالانصات؟ فأجاب: لیس من شرط الدعاء التلفظء بل استحضارہ 
لقلبه کاف قال الشافعي: وبلغني أن الدعاء یستجاب لیلة ا جحمعة أَیضاً وا أعلم. )مرقاۃ 
المفاتیح) (۳/ ۳٠١٦)۔‏ 

(۳) انظر: (سنن النسائی) (۹٤٢۱)ء‏ و(موطاً الإمام مالك) .)۳٣٣(‏ 








ا اي اح ۳'۷ 

تش ۲" یڑا لقَّمْ قُلَّثٗ'': فَگیٔف تَسُونُ بَعْدَ العَضْرِ 
ہد شول اللہ بلائ: الا ُوَافقُهَا عَبْدُ مُسْيْمَ بے 
لا صلی فِيهَا؟ تَقَال عَبْدُ اللہ لہ بن سُلاع: اَی قذ قال رَُول اللہ ٹلا 'مَنْ 
جَلَسَ مَجْلِمَا یَتَظِر الصّلَاة ةَ قَهُوَفي الصَّلَا9؟اء قُلْتَ: 7 ء قّال: فَهَوَ هك 

وَني الحَدییثِ یثِ قِصَّةُ طويلةُ 

ال ما وَھدًا حَدِیثٌ'' صَجیخ. 

قَال: ون کان رن زی یما وَلَا تن بهَا عَلَيء يَقُولَ لا کَبْعَل بِهَا 
کَ اشک لیے ۳ والگییۂ: الم ہی 

(۳) بَابُ مَا جَاء في الاغَیِسَالِ في یَوْم الجْمُعَة 


جج 9 وا وق 


[- جلگنا حتۂ حْمَد بْنْ مَییچء تا سُفْيَانُ بْنْ غَيَیْتَفُ عَنِ الزّخْرِيٌء عَنْ 


صحابیان لا یظن بھما سوء أي: العمل ہما لا یجوز وھو الضن والظن من أبي ھریرة 
نسبة صحاہی آخر: أنه یفعل ما لا یحل. 


سڈ 


وفي قراءة الظنین بینھما معاً لمناسبة کونھما قرآناً. 
[٤۹٣]خ:‏ ۸۱۷۷ء م: ٤‏ ن: ٥۵ء‏ جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۱ء تحفة: ۸۳۳٦۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فقلت). 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (حسن). 
(۳) فی بعض النسخ: (والضن: البخل). 








)۸ الکوگی الِدُتِي 


: وی کے وو و کر او یحو ا کن 7 4)*"' 

سَالمء عَنْ آبید أَئَهُ سَیع التَبیٌ قَللُ بَقُول: مَنْ آئی الجُْمُعَةً فَلیْعْقيل). 
سے کا ے نین ا 2 نے ۰× سے .ضط ۰۰۷ف ج و کن ٤ء‏ مہ 
وَفي البَاب عَنْ آپي سُعیی؛ وَعَمَر وَجَابرِ وَالِبراء؛ وَعَاؤمَة وابی الذرَداء 
و و 7 7 ا چو او نے سے ہے وا نے ۶ 


سر اق ے‫ و نے کر ون .8 شئئےً من لے 7ے 8 
۳ - وَروٍي عَنِ الرهرِیيء عَنْ عَبّد الله بن عَبّد الله بن عَمرَ عَنْ 
3 ا اس تاور نے ا گے وھ ہک یھ مور یں 
ابیهہ عَن التْبیٔ قَلل هَدًا الحَدِیث اَيْصَاء حَدَتَا بِدَلِكَ فُتَيْبَة کا اللیْثُ بن 
بے 72 ٥‏ یے- ہے و وف ہچ سحَ‌ ااےم ...ا شی ا سر کے لے 
سعي؛ عَن ابن شِھاب؛ عَن عبدِ الله بن عبدِ الله بن عم عَن عبدِ الله بن 
)١ 2‏ ے. |اےے ظالل لد 
مھ سو ےو ہیں سے ولاف و کو رو سو کا رو ےھ بط 
وقال محمد وَحَدِيثُ الؤهْرِیٌء عَنْ سَالي؛ عَن آبیٹه وَحَدِیت ہمد الله 


این عَبْد اللہ عَنْ أبيه کِلا الحَییئیٔن صجیخ۔ 

قوله: (من اتی الجمعة فلیغتسل) ھذا الأمر الآن کما کان ولم یکن وجوباً 
عامًا حتی یقال: بنسخہہ بل الأمر إنما کان لمن یتاأذی برائحته أھل المسجد: وھو 
الات ایشا کلت افیر علی الاب گماتی زعاقاعن 


قوله: (کلا الحدیثین صحیح) أي: لیس ھذا اضطراباً کما یتوھمء بل لە 
روایة عنھما أي: عن سالم وعبد الله جمیعا'' 


١[‏ واختلف أھل الفن في الترجیح بینھماء ومال المصنف إلی تصحیح کلیھما کما صرح بە؛ 
وقال النسائی''': ما أعلم أحداً تابع اللیثٌ علی ھذا الإسناد غیر ابن جریجء وأصحاب 
الزھري یقولون: عن سالم بن عبد الله عن أبيه بدل: عبد الله بن عبد الله بن عمرء انتھی. 

[۳] خ: ۸۷۷ م: 54ء :٥٤ء‏ جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۱ء تحفة: ۷۲۷۰۔ 


)١(‏ فی نسخة: اعن أبيه) بدل (عن عبد الله بن عمر). 
)٢(‏ سنن النسائی) (١٤٥۱)۔‏ 








أَيَوابُا ۔ ۹ 


رکال تتضش اطعاب لکش ئدً کو الافرع قال:خلگی آل كَتد الله ئن 


٭٭ھ 


عَمَر عَنِ ابْن عَمَر کا 
٤‏ سخ الِحَطابِ يَحَطب یومَ يَوُمَ الجْمُعَة إِذْ فَعَل رَجُل مِنْ 
أَسْحَاب التَِیْ قللہ ققّال: اي سَاعَةٍ مَذو؟ کقال: مَا هُوإِلَا ان سَيِعْث النَدَاء 


2 


وَمَا رِذٹ عَلَی أنْ تَوَصَأّتُہ قال: زالإَشرۃ شا وَلذ غلنعۃ ان تترل اللہ کا 
أمَرَبِالفُسْلِ! 


٥‏ - حَدَنَتا بِذَلِكَ٣‏ مُحَمَدُ مد۷ یٹ تَا عَبْدُ الرَزَاقِ عَن مَعْمَرٍ عَنِ 
الڑّھريٌ؛ 02 رگا يد اللہ بن 7و الخ 7ئ یں اللة ٠‏ : بُنْ صالج عَن 
للّييِہ عَن يُوكَ عَنِ الغريبِمَدًا الحَِیثِ 

وَروّی عَالكٌ عَدًا الحَدییگ: عَن الّهْريٌہ عَن نْ سالم؛ ء قَال: حا مل 

۹ "ھ يَوْمَ 1 2ك فَدگر الحَییگ۷. 


[٤]خ:‏ ۰۷۳۲ء محم: ۷۱ء تحفة: ۶۸۰٥۱۰۔‏ 

۱۰۰۸١۰ تحفة:‎ ]٥19٤[ 

)١(‏ زاد ھنا فی نسخة: اقال ابو عیسی: وقد روي عن ابن عمر عن عمر عن النبي قَُ فی الغسل 
یوم الجمعة أیضاء وھو حدیث صحیح). 

)٢(‏ زاد ھنا فی نسخة: (رواہ یونس: ومعمر عن الزھري؛ عن سالم؛ عن آبیه:4. 

() زاد فی ب بعض النسخ : ابو بکرا. 

)٤(‏ في ب بعض النسخ : اقال) بدل (ح ۔ 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: ( ابو صالح). 

.٢باطخلا فی بعض النسخ: (عمر بن‎ )٦( 

() في بعض النسخ: (ھذا الحدیث). 








:4 کوک الدُزي 


َال أَُو عِیسّی: مَأَلثُ مُحَمدًا عَنْ مَدّاء ققال: ھی 
عَنْ سَالم؛ عَنْ ابی قال مُحَمَدُ: وَقّدْ رُوِیَ عَنْ مَالٍٍِ أَیْصَاء عَنِ الؤهْرُِ عَنْ 
سَالم؛ اپ تَحَوهَدا الحَدیث. 


)٤)‏ بَابٌٔ فی قَضْل العُسْلِ يَوْمَ الجْمُعَةِ 

و بت وَكِيم عق سُفتا تھے جُناب 
یحْی بن أَبي < ہو پ سی عَيْيَخّی بي الخاطہ عَنْأي 
سسجت ست 0 زت توالت 8ب خڑ لو 
ہم تَتة سَایِيا رَتیَا ریا قَال مَحدُ مَحْمُودُ في عَدًا الْحَد دید قال وََِیم: 
اتل اھ 

" تق ٦‏ کس سار ': 0 قال ٔی كُڈا الغیید: کَْ کا 

00 وَعِمْرانَ بن حَصَيْنء کنفاقہ سی ا وَأَبي 

یر سُعیی وَابن قوای اج 


٤[‏ - باب في فضل الغسل یوم الجمعة] 


(من اغتسل یوم الجمعة وغسّل) أي: بدنە عن الوسخ أو رأسه بشيء منق؛ 
أُو امرأته بجماعه معھا لثلا یتشوش قلبه إذا حضر الجمعة وحضرت النساء. 


۔۱۷۳٢ جہ: ۸۷؛ ١ء حم: ٤۰ء تحفة:‎ ۱۳۸۰٣ د: ٣٣٤۳ء ن:‎ ]٥٤٢[ 
فی نسخة: (عبد الله بن المبارك).‎ )١( 








أَيَوابُا جس ٦‏ 


ال -- "۔ 0.7 7 7 ای 23 سر ہے ا 7 020 
الصَيْعَايِیُ اسُمَةُ مج بی 0 ڈ۶ زق ا 


)(٥١(‏ يَابٌ۳٣‏ فی ایت دو م مَالْجْنْعَةِ 


سومنچاھا بی فلز الات را ۲> ہہت 
ا و شُعبَة عَنْ فَتَادَة عَنِ الحَسَنِ؛ عق سنمائی جنتب قال: ڈا لت سُولّ اللہ گااه: 
اامَنْ وش َوْمَ الجْمعَة قبمَا وَنمْمَث وَمَن اغْتَسَلٌ فَالمُشلُأَفْضَلٌ). 


یک ھا 2 لو وا سے پر ماد 

ري الاب طی ابی ھریرہ وائیں) رھاوشہ 

ا کو 7 7 رٹ ہج نو ای او ون کی سے یوق 0س 
قال ابَو عییسّی: حدیث سَمرَة حدیث حَسَن؛ قد روّی بعض اصحاب 


صصم 


قَتَادة ھ می سد ہیں عَن سَمَرَةُ وَرَوا بَعَضُهھَمْ عَن 
تاتة غن الختن: غ القیع لاق حر 


وَالعَمَلُ عَلَی مَدًا عِنة أَهْلِ العلم ‏ مِنْ أُصْحَاب التَبیْ فَل وَمَنْ بَعْتَخْمْ 
اخْمَارُوا الُسْل يَوْمَ الجُمُعَة ورأؤا أَنْ یُجْرِيٌ الوْصُوء مِنَ الغْسْلِ یَوْمَ الجُْمُعَةِ 


.٦٥۸۷ تحفة:‎ ۸/٥ ن: ۱۳۸ حم:‎ ۳٥٣ :][ 

)١(‏ فی نسخة ں۲ 

.)۱۰۱۸ في نسخة : دک , بضم الھمزۃ وتشدید الدالء کذا فی (القاموس) (ص:‎ )٢( 
زاد فی (م): (وأبو جناب اسم یحبی بن حبیب القصاب الکوفيی)ء وکتب فيی ھامشه: کذا‎ 
في نسحة: ( ابن حبیب) وفي نسخة: (ابن سعید)ء والذي في کتب آسماء الرجال (التقریب)‎ 
والئیڈیت) و(الکاشف) أن والد ابی جناب اسمه حی 2 ابو حیة۔‎ 

(۳) فی نسخة: (باب ما جاء). ۱ ۱ 








7 الکوب الذّزیي 


قال المَافِیی: رَيٹّا یَدُلُ عَلَی ا مر التب قَلل بِالمُنْز رر لخد الا عَلی 
کت قرق کت عق کال رااات دن کا 


ا 


2 
2 


عَلِسُت أَنَ رَسُول اللہ للا أمَرَبِالمُسٰل یَوْمَ الجْمُعَةا قَلَوْ عَلِمَاأٌََأَمرَ عَلَی 


بل علی لاخوار! لم یترگ رھ 7 حقی بن ویڈول ا ان 


.ے۔ ۔ٹ کت 
۸> هد گنا مر کے 4زس صَالج عَنأَبي 

هُرَيْرَةقال: 07 سُول اللہ گالا: المَنْ قَ حت* حسَن الوضوءَ ڈ ُمأئی الجْعَة قدنًا 

َاِسْتَمَم وَألْصَتَ نطرت مت لئ رَراتا تاد آہام: ومن می 


الحَصَی فَقَد لَعَا). 
قوله: (غفر لە ما بینە وبین الجمعةا'' وزیادة ثلاثة أیام) لأن الحسنة 


]١[‏ وفی شرح أي الطیب''': بحتمل أن یکون المراد من ا حمعة الأآخری ا لماضیة أو الستقبلةء قال 
الکرمانی'ٴ': کلا ما حتمل, وقال العسقلانی: المراد التعي مضت لمانی (صحیح ابن خزیمة) بلفظ: 
(ما بین وبین ا جمعة التی قبلھا)ء وقال میرك: ولا فی أي داود من حدیث أيي سعید وأبي ھریرۃ 
بلفظ: (کفارۃ ما بینھا وبین الجمعة التي قبلھا) لکن ما نی أبي داود من حدیث ابن عمر بلفظ: > 


[۹۸٦]ءم:‏ ۵۷٥۸ء‏ د: ۶١۱۰ء‏ جہ: ١۱۰۲ء‏ حم: ٢٣7۶ء‏ تحفة: ١‏ ۰٥۱۲۔.‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (في ذلك). 

)٢(‏ الإنصات واجب عند آکثر العلماء والاإمام آبو حنیفة رحمہ اللہ منھم؛ وعند بعضھم 
مستحب ومنھم الإمام الشافعي رحمه الله. انظر (لمعات التنقیح) (۳/ .)۵۰١٥‏ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۱/ .)٦۷۱-٣٤٤‏ 

.)٦١ /٦( اشرح الکرماني)‎ )٤( 








: ان اس کة ب۳٣‏ 


)٦(‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِی القَبْکیر'''إِلَی الجُْمُعَة 
۹ے گت ِمْحَاقُ بن مُوسّی الأنْصَاریء ا معن قَ مَالِكٌ - 
سميی عَنْأَيي الج عَن أبي هُرَیْرَة أَنَ رَسُولّ الله وَلاِ قال: امَنِ اغْتسَلَ یو 


وم 


الجمعة 2 الِجَتَابة کَ راخ و مہ رحاس 
٦ 2 ۱‏ مٹالھا. 


[ سوا تا حا لی اکر ال السعتة 


قوله: (من اغتسل یوم الجمعة غسل الجنابة) أي: کغسل الجنابة فيی 
مبالغته في الإنقاء و هو علی'''حقیقته کما تقدم (ثم راح) قال بعضھم: الرواح 


< لکفارة إلی ا جمعة التي تلیھا) ا حدیث یژید ما قاله الکرمانی؛ وا مراد غفران الصغائر'''ء انتھی. 

]١[‏ وعلی ھذا فیعدٌ من الجمعتین إحداھماء والأوجه کما آفادہ والدي المرحوم نور الله مرقدہ 
عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلی صلاۃ جمعة أخری فتصیر سبعاً ومع الثلاثة 
الزائدۃ عشرة أیام. 

[وھل یکفي غسل ال جحنابةعن غسل ا لحمعة؟ قال ا جمھور: نعم خلافاًلبعض کم فی (الأوجز)(٣'‏ 


[۹]خ: ۱ء : ۸۷۰ د: ۳٥۱٣‏ ن: ۱۳۸۸ء حم: ۶۸۳۲ء تحفة: ۹٦۱۲.۔‏ 

)١(‏ التبکیر بتقدیم الباء علی الکاف بمعنی الاإتیان بکرةہ وبمعنی المبادرة إلی الشيءء والمراد 
بە ھاھنا هو المعنی الأآخیرء فحقیقة التبکیر إلی الجمعة المبادرة إلیه والمسارعة حتی 
یحضرھا في أول الوقت: ولە مراتب متفاوتة انتھی مختصراً من (اللمعات) (۳/ .)٦۹۸‏ 

.)٥/٥( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

.)۲٥۷-۳٣٣ /۲( أُوجز المسالك)‎  )٣۳( 








ی۳ الکو الذّزیي 


ا 


8ھ۳۹‌۳ٰ ف0 
فی السَاعَة عد ارہ کے تھا جات 0ق 0ھ و 
تت يَيْضَةَ دا 


خَرَج الإِمَام حَضَرتِ المَلَايََِْةُ ے؟ 57 سی نو 
ساعة أُھل النجومء وأنت تعلم أنه لیس في ذلك حثٗ علی السعي والتبکیر وقال!' 
الآخرون: بل المراد بالرواح ھو مطلق الذھاب: والساعة هي من ساعات أھل النجوم 
قوله: (قرّب بدنة) هي بفتحات: والجمع بُدن بضم الأول وسکون الثانيء 
واستدل الشافعي بھذا الحدیث علی ما قال من أن البدنة لا تشمل البقر'ٗ قلنا: عدم 
اشتمالھا ھاھنا بقرینة ذکرہ فی مقابلتھا. 
الد (اغ) لیا اکر اس راقرفت (نگاتما قاپ برضتا سنا 
یستنبط طھارتھا وحلتھا. (حضرت الملائ‌کة پستمعون الذکر) نہبّه بذلك علی 
[ واإلی الأول مال والدي المرحوم عند الدرس؛ وھو قول مالك وغیرہ وقال الجمھور بالثاني؛ 
والأوجه عندي أن بدایة الساعات من ربع الٹھار کما بسطت الأقوال في ذلك في (الأوجز؛'''. 
[ والمسألة خلافیة شھیرة وتظھر ثمرة الخلاف فیمن قال: للہ عليْ بدنةء ولا شك أُن المراد 
بالبدنة فی حدیث الباب جزور ء فقالوا: حقیقةء وقلنا: مجاز بقرینة صارفة عن العمومء ففيه 
اقتصار العام علی بعض أفرادہ والبسط فی الگ ے٢‏ 


.)۳٣٣-۔۳٣۷‎ /۲( أوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳٣٣-۳٦٣٣ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








اث لئ ٣‏ 


نتو کا اس سو و کا ٹڑاے سو ا کا لہ 
وت البَابِ عَنْ عَبّد الله بن عمرو؛ وسمرۃ. 
۶ 


ا 2 . پ غ وہ کے 4 سے ہے وا 2 
بو ییسی: حدِیث ہیں ھریرہ حوپت حسن صحیح۔ 
ٌ 


ُولی بذلك منھمء وآن من حضر بعد شروع الإمام في الخطبة لیس لە ذکر في صحیفة 
المقربینە ولا له فضل غیر تفریغ ذمته عن الصلاة التي هو مأمور بأدائھاء فلیس شأن 
المؤمن أن یغفل عن مثل هذہ الفضائل ویشتغل عنھا بالرذائل. 
باپ یا جاء آن الدعام لا پرڈ ہین الاڈان والاقامة 

هذالیس ھاھناء ولكنني کنت لم أسمع هذا الباب من حضرۃ الأستاذ حین قرأً 
قراءة ذلك الموضع فأعدته ھاھنا!''. 

ھذا الوعد غیر ما وعد من إجابة الدعوۃ بعد الأذانء إإذ هھذہ الإجابة لا یتحقق 
إلافیمن حضر للصلاة بعد ما سمع النداءہ وإِلا فکیف لە العلم إذا لم یحضر الصلاۃ 
ان ذلك الوقت هو ما بین الأذان والإقامةء بخلاف الدعوۃ التي بعد الأذان فإنھا عامة 
لکل من سمع النداء سواء کان ممن هو أھل ھذہ المحلة أو من غیرھم وذلك الوعد 
سبب لھم وترغیب علی حضور المسجد للجماعة من أول الوقت: إِذ المصلي إذا 
سمع النداء وتھیأ بفور سماعھا للذھاب إلی المسجدہ فتوضاأً وأحسن الوضوء 
ثم مشی إلی المسجدہ فکتبت آثار أقدامہہ وقرأً اُدعیة دخول المسجد: ثم صلی 
علی النبي ِا کما تقدمء وحپّی المسجد بالشفعة ثم جلس ینتظر الصلاۃ فکان فيی 
صلاق؛ لقوله عليه السلام: الا یزال أحدکم فی صلاة ما دام ینتظرھا)''' فھل أنت 
فی مریة من أن یجاب دعاؤہہ وقد کان السبب في قولە عليه الصلاة والسلام ذلك ان 


]٤[‏ قلت: ولما کان لھذا المحل قصۃة هائلة رأیت إبقاءھا فی ھذا المحل أولی۔ 


.)۱۷۹( أآخرجه البخاري‎ )١( 








٦‏ الکو الذّتیي 
سس ما ٌر)اىی()م)ے - او ری >8 جج 
(۷) بَابَّ مَا جَاء''' فی كَزاكٍ الجِمَعَةِ مِنْ غیرِ عدر 


٭ 


کے راغ و ای و کا کا ٦-۰‏ فو و کا و ہر ھن تپ ح٥ً‌‏ 
حد عَلِيٌ بن خَشرَّع کچیسی پک ووھیں کل مسمی بن رر 
7 نے فو ہے تج 2 7 7 7 
عَبيدَة بن سَفَيَانَ عَنْ أبی الجَعُد - یعغنی الضمريی؛ ےم سی 


یکونوا في مر صلاتھم کذلك ولا یتآخروا في الحضور حتی إذا قرب وقت الإقامة 
حضرواء لیس لە تمکن من تحیة الوضوء ولا تحیة المسجدہ فکیف بانتظار الصلاةۃ 
حتی یدعوا فیجاب لھمء وعلی ھذا فلو علم أحد وقت الإقامة مع أنە لا یحضر 
الجماعة آر پحضر حضورمن اساشا: لك آنفا ولگده دعا من یع بعد الأذات قل 
وقت الاقامة لا یشملە ھذا الوعدء نظراً إلی فقه الحدیث الذي بني عليهء وإن کان 
ظاھر لفظ الحدیث یشملە هذاء والل اعلم بالصواب؛ وعندہ علم الکتاب. 


قوله: (یعنی الضمري)'''یشیر إلی أن المسمّین بأبي الجعد کثیرون'!''. 


[٤]قال‏ أبو الطیب''': بفتح الضاد المعجمة وسکون المیمء منسوب إلی ضمرة بن بکر بن عبد 
مناف: کما في (جامع الأصول) و(المغن )۲ 

[٢]ذکر‏ منھم الحافظ في (تھذیبہ)'“ٴ' اثنینء والثالث في (التعجیل)ء والضمري ھذا اختلفوا فيی 
اسمه علی أقوالء قُتل مع عائشة یوم الجمل. 


.۱۱۸۸۳ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ /٣ د: ١٥۱۰ء ن: ۹٦۱۳ء جہ: ١۱۱۲ء حم:‎ ]٥٥٥[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (من التغلیظ)۔. 

.)٦۷٤/٤( (الشروح الأربعةا‎ ("٢ 

(۳) انظر: (جامع الأصول) (٢۱/٥٥۵)ء‏ و(المغني في ضبط الأسماء) (ص: ۱۸۰). 
)٤(‏ (تھذیب التھذیب) (۱۲/ .)٥۸-٣۷‏ 








۳۷ 


اث الحئة 
َال گال کت اللہ الا : اامَنْ 


ات 


4 الْجَيعَة گا 


رو ید یہ 


ِا 


ل۳ 
2 دو کڈ ھا و کہ 


لهَحَت قش کا زُعم محمد بن بن عمرو 
ٍ ثٌ مَرّاتٍ کَهَاونَ يِهَا عبَم اللہ عَلَی قَلْبِها۔ 

تاب کی الو غتر ول کرای وننو _ 
مم وقل:/ 7 حت 


لا اغر 


هَدًا الحَدیثگ. 

قوله: (وکانت لە صحبة) أي: لم آثبت صجتہ بل قال بذلك أستاذا'' آستاذي 
قولہ: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تھاوناً بھا طبع اللہ علی قلبه) اعلم 

أن ترك الجمعة إما أُن یکون لتسھیل أمرھا وعدم اهتمام بشأُنھاء فالطبع طبع نفاق 


أُعاذنا الله منھا'' وإِما أن یکون لا لتسھیل أمرھا بل لإهانة نفسه فی ترکە ما یجب 


عليه أداؤہ فالطبع طبع رین وغین والحدیث یشمل کلیھما 
قوله:(وسألت محمداًعن اسے أبی الجعد الضمري فلم یعرف اسمه 
وقال: لا أعرف لە عن النبی قَلل إلا ھذا الحدیث) لکن لە حدیشاً آحرعن 
النبي وا کما نقله السیوطي!'' وإن لم یعرفه البخاري 
١[‏ بل آستاذ أستاذ الأستاذء وأشار الشیخ بذلك الکلام إلی فائدةۃ ذکر لفظة (فیما زعم محمد 
ابن عمرو)ء ویحتمل أن یکون ذکر ھذا الکلام لمجرد الاستشھاد بقولهء واحتاج إلی بیان 
صحبتہ لما أنه من غیر المعروفین حتی إنه لیس لە إلا هذا الحدیث الواحد. 
[٢]أي:‏ من سائر الأًشیاء التي دُکرٹ من ترك الجمعة والطبع والتھاون والنفاق وغیرھا 
بعد حکایة کلام البخاري: قلت: بل لە حدیثان أحدھما هذاء > 


]٣[‏ إذ قال فی (قوت المغتذيی) 


0 (قوت المغتذي) (۱/ 1۱ء 








۴۸ الکو الڈّتیي 
قَال ُویتی: ولا تفرف هَذا الحَییگ إِلا ِژ حَی حَدِیثِ مُحَمْدبْيي عَمْرو 
ثم اعلم أن مسألة ا حمعة قد اختلفت فیه أقوال علمائنا نی أُنہا تتأدی نی بلادنا 

ہذہ أم لا؟ وہل بیجوز أداؤھا نی القری!'' آم لا؟ فقد اشتھر فی آکثر البلاد نہ لا تجب 

ا جمعة علیى من ھو نی بلادناء لاأغہا لیست بدار الإسلام ولیت شعري من آین اخترعوا 

ہذا الشرطء ولیس لذلك فی کتبھم!'' آأثر وأما ترکہ ََيةُ ا حمعةً بمکة فإنما کان لعدم 

الأمن وعدم القدرۃ علی أداٹھا عیاناً لکونہم یتعرضون نی ذلك لا لکونہا دارَ حرب؛ 


< والثانی ما أخرجہ الطبراني''' بسندہ إليه مرفوعاً: (لا تشد الرحال إِلا إلی المسجد الحرام) 
الحدیث. وقال الحافظ في (التلخیص الحبیرا''' بعد حکایة کلام البخاري: وذکر لە البزار 
حدیثاً آخرء وقال: لا نعلم لە إلا مذین الحدیثینء انتھی. قلت: فإن کان حدیث البزار غیر 
حدیث الطبراني فله ثلاثة أحادیثء وإِلا فله حدیثان فلینقح'''. 


[] ولقطب العصر مصدر ھذا التقریر الشیخ الگنگوھي رسالة وجیزة في هذا الباب تسمی 
۶720 ئى۷9ئئ0100000 
ہا حسن القری) فارجع إلیھما لو شثت 

[ بل کی ار غاد 8آ عن (معراج الدرایة) عن (المبسوطا): البلاد التي في أیدي الکفار 
پان الام لابلاد ار لام لے رظھو را تھا کے الکٹریل التضاازائرلڈفسلرة 
یطیعونھم عن ضرورۃوبدونھاء وکل مصر فیه والِ من جھتھم یجوز للمسلمین إقامة الجمعة 
ویصیر القاضي قاضیأً بتراضي المسلمینء ویجب علیھم أن یلتمسوا والیاً مسلماً انتھی 


۔)۳٣٦٣‎ /۲٢( (المعجم الکبیر ا‎ (١) 

.)٢٤٥ /٢( (التخلیص الحبی را‎ )٢( 

(۳) قلت: حدیث الہزار ٤١(‏ ۱۰۷): ١لا‏ تشد الرحال إلخ)ء قال الہزار: لا نعلم روی أبو الجعد إِلا 
هذا وآخرہ فما لە إلا حدیثان فقط . 

۔)۱٥٥١‎ /٢( (رد المحتار)‎ )٤( 








تیر نی رر پیٹ یر ٹر و یک ٹیر رر کپٹ ور کور یر یر رز رر رن ری رز یتر رییررپر ر رروریر ری رر رر رو رر رر یں 


وأما ما قال بعضھم من أن شرطہ المصر فمسلّمء لکنھم اختلفوا فیا تتحقق بە الصریة 
فقیل: ما فیھم مر یقیم الحدودہ ولیس فیه تصریح بإقامة الحدودہ بل ا مراد بذلك 
قدرة الأامیر'''علىی ذلكء إِذ لو م یرد ذلك ما صحت ال جحمعة فی شیء من الأمصار فی 
وقتنا هذاء إذ لا بجریي ا لحدود أحدہ وقیل: ما فیه أربعةا''آلاف رجال إلی غیر ذلك: 
ولیس ھذا کلە تحدیداً لە بل إشارۃ إلی تعیینه وتقریب لە إل الأذھانء وحاصله إدارۃ 
الأمر علی رأي أھل کل زمان نی عدّھم العمورةً مصراء فیا هو مصر فی عرفھم جازت 
الجمعة فیهہ وما لیس بمصر مم بجز فيە إلا ان یکون فناء الصر. 

وأما اشتراط الإمام فمن اتفق جماعة السلمین على إمامتہ فھو إمام ولا بحتاج 
لل الخلیفة أو نائبە عیناء إذ الوجه فی اشتراطھ الاتفاقٔ ورفعٌ النزاع وھو حاصل. 


وأما ما قال آکثر من سلف''': الصر ما لا یسع أَکِرُ مساجدھم مسلمیھم؛ فا لمراد 


[ ففي (الدر المختار في تعریف المصر: کل موضع لە أمیر وقاضِ یقدر علی إِقامة الحدود. 
وقال ابن عابدین''' حاکیاً عن غیرہ: لیس المراد تنفیذ جمیع الأحکام بالفعل إذ الجمعة 
أقیمت في عھد أظلم الناس وھو الحجاج وأنه ما کان ینفذ جمیع الأحکامء بل المراد - واللہ 
أعلم - اقتدارٌہ علی ذلك انتھی. 

[مم أجدہ في الکتب المعروفة عندي ولکنھم لما اختلفوافي تعریف المصر علی أقوال کثیرۃ 
فلا بُعد في أن یکون ھذا أیضاً قولاء لا سیما إذ حکي في (جامع الرموز) عن (المضمرات) 
قول ألف رجل أیضا۔ 

]٣[‏ وفی ڈالدر المختارۃ: عليه فتویٰ آکٹر الفقھاء۔ وقال اب عابدین''': وأیٔدہ صدر الشریعة 
رك نظیر الراتی کے انام القرع اق إقابڈالعطردف الشمان انتھی۔ 


.)۱٢٥۹۔-۱٢۸‎ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 
۔.)۱٤۸‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 








ٹک کو رر وڈ رو ور رر پییکیژریرپر رر یکرٹو رر یر رر ر رر روز رر ریش یی گر رر ری رر ر ‏ رر گر رر ر رر رر ر ٹیر 


إذاکان الملسجد المذکور نی الصرء إذ مذھب قائل ہذا القول إطلاق جمع منتھی ا جموع عل 
العشر أو أکثر منه مع ان هذا خلاف منە با جمھور وقائل ھذا هو صدر الشریعة صاحب 
(التوضیح)'''فکان مرادہ بہذا التعریف هو ا مصر؛ فإن اللساجد بتلك الکثرۃ إنم| مي فیە. 

وما شاع من تأدیة الفرائض بنیة احتیاط الظھر فی بلادنا فأمر منکر لا ینبغيی 
العمل عليه وأصل ذلك کان نی زمان حمد: فان أبا یوسف!''ما رأی حرجا نی حضور 
الناس للجمعة فی مسجد واحدہ وکان لا یمکنھم ذلك إِلا بعبور الفرات أو الدجلة 
التی کانت فی وسط''' بغداد آفتی بتعدد ا حمعة فی مصر إذ حال بینھم| نہر ولیس فی 
ذلك روایة عن الإمام إذ کانت الحمعة نی أیامھم واحدةۃ ثم ما رأی حمد حضور رجال 
القری العظیمة والأمصار فی مسجد واحد متعذراً آفتی بجواز التعدد نی مصر مطلقاء 
وکان الفتوی علی قول حمدہ ولکن الناس احتاطوا نی ذلك فاستحدثوا احتیاط الظھر؛ 


]١[‏ قال القاري فی (شرح النقایةا''': ورابعھا عن أبي یوسف أنه یجوز في موضعین إذا کان 
المصر کبیرا أو حال ہین الخطبتین نھر کبغداد انتھی۔ 

[ التي في وسط بغداد هي دجلةہ قال الحموي في (المعجم)''': سمیت مدینة السلام لأن 
دجلة یقال لھا: وادي السلامء انتھی. وفي (مقدمة الھدایةە'': دجلة بکسر الدال: اسم لنھر 
بغدادء وفرات بضم الفاء: نھر معروف بین الشام والعراق یخرج من جبل ببلاد الروم وھو 
من أُنھار الجنة انتھی۔ 


.)۱۹۹ انظر: (شرح الوقایةا (ص:‎ )١( 

(٢‏ (شرح النقایة) (۲/ ۹)۔ 

(۳) معجم البلدان) (۱/ ۴۳۳۱). 

.)٦١ (مقدمة الھدایة) ادٍمام اللکنويی (ص:‎ )٤( 








ا اک اح ۷۰۴ 
(۸) بَابُٔ مَا جَاءَ مِنْ کم يُوقی إِلَّى الجْمُعَةِ'' 


٠ت حَدَتَتا عَبْدُ بْنْ حُمَيْيه وَمُحَمّدُ بْنْ مَدُوَيْهِه قالا: تَا الفَضْر‎ - ١ 
دن تَا إِسْرَافِیلء عَن تُوَبْر عَن رَجُلء ہ ِنْ أَھْل قَُاءَ ہے مس حم یت‎ 


وھذا الذي ردّہ صاحب (البحرا'''وغیرہہ فقالوا: آفتینامراراً بمنع الناس عنه لکنھم م 
یمتنعواء أو لیس ھؤلاء اکتفاء ہما قال حمدہ وقد قلّدوا قولە فی کثبر من اللسائلء ولیس 
معه اُستاذہ ولا صاحبه فھل لیس طٰم فی غیر ا حمعة احتیاج احتیاط. 
ولیت شعري إِذا کانوا فی شك من إفتائه بذلك فما بالھم لا یکتفون بالظھر؟ 
فان قالوا: نحتاط بأداء الظھر قلنا: کان علیھم أداء کل صلاة مرتین: مرۃ بالفاتحة 
خلف الاإمام ومرة بدونھاء کیف وقد استحسنھا بعض مشایخنا أیضاً لیخرجوا 
بذلك عن شبھة الخلافء وکذلك یلزم علیھم ما لیس لھم بتأدیته طاقة ولا لھم إليه 
احتیاج ولا فاقة و لیس لھم للخروج عن شبهة الخلاف مخلص غیر ذلك الذي 
2 ج 2 2 
أحدثوہہ فھل لا أحضرھم احتیاطھم ذلك في المسجد الذي یصلی فی أو لا؟. 
[(۸) بَابٌ مَا جَاءَ مِنْ كُُمْ كُمْ یُوُقی إِلَى الجُْمُعَة] 
حسم سٌسجنس حا 


[ وأیضاففي سندہ ثویر بن أبي فاختة ضعیف ذّاء حتی قال الثوري: کان ثویر من رکان الکذب؛ 
وقال الدارقطني وعلي بن الجنید: متروكہ وقال ابن حبان: کان یقلب الأسانید حتی یجيء فيی 
رراہ آنہاء کانیان شرع" اقھی 


۱٥٥۹۹ معرفة الصحابة: ١۷۱۱ء تحفة:‎ ]٥٥٥[ 
فی نسخة: (تڑتی الجمعة).‎ )١( 

)۲"( انظر: (البحر الرائق) (۲/ ١٥۱).۔‏ 

() انظر: (تھذیب التھذیب) (۲/ ۳۲ء رقم ۵۸). 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 


ا 2 فی ض 2 ا 1 کا 14 ا ق ى وہ 2 ین 
اپ 2 2 ٍ 
الجُمُعَة مِنْ قُبَا2''. 


0۱1س 


قوله:(عن أبیه وکان من أُصحاب النبی قَكِ) أی: ذلك الاب ولا یضر عدمُٔ 
العلم باسم الصحابي آو حاليهء فإن الصحابة کلھم عدول ثقات ومھرۃ أثبات. 


قوله: (أن ذشھد الجمعة من قباء) لم یکن أمرہ إیاھم بذلك للوجوب أو 
لوجوب الجمعة علیھم؛ لما ورد في الروایات عن ھؤلاء أنھم قالوا: اکنا نتناوب) 
إلی غیر ذلك من الاألفاظء وآنٌی التناوب في أداء ما یجب علی أنفسھم؛ بل کان 
أمرھم'''بذلك لیشھدوا جماعات المسلمین ویعلموا نوائبھم؛ وما یذکر فی الخطبة 
من المواعظ والاأحکام ولذلك تری الترمذي ترجم الباب بقوله: (باب ما جاء من 
کم یؤتی إلی الجمعة)ء ولم یقل: باب ما جاء من کم یجب أن یؤتی''' إلی الجمعة 
ولذلك اختلفوا فی أقوالھم فی تحدید ذلكء فقال بعضھم: الجمعة علی من آواہ 


[ ویمکن أن یقال: إن الحدیث -لو صح- حجة لمن قال: إِن الفناء یمتد إلی ذلك المقدا 
وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا في فناء المصر علی تسعة أقوال لخصھا ابن عابدین'''ء وهي: 
غلوةء میلء میلان ثلاث فرسخء فرسخان: ثلائق سماع الصوت: سماع الأذان وبأتيی 
بیان بعضھا في کلام الشیخ أَیضا فعلی القول بثلاثة فراسخ یکون حدذَ الفناء إلی تسعة 
أمیالء فإن الفرسخ ثلائة أمیالء والقباء علی میلین من المدینة علی ما ذکرہ الحموي في 
(المعجم)'''. 


]٢[‏ وھو الذي عبروہ بفناء الشھر. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وقد روي عن أبي ھریرۃ عن النبي ِا فی ھذاء ولا یصح). 
)٢(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ .)۱٥١‏ 
(۳) معجم البلدان) (۳/ .)۴۳٦٣‏ 








ابواں ت اك مامت ض۳۳ 


ہ 
1 


ہ مٌھ 


تل سی ۵0ےٹئٹٰە۵ھ0۵+)0" فهإِلَا مِنْ عَدًا الوَجِْ وَلّا يَسَِمٌ في 
رَلَد رع عَنْ آ هُرَیْرَة عَنِ الَبٌ قَال: (الجْمُعَةُ عَلَی مَنْ آوَاہ 
الیل إِلَی أَهْلِها. 


ہے یں 2 4ع 7 ً 5 ےک 
وَھدذا حدیت ہت کے لِم تروی مِنْ حدیِیٹ مُعَا رك 7 ن عَباوٍ 


24 عَند لہ 


کل مَید اللہ شید ا بی وشتقف و خی تغ معیر التَقان عَيَد 
اخ سفد اا ا 3" فی الحَدِیثِ. 
حتف ال الوم علی من تج الجُتة تقال تنب تج الجْتا 


اللیل''' وقال بعضھم: تجب الجمعة علی من سمع النداء فقال'''بعضھم - وهم 


]١[‏ ففي (الدر المختار): شرط لافتراضھا إقامة بمصرہ وأما المنفصل عنه فان کان یسمع النداء 
تجب عليه عند محمد وبە یفتیء کذا في (الملتقی)ء ورجح في (البحرا اعتبار عودہ لبیته 
بلا کلفة انتھی. قال ابن عابدین''': هو ما استحسنه في (البدائعاء وصحح في (موامب 
الرحمن) قول أبي یوسف بوجوبھا علی من کان داخل حد الاإقامة الذي من فارقه یصیر 
مسافراًء وإذا وصل إليه یصیر مقیماء وعلله فی شرحه المسمی بالبرھان بأن وجوبھا مختص 
بأھل المصرہ والخارج عن ھذا الحد لیس أُھله. 

[٢قال‏ ابن العربي''': تعلیق الشافعي السعي بسماع النداء یسقطه عمن کان بالمصر الکبیر إذالم 
یسمعہہ والمسألة محتملة انتھی. وحکی العراقي في (شرح الترمذي) عن الشافعي ومالك 
وأحمد: أنھم یوجبون الجمعة علی أھل المصر وإن لم یسمعوا النداء وقد ادعی في (البحر) 
الإجماع علی عدم اعتبار سماع النداء في موضعھاء کذا في (البذل)'''. 


.)٦٦٦-۔٥٦١‎ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 
(عارضة الأحوذي) (۲۸۹/۲)۔‎ )٢( 
۔)۳۷-٥٣٦٣( (ہذل المجھود)‎ )۳( 








۷ الکوگی الِدُتي 


لی مر آوا اَی لی تذل ال تسم قافتا اف 3گ 


5 "ھ240" : گنَا عِنْدَأَحْمَد بن عَثبَلِءفڈگڑوا 
اس مَنْ جب الجُمُعَل قَلم یدک ماج عَنِ الب ول شَْنَاء 5 نت 

بن الحَسَن: تَقْلْث لأَحْمَد بن حَثبَلِ: فیيه عَن أبي مُرَیْرقہ عنِ التب لاہ قال 
حے تحت تَعَمُ حَدَكَتَا الِحَجّاغٌ بْيْ تُصَيْرٍ “٤كا‏ 
مَعَارِكدُ عَّا عَیْ غبْ اللہ بی جبد الحَقیْري عن أیمه عَن أبي مُرَيْر 

عَنِ النَبِیٔ قَللَ قال: 00ا" مَنْ آوَاہُ ." کال تحت ہے 
أَمَْر بوتا ل70 نفد تَغْفِر رَيّكَ اسْتَغْفِْررَيْكَ افرت و سے 


ان ذلك لمن هو خارج المصرہ ولا شبھة فی وجوب الجمعة علی المصري سمع 
النداء و لم یسمع: والمراد بما قالوا من الجمعة علی من سمم النداء أُنە إذا أُذن علی 
سور البلد وباب المصرہ فالجمعة علی من سمع النداء وھذا أ٘یضاً لیس تحدید بل 
هو تقریب؛ وأما اأھل المصر فمسلم وجوبھا علیھم. 

قوله: (استغفر ربك) وجه أمرہ بالاستغفار ما ارتکبە من الاستدلال ہما لا 
سلال یئ الحلث الضصرف 1" 


.۱۲۹٦١ تحفة:‎ ۲۲٢ /٤ مشرح السنة:‎ ]٢[ 

)١(‏ فی نسخة: اقال أحمد بن حسن). 

(۲) فی نسخة: (اأحمد بن حنبل). 

)٣(‏ فی نسخة: (وقال لی)۔ 

زا لسوت مار فلضر سی مرھ امرب سر اتی 








ٴ۴ 


ابوار ث الِحْعة ٢‏ 


7 
کہ ا 


لئ لع يَعُدَ مَدًا الحَییگ شَیْٹاء وَسَعَمَد لِِحَالِ إِسْتَا 
دو ہی لجْمُعَة 


8ے ار ّ 6 و ہر واو وق 


اس ہت د ہیوت ڈا ا2 تت 
7 لجْثعَةً جیخ کییل الگئش- 


(4- راب اجائی رت اعت 


قوله: (حین تمیل الشمس) علم بذلك أنه م یکن یصلى قبل الزوال کا ذھب 
إليه بعض من استدل بما م یفھمهہ فمن ذلك قوغحم: (کنا یوم ا جحمعة لا نقیل ولا 
نتغدی إلا بعد الحمعة)ء فان القیلولة لا تکون إلا فی نصف النھارء والغداۃ لا تطلق إلا 
على ما قبل الزوالء وأنت تعلم أن معناہ لیس إِلا أن طعام الغداۃ وقائلة نصف الٹھارم 
نکن نستحصل إلا بعد الفراغ من ا حمعةء إذ فی وقتھم| م یکن لشغل ا حمعة فراغ حتی 
نستحصلھماء وم یذھب إلی ذلك المذھب إلا ش رذمة قلیلة من اھل الظاھر!'' 


[] قلت: بل ذھب إليه بعض الفقھاء من الأئمة المجتھدین أَیضاٌ قال النووي''': قال مالك 
وأبو حنیفة والشافعي وجماھیر العلماء من الصحابة ومن بعدھم: لا تجوز الجمعة إِلا بعد 
زوال الشمس: ولم یخالف في ھذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوٌّزاھا قبل الزوالء کذا 
فی (الأوجزا'''ء والشیخ لم یسنثن إلا الظاھریة وذلك لأنه کثیراما یعدٌ الإمام أحمد من أھل 
الظاهر لأنه یعمل علی ظواھر الأحادیث آکثر من غیرہ. 


[٥۰]خ:‏ ١٤۹۰ء‏ د: ۱۰۸۰ء حم: ۱۲۸/۴ء تحفة: ۱۰۸۹. 


.)٦۸/٦( شرح النووي)‎ (١) 
.)۲۹٢ /۱( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۳۷٦‏ الکو الذّتي 


و ھی ۔ رہ ۔ و6 ہر و ۰۲۱۲۱کہ۔ سو کہ ےر 
- حَدقَتَا يَحْيی بْنْ مُوسّیء تا أبُودَاودَ الطَيَالِسِیُء تا فُلَيْخْ بْنْ سُلَيْمَانَء 
ےھ سی و بر 8 کو جُٔ 7 و 2ے سو ما رق 
سو او ق رق و کا کو ھ0 کی 20ے نر 
َ‫ و کہ ۶ 


و اف 


یں ھی ا ھی 


وَهُو الَذِي أَجْمَمَ عَلَيْه أَكْثز أمْلِ العلم أَنَّ وَفتَ الجْمُعَةِ إِذًا رَالَتِ 

و 0 ٥١‏ لات وک کک 7 0+027 و ای 77 ہےہ. 4 7ی 

انس کت الظھر۔ وھو قُول الشَافِعِيٌ واحمد وَاٰسحاق. ورای بعضھم: 

ال سا اَمَو إڈا وت یل الثوال آتیا گگرا اکا رثال امھ رت 
صَلَاھَا قَبْل الرَوَالِ فَإلَهُ لع يَرَعَلَيْه إِعَادة 


ومن ذلك الذي استدلوا بە علی مرامھم قوله: لکنا إذا رجعنا من الجمعة 
لی کی مه ارات 2اا سے و زتر س2 27ا کات ارول کپ کر کر 
دعا ثم تَتقُل ہما قّر الله لە ثم رجع ولیس للجدران فيءہ غُلم أن ذلك کلە کان 
قبل الزوالء وإلا فلم لا یکون للجدران فيء بھذا القدرہ ولکنە یرد عليه أن الرجل 
إذا شرع في ذلك کلە مع زوال الشمس عن نصف النھار فلیس یستبعد أن یفرغ 
من الخطبة والصلاة ولیس للجدران ظل یتقي بە الرؤوس؛ کیف وصلاتهہ 25 
کانت قصداً کخطبتہہ وأيٌ دلیل لھم علی ما قالوا من تأدیة السنن في المسجد 
ولم یکن في دعائه َُ کثیر اشتغال فی الجماعة وأنت تعلم ما في الجدران إذ 
ذاك من قصر. 


)٥[‏ انظر ما قبله. 








ا اکالحیة ۳۷۸۷ 
)١(‏ بَابٍٗ مَا جَاءَ في الحُظْبَةِ عَلَی الْمِببَر 
وسر رت متس ےت 


انز غھر آن لقع للا قات خظٹ إلی جنع: لت اليڈ الیدزاۃ ع 


٠ے‏ پاپ با جا تی الخط ا على المبر 


راد بذلك دفع ما غسی أنْ یتوھم من کونە بدعة آو سن عادة ا حبابرۃ 
والمتکبرین؛ وکان لمنبر النبي قَُِ درجات ثلاثٴ'ء وکان بخطب على أقصاھا' ثم 
خطب أبو بکر على الثانیة تاأدباً منه بالنبي قَُ ان یقوم مقامهہ ٹم رقي عثمان أعلاھا ما 


ری ےھ یو مہ تا 
قلکھوزی آہ و دارگڈ یں بن عمر بلفظ؛ قفاتخڈ لە مئبراً مرقاتین؛ فبینہ وبین ما ثیت ٹی 
(الصحیح) منافاۃ قلت: الذي قال مرقاتین لم یعتبر الدرجة التي کان بجلس علیھا يك انتھی. - 


[٥٥٥]خ:‏ ۸۳٥۳ء‏ حم: ۲/ ۲۳ء تحفة: .۸٦٤٥٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (العنبري)ء قال الشیخ اأحمد شاکر: وھو خطأء والصواب: (الصیرفي). 

)٢(‏ فی نسخة: (فَلَمًا تْحَد اي المنبرا. 

(۳) والخطبة شرط صلاةۃ الجمعة فرض فیھاء ویکفي في أدنی مقدار الفرض عند أَبي حنیفة 
سن انت تا سس لعل کر الاغان یب سیا آ سس ضر لاہ لاید ےکر 
طویل یسمی خطبة في العادةء انتھی مختصراً من ٠‏ (اللمعات) (۳/٥٥٦٢)۔‏ 


.)٤٥٥٥ کمافی (صحیح مسلم)‎ )٤( 
.)۷۹/٥( (عمدۃ القاری)‎ )٥( 


[5) سینا بي داود) (۸۱ ٣٢‏ 








۳۷۸ الکوگی الِدُتي 


4 :- 
قَفِْ البّابِ عَنْ آئیں؛ وَجَابر وَمَھُلِ بن سَعْي وَبَیْ بن كُعْبء وَابني 


وَمکَا القلاہ مُوبَضری ا؛ وی عٹروئی لھا 
21ا انی الگلیں تَزز الفظاا 


-٦‏ حَدتََا حُمَيْدُ بْنْ مَسْعَدَة البَضْرِیٔ تا حَالِدُ بْنُ الحَارِثِہ تا غَبَيْدُ الله 
لم یبق درجةء مع أن فی رقیته إیاھا لا شبھة فی ادعاء ال مساواۃ بہ ِا بخلاف الباقیین. 


قولە: (اُخو أبي عمرو بن العلاء) آبو عمروا'ٴکله لفظ واحد والمراد ان آبا 
عمرو ومعاذاً کلاھما أخراق اپتا العلافٰ 


-٥١[‏ باب ما جاء فی الجلوس بین الخطبتین] 


7۲ وفی (الخمیس)'': نقل ابن النجار عن الواقدي أنه درجتان وجلس, وللدارمي نی (صحیحہ) 
عن اُنس: افصنع لە منبر لە درجتان ویقعد علی الثالثة4ء ولیحیی عن [ابن] أي الزناد: ان النبي ا 
کان یجلس على الملجلس ویضع رجلیه علی الدرجة الثانیةہ فلما ولی أبو بکر قام علی الدرجة الثانیة 
ووضع رجليه علىی الدرجة السفلی؛ فلما ولی عمر قام علىی الدرجة السفلی ووضع رجليه علی 
الأرض فلم| ولی عثمان فعل ذلك ست سنین من خلافتہء ثم علا إلی موضع النبي َء انتھی. 

]١[‏ ولما کان أبو عمرو مشھوراًعرٴفە بہہ فإنه أحد القراء السبعةء اختلف في اسمه علی أقوال. 


[٥٦٥٥]خ:‏ ۳ػ۰ ءء: ۶۱ء جہ: ۱۱۰۳ء حم: ۲ءء تحفة: ۷۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نہ خة: (وھو أخو). 
)٢(‏ (تاری یخ الخمیس) (۲/ .)٥۸‏ 








۲۹ 20.27 


بن غمرَ عَن تا عن ابْن غمر:أَنّالتِيٌ بل کان نَ يَخْطْبُ يَوْم الجْمُعَةء تُمَ 
چجَیش كُميقُو يقُوۃء فَيَخْظْبْء قال: ٹل مَا يَنْعَلَونَ''' اليْْمَ 
وی البّابِ عَن ابْنِ عَبّایںء وَجَاہرِ بْنِ عَبُد اللہ وَجَابر بٔن سَمُرَةٌ 


۶ے 


اب وا ا2 وو 


سو گا قَتَيبثٹ وَعَتَاد قَالّاً: کا الخ یس عَنْ سِمَاكِ : تج حخرب؛ 
عَنْ جَابر بن سَ سَئرۃ قال: گُلث أَصَلَي مَع التَبیْ قلللہ فگاتث صَلَائۂ تصْة دا 
وَخْطبَثْهُ قَصنا۔ 


و ْ- 
أد 


یف ۔ ای ٥‏ ہے ہ۔ رس 7 سر 2ھ۔۔۔ 
۰ 35 ٭ ٠‏ ۰ 
بو عیسی: حدیت جاپرئن سمرہ حدیت کووں سج 
یی 


6 


۰ 
قوله: (ثم یجلس)!'"' لکنە لا یدعو ولا یتکلم فیھا إلا أن یدعو بقلبه ما شاء. 


[۱ءء: ۱۸۸ء د: ۱۰۹۳ء ن: ۸۲٥۱ء‏ جە: ١۱۱۰ء‏ حم: ۸٦/٥‏ تحفة: ۷٢٦۲۔.‏ 

)١(‏ فيه إشارة إلی أُن خطبتہ و کانت حالة القیامء وھو شرط عند الشافعي؛ وقال مالك: هو 
واجب لو ترکە أساء وصحت صلاته؛ وعندنا الحنفیة: سنة ولیس بشرطہ حتی لو خطب 
قاعداًیجوز: انظر: ‏ أوجز المسالك) (۲/ .)٥٤٤‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (تفعلون). 

(۳) مقدار هذا الجلوس أن یستقر کل عضو في موضعہہ وہو سنة عند أبي حنیفة ومالكء 
وواجب عند الشافعيء کذا في (اللمعات) (۳/ .)۵١۹‏ 








۸۰ الکوکب الدُتي 
(۱۳) بَابٌُ مَا جَاءَ فی القِرَاءَة عَلی الْمِيبَر 
۸ء گنا تنک کا سُفَيَان بنْ عَیيْتَة عَنْ عَمرو بن دِیتاں - 
ککاوشن فوخ تی بن زع اک عَنْ آَبيد قال: سَیمْث النَبىٌ قلل يَقراً 
گی اتی : ''وَتَادوَا ينَمِيِكَ ہ4 [الزخرف: ۷۷]. 


وف اکا غز یىی رس وَجَابرِ بن سی 

8 روس کن لے کا کیرک خئز تر ھے 
وَھُوَ حَدِیث ابن عَيينَة. 

وَقّد اخُتَارَتَوْمٌ مِنْأَهْلِ العلم: يقَْاَ ام في الحُظبَة آیا من الفرآن۔ 
قال المَافِعِیُ: دا حَطلب الِمَام قَلع يَقْرَاً فی حُشبَيهِ ة قَیْقَا مَِ القُرآنِ أَعَاءَ 


الخطبة. 


۳- باب ما جاء فی القراءة علی المنبر 
قوله: (یقراً علی المنبر ہ٭ونادوا آ'أَكإِكُ ۹۴) [الزخرف: ۷۷] إلخء 
علم بذلك سنیة القراءة علی المنبر في الخطبةء قاله الشافعي علی وجه الرکنیة 
وقلنا بھا علی وجہ السنیة فان قوله تعالی: فَاسْعوا إِكَ ذِک راگ 4 [الجمعة: ۹] لیس 
بمختص بالقرآن. 


[] فال الٹرطبی'': پحتمل الایة وحدهھا آو السورة کلھاء وقال أبو الطیب: الٹراء3 فی الخطیة 
مشروعة بلا خلاف: واختلفوافی وجوبھا فعندنا مستحبة وعند الشافعی واجبة وأقلھا آیق 
انتھی۔ 


[۰۸]خ: ۳ء ءم: ۱ ذد: ۳۹۹۲ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۸۳۸۔ 
)١(‏ (المفھم شرح صحیح مسلم) (۳/ ۸٦٤٦)۔‏ 








)٤(‏ بَابٌ۷) فی انقیال امام إ اذا كَظت 
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دنو کرت و ہدرت عَطِيّْةَ 
یر جا بیس سورس ات سے َال کاڈ 
سوا ٦‏ 5122 اختری خلی الیل الیکا رن :2 جوھتا۔ 


و البَّابِ عَن اب عَمَرَ 


ہن َ 


کس سر 
عَطنة 


یث مَنصورِ لا کر ُهإلَ من حَییثِ مُحَمّد بن القَضلِ بن عَِمَة کے 
807 ُ اض بن عطِيّة سَویف داب الحَدیبِ جِنة اسَْاہتا 


وَالعَمَلُ عَلَی مَدا عِند أھْلِ العلم مِن أَصٰحَابِ التَِیْ قلا وَعَيرِمِم: 
يَسْتَحِبُونَ اسْیَقُبَال الِمّام إِذّا حَطبَ. 


وَهُوَقَوْلَ سمُفْيَانَ القَْرِیٌء وَالقَافِعئ: رََحْمَتَ وَمْحَاق. 
ال َبُو عِیسّی: وَلَا يصِخُ في هَدّا البَاب عَن التَبِيٌ قَل ش٤‏ 
)٥(‏ بَابٔ!'' في الرَّكَعَتيْي إِذَا جَاء الرّجل وَالِمَامْ يَخْطبُ 


-٤‏ باب في استقبال الإمام إذا خطب 
قوله: (اساقلیتاہ بوجوھنا) لیس المراد بذلك استقبال عین الإٴمام بل استقبال 
جھتە لما یلزم علی الأول من التحلق قبل الجمعة المنھئ عنه بحدیث آخر. 
-٥‏ باب في الرکعتین اذا جاء الرجل والامام یخطب 


[۹]ع: ٥٥٥٦ء‏ طب: ۹۹۹۱ء تحفة: .۹٢٥۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 
() فی نسخة: (باب ما جاء). 








۸۲ الکوگی الِدُتي 


- حدٹنا قتیب تا حَمَاذ بْنْ رَيْي عَنْ عَمُرو بْي دِیتّار عَنْ جَابر 

ے سے ص2 ۲ اضق ۶ وت .5 " 2 یتین 

ابی عَبْد اللہ قال: َْتمَا''' التب َال يَخْطبُ يَخْطْبُ يَوْمَ الجْمُعَة إِذْ جَاءَ زجلْٰ) فتقال 
التَِيٰ قلاہ: أَصَلَيْتَ؟ قال: لاء قال: کَکُمْ کا کت 


)٢(۶ _ یے‎ 


قَال أَبُو عِیسّی: وَعَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صَحیخٌ 


ث؛مھو 


۷ - حَدَقَتا مُحَمّذ بی اي غُمَر تا مُفْيان بن غُییتق عَنْ مُحَمّد بن 
عَجْلَاَ عَن عیّاض بن عَبّد اللہ بی اي َزج: 77 6ط 
وم الجْمُعَة وَمَرَوَن يَحْطْبُ فَقَامَ يْصَلَي فَجَاءَ الحَرس لُِ شی 
کو کان تی آلنہ ننھن فَقُلَنَا: رَحِمَكَ اللہ إِنْ گادُوا کٹر'” ہہ ققال: 


50 لیو لا ٛلیل علی مرامیم ہڈا الحلی لن ا ورد تی الررابات الاگکر 


]١[‏ اختلفوا نی تحیة اللسجد للداخل عند الخطبةء فقال ہہا الشافعی وأحمد وإسحاق وفقھاء 
الحدثینء ویستحب أن یتجوز فیھماء قاله النووي'ٰٴ'ء وفی فروع الشافعیة: بجب أُن یقتصر 
فیھما علی أقل مجزئ؛ ولا یستحب للخطیب ولا من دخل نی آخر الخطبة حتی یفوت عنهہ 
أول ا معةہ وقال القاضی'": قال مالك واللیث وآبو حنیفة والثوري وجھور السلف من 
الصحابة والتابعین: لا یصلیھماء وھو مروي عن عمر وعان وعلی وابن عباس وغیرھم > 


[۵۰]ٌخ: 7۶۳ء: ۵٥۸۷ء‏ د: ١۱۱۱ء‏ ن: ٤٤٢۱ء‏ جە: ۲ء محم: ۳۰۸/۳ تحفة: ۱. 
]٥٥۱[‏ د: ١۷٦۱ء‏ ن: ۸٤٢۱ء‏ جه: ۱۱۱۳ء حم: ۲٥/۴٣‏ تحفة: ۳۲۲. 

)١(‏ فی نسخة: (ہینا)۔ 

نارایی سض ات اض شيء فی هذہ الباب)۔. 

(۳) فی نسخة: (لیقعون). 

.)٥٦٤٤ /۳( شرے سس مركا للنووي‎ (٤) 

)٥(‏ (إکمال المعلم بفوائد مسلم) (۲۷۸//۳)۔ 








اہواب ا( حَمعڈ ۴۸۰۳ 


7 2 7 ے ا 7ت 7 ڈ کیہ ِ‌ے سے ھپ 7 .- 7 

وگاتت اچ تی کاو رشن ا وا ا کک رآ اہ 

۔َ۔ سحمیم مھ مھ راو ے٤“‏ الله ہ ر۔۔ حصھ 27 3 

ای ماہ یی کاتام الا انت چد اما نات گنی 
٥‏ 


توالت ا َخظبْ: 
من هذہ الق لقصة أنە عليه السلام سکت وت صظ الرجل وٹسن ایضا لائمست 


< قال ابن العربي''': ا جمھور علی أُنہا لا تفعلء وھو الصحیح بدلیل من ثلاثة أوجەء وحدیث 
سُلَيك لا یعترض على هذہ الأصول من أربعة أوجەء ثم فصل ھذہ السبعة وحکاها عنە فی 
(الڈوجر؛٢'‏ فارجع إپی أیہما شثت. 

[ ھکذا رواہ الدار قطني بطریقین: مسند ومرسل: ثم قال: المرسل أولی بالصواب؛ کذا فيی 
(الأوجزا'''ء وھذا الجواب هو مختار ابن الھمام فی (الفتح)'ٴ' وبسطہ؛ ولم یرتضه ابن 
نجیم إذ قال”ٴ': هو محمول علی ما قبل تحریم الکلام فیھا دفعاًللمعارضةء وجوابھم بحمله 
علی ما إذا أمسك عن الخطبة حتی یفرغ من صلاته فغیر مناسب لمذھب الإمام لما علمت 
أنه یمنع الصلاۃ بمجرد خروجه قبل الخطبة إلی أن یفرغ من الصلاةء انتھی. 
وقوله: المذھب الإمام) لیس باحتراز عن صاحبیه لأنھم الثلاثة أجمعوا علی أن الخروج 
قاطع للصلاۃء وإنما الخلاف بینھم في کون الخروج قاطعاً للکلامء فالمراد بمذھب الإمام 
مذھب الحنفیة کلھم؛ لکن الإیراد ساقط لما في (الھدایة)''': قالا: لا بس بالکلام إذا خرج 
الإمام قبل أن یخطب؛ لن الکراہة للاإخلال بفرض الاستماع؛ ولا استماع ھاھنا بخلاف 
الصلاة لاتھا قد تمتدء انتھی. فعلم أن کراھة الصلاة لما اُنھا لامتدادھا تخل بالاستماعء 
وأنت خبیر بأن الإمام إذا یسکت لأحد فامتداد صلاتھا لا یخل بالمقصود. 


.)٠٣٣-۲۹۹/۲( (عارضۃ الأحوذيی)‎ )١( 

.۔)۳٣٣-۔۳٣٣‎ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

() (اأُوجز المسالك) (۳/ ۹٥۳)ء‏ وانظر: (سنن الدارقطنی) (۸٦٦۱ء‏ ۹٦٦۱)۔.‏ 
)٤(‏ انظر: (فتح القدیر؛ .)٦٦/٢(‏ ۱ 

.)۱٦۷ /۲( (البحر الرائق)‎ )٥( 

)٦(‏ (الھدایة) (۱/ ۸۰۲)۔ 








۸۰ الکوگی الِدُتي 


قَال ا بن أَبي عُمَر: گان اب کا سی جح وَالاِمَامٌ 
يَخْطٌ٘بُ پا نے ا آ عو اکٹکن کی الات 

ال ً- عبت 7 سمَیعْث ان راتا قال ابْیٰ عَيْْيَ': کان 
مد بْنْ عَجْلَانَ زِقَةً ِقَةً مَأمُوتَا فی الحَدِیثِ. 

وف اباب عَنْ جَابر؛ وأبي هُرَیْرَة وَسَھُلِ بن سَعْی 
َال ہُو عِیسّی: حَدیث أپی سَعیدِ الخْذرِئ حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وآما ما قال آپو سیعید من آنە صلی والنی قلابخطب قاتماً مجرد قیاس آو حمل 
سکوته عليه السلام مع کونە علی منبر علی أنە اتفاقي. 

علی أنانقول: من جَوّز النافلة وقت الخطبة لم یقل بوجوبھماء بل قال بأنھا نافلة 
ثم جوزھاء فھل انت علی یقین من جوازھما مع نفلیتھماء والحال أن النبي و نھی فيی 
ذلك الوقت عن الأمر بالمعروف: وھو واجب علی المرء حیث قال: )من قال: أنصت؛ 
فقد لغا)ٴ' ولم یجوز تفسیر آیة القرآن حین سأله سائل عمن کان معهہ والسکوت هو 
الو اجب عثدناء ولا پحمدعلی العطسة ولایشمتٹ عاطباً ولا پرڈ جو ۴۷, 
قد ذکرت: فإما یحمل علی النسیان: أو یکون جاہر روی فيه غیر ما ذکر ھاهنا. 


)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ فی نسخة: (وکان یأمرا. 

)٣(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 

.)١١٥( (سنن الترمذي؛‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن الھمام فی (فتح القدیر) :)٥۸/۲(‏ یحرم في الخطبة الکلام وإن کان أمرٌا بمعروف 
أو تسبیحّاء والأکل والشربٔ والکتابة ویکرہ تشمیت العاطس ورد السلامء انتھی. 








ا الج ۸۰ 


َالعَمَلُ عَلَی خَدّا عِند بَمْضِ أَھْلِ العلم. وہہ يَقُولَ القَافِمِیُ؛ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقُ. وقّال تَهْطُ پر ہیس ہج زی وھ 
قَزْل سُفْيَانَ ا 2 َالقوْلُ الاول ا 

9 9 9.2 بن حَالِ القَفِیٍ .َ‫ ریت الحَسَّ البَضریٌ 
ھا ھئے - افو اَی علے گسی ااوان 1ا 
َعَل الحَسَی اتَّبَاعًَالِلْحَدِييِہ وَغُوَرَّی عَنْ جَابِرِ عَن التَىٌ قَاااهَدًا الحَيِيِت !'' 

۱٦(‏ باب مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة الگلاع وَالِمَام یحطس 


۴ - حَدَثتا قَتيبَة تہ کا اللَيْثٌ بْنْ سَعُیء عَنْ غَقَيْلِء عَنِ الزْخْرِیء عَنْ 
وی الپ عن أبي ریز آن و اللہ ََل قَال: ((م مَنْ قال يَوْمَ 
الِجِمَعة وَالاِمَامَ َخْطٗبُ: کت فَقَد لَمَا). 
وف البَابِ عَنِ ابْنِ أَبي أَوْقَ وَجَابرِ بن عَبْدِ الله 
قال أبُو عیسّی: حَیِيثُ أپي مَُیْرَة حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعَمَل عَلَيْهِ عِنْدَ أمْلِ العلی. گَرِھُوا لِلرّجُلِ أَنْ يَعَکُلَمَ وَالِمَام يَخْطْبُ 
.2خ إِنْ تكَلمَ عَيْْ فلا يْنَر عَليِْ للا بالزفَارع 0 0 
7 دشمیت ڈشییٹ العاط ۲۳۸ فَرَخَصْ بَعْضْ أُمْل العلم فی ٌ المّلامِء و نس کا ایت 
[] تحفة: ۱۸۵۳۴۲. 
[٥۱١۱]خ:‏ ١٣۹۳ء‏ م: ٥٥۸۵ء‏ د: ۱۱۱۲ء ن: ۱۵۷۷ء جہ: ۱۱۱۰ء حم: ۲/ ۲۷۲ء تحفة: .۱۳۲۰۲١‏ 
)١(‏ في نسخة: (وإنما). 


)٢(‏ فی نسخة: ‏ وقالوا). 
(۳) زاد فی نسخة: (والإمام یخطب). 








۸۷ الکوکی الڈزیي 


الَاطِیں وَالإِمَامُ يَحْط٘بُ 9 تَعْض آَھْلِ العلم مِنّ 
القَّابِعِينَ وَعَيْرِهِمْذَلِكَ وَهُرَ ول المَاؤع< 


(۷)( بَابٌ فی گرَاهِیَة ِب اَی یم الجْلعۃ 


سو رر ہہ رد چھ 


کول بی نغلائن آئیں لت شن ای قَال: ال 0۰۶ کا : امَنْ تحَطی 
رِقَابَ التّایں يَْمَ ا لجُْمُعَةِ انَْحَدٌ چسُرا لِلی جَھَتَمَ پر 


وَف البّاب عَن چاہر۔ 


[۱۷- باب فی کراھیة التخطی یوم الجمعة] 


قولہ: (من تخطی رقاب الناس یوم الجمعة اتخذ جسرا ای جھنم) وأما 
تقیبد یوم ا لحجمعة فاتفاقي ما أنه سبب کثرة وازدحامء والذین م یقولوا بمفھوم ا مخالفة 
لا حاجة هھم إلی جواب؛ وآما لفظ (اتخذ) فالروایة والدرایة علی بنائه للمفعولء وقیل: 
ببنائه للفاعلء والمعنی اتخذ نفسہ؛ ولیّا ما کان فھذا جزاء لە علىی ما ارتکبە من تحقبر 
الناس فی مشيیه علی أعناقھمء وفی ذلك لعله یضرب بعضھم برجلہ'''. 


[۳] مجہ: ١۱۱۱ء‏ حم: ۳/ ۳۷٤٣ء‏ تحفة: 1 ۱ ظ2 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۳/ :)٣۰٥‏ ومذھب أبي حنیفة رحمہ الله أن من وقت خروج الإمام 
للخطبة إلی أن یشرع في الصلاةء الصلاةۃ والکلام کلیھما حرام وإن کان في الصلاةۃ 
والإمامٌ شرع في الخطبة قطع الصلاة علی رأس رکعتین؛ وعند صاحبیه لا بأس بالکلام 
بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبةء وبعد النزول عن المنبر قبل أن یکبر؛ انتھی. 

)٢(‏ قال التوربشتي في (المیسر) (۱/ ۳۳۹): والمعنی ان صنیعه ذلك یؤدي إلی جھنمء کالجسر 
الذي یژدي من یعبر عليه إلی ما وراءہ انتھی. 








1 ہوابث ا حَمعڈ ۸۷ 


ےت 

زالکتن حا ِنْد أَهْلِ اللم: گرِهُوا أنْ يَتَحَطَ الرَجْل يَوْمَ الجُْمُعَة 
و مم 0۴۶ َمْلِ العِلم فی رِمْدِ دِینَ بُن 
کو کاو کا سا 


(۱۸( يَابٌٔ ک جاء فی كَرَاهِیَة ھهیة الاختباء وَالاِمامَ بط 


وت اکا نے حُمَیْه الزَارِیٔء وَالعَبَاسَ بُىْ مُحَمّد الدُورِیٔ 
5271 آو کر تر ناش کن کیو نی آی آثرت لال علق آنو 
مَرْخُوع عَنْ مَھُلِ بٔن مُعَاوہ عَنْ آبید: أَنَّ التَبيٌ قَلل کھّی عَنِ الحبُوڈ''' يَوْمَ 
الجُْمُعَةِ وَالاِمَامٌ يَخْطٔبُ 


۸- ہاب ما جاء فی کراهیة الاحتباء والإمام یخطب 


الاحتباء قد یکون بیدیه وقد یکون بالثوب؛ وکلاھما قد یکون للکبر؛ وقد 
یکون للاستراحة علی هیئة المتواضعین؛ فالذي للکبر ممنوع بقسمیهء والذي علی 
هیئة المتواضعین ممنوع منع تنزیه لا تحریم لئلا ینام فیکون ذلك سببا لنقصان فيی 
استماع الخطبةہ وأما إذا أمن من أن ینام فلا کراهة صا وعلی ھذا یحتمل حبوتھ!'] 


[] أي: حبوۃ الصحابةہ فقد قال أبو داود''': وکان ابن عمر وأنس وشریح وغیرھم بحتبونء - 


٥٥۱‏ ]د: ۰۷ء حمہ: ۴/ ۳۹٣٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۹۔. 


7 "رظ 
(۲) سین آ بي داود) ( ۷۳ء 








۸ الکوگی الِدُتِي 


و 2و 7 و تی نے سے نے 


۴7 ت2 مَرْخوع اسْمَه: عَبّدُ الزٌّحیم بن مَیْمُوي 
وَقَذ گرهَقَوْعمِنْأَمْلِ العلم الحبُوِيَوْمَا ا وَالِمَامُيَخْطبُ بک کیل 


ہے ھا و ویو ۔-۔م]۔ھ 


کعمیود نهُع عَبْدُ الله بن غُمَرَ وَغَيْرهُ وه بَقُولَ أَحْمَدُ وَإِْحَاق 
َرَيَانِ بالحبْوَۃ رَالزِمَامُبَخْطْبِ بَاگا. 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيّة رع الأَيِْي عَلَی الْحِئبَر 


وج سو 7 َ‫ وے8ەع سے اق یا ۰ 
-٥‏ حَدثَتا احمد بَنْ مُنیجء نا هشَیم اتا حضی یں نال م۵ 


إذا ثبتت وبذلك تجتمع الروایات فی شأن الاحتباءء فمنھا ما فیه نھي عنەء ومنھا ما فیه 
استحباب ذلك وجوازہ. 


۹- باب ما جاء فی کراهیة رفع الأیدي - في الدعاء - علی المنبر 


- وروی ض مل پر فتان فماھ سم ساارت سی شد ہد ارہ ناج ل رق 
اللسجد أصحاب النبي فِا فرأیتھم محتبین والإمام بخطب؛ قال أبو داود: م یبلغني أن أحدا 
کرھھا إلا عبادة بن تُيء قال العراقي: ذھب آکثر أھل العلم إلل عدم الکراهة قال الزرقانی: 
هو مذھب الآئمة الأربعة وغیرھمء فعلم بذلك ان ا چمھور على ال جوازہ واختلفوا نی اعتذار 
عما ورد من النھي؛ وأجاد الشیخ نی ال جمع بین ما ورد وأجاب بعضھم بحمل حدیث النھي 
على الضعف وقیل: بالنسخء وحمل الطحاوي حدیث الٹھي على إحداث ال حبوۃ لأنه عمل فی 
الخطبةء وحل فعل جُل الصحابة نی السجد أنہم کانوامحتبین قبل ذلك ھکذانی (الأوجزا'''. 


[٥٥٥]م: ٤‏ د: ١‏ ۱۱۰ءن: 7۲ء ٤حم:‏ ٤ء‏ تحفة: ۱۰۳۷۷۔ 
)١(‏ في نسخة: (وقد رخص)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (۲/ .)٥۸٤‏ 








ابواں کال کر و سری ۸۸۹ 
رُوَيْبَة' وَبشربْنْ مَرُوَا نَ َخْط٘بٌ ٤فر‏ قَعيَدَيْهِ فی الذُعَاءء فَقَالَ عَمَارَة: قَبٌح الله 
مَائیْنِ الیْدَيَکييي القُصَيرَكی سقت گت تن نی ا فا زتاتیا خلی آن بکول 
وت 


ذ مم ماج ات تہ 
ہو عی . چو چا خسن صوچیح 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ فِي أَدَانِ الجُمُعَةِ 
دوًعولتت تا بْنْ مَیبعء تَا حَمَادہ بْنْ خَالِدِ الكَيَاظّء عَنِ اب 
وررے کہ گان لان عَلَی عَهِْ 


لَ الله و - بُکٔرس وَعكرَڈا خَرج الاِمام آ2 الشا۵ گا 
کن عُثَمَان 15 القالگ غلی الاؤراء 


ھذا داخل نی إطلاق قولە: (ما یزید علی أُن یقول ھکذا) فصح الاستدلالء 

وحاصلہ آنه کان لا یرفع یدیه لا فی الدعاء ولا فی غیرہ إِلا أنه کان یشبر بسباہته عند کلمة 

التوحیدہ فھذا الرفع نی الدعاء الذي ارتکبە بشر بن مروان کان بدعةً منکراًعلیھا لا حالة. 
١[‏ - باب ما جاء فی أذان الجمعة] 

نرلہ×: (کان الآذان عل عید رمرل الله کا رای بر وعمر إذا خرج 

الإمام أُقیمت الصلاة) هذا الذي زاد من لفظ ١‏ أقیمت الصلاة) دفع ما عسی أن 

یتوھم من قولە: (إذا خرج الإمام) أن الأذان کان إذا حرج الإمام ولو م یأآخذ بعد فی 


2 


الصلاة. وقوله: (أقیمت الصلاة) ا مراد بذلك الصلاۃ حکااآّ ما أن الخطبة صلاةۃ حکمٌ. 


[٦١۵]خ:‏ 1۹۱۲ء د: ۱۰۸۷ء ن: ۲ء جہ: ١۱۱۳ء‏ حم: ۳/٤٤٦ء‏ تحفة: ۳۷۹۹. 
)١(‏ زاد فی بعض النس خ: (الثقغ . 
)٢(‏ في بعض النسخ: (وإذا أأقیمت). 





۰ الکو الذّتیي 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ في الگلام بَعْدَ تُژُولِ الام مِنَ الْحِنْبَر 


۷- حَدَتَتا مُحَتّدُ بی بَفّارِ تا أيُو اوه القيالِِیُء تا جَرِير يْنُ حازم 


في زمان عمرینادی ب(الصلاةۃ جامعةء الصلاۃ جامعة) موضع الأذانء فلماکثر الناس 
فکان یسمع بعضھم لفظ (الصلاة الصلاةۃ) ولا یسمع بعضھم؛ شاور عثمان سائر 
الصحابةء وزاد أذاناً ثالثاً بالزوراء "' وکان علی یسار المسجد فقیل: اسم جدارء 
وقیل: أأکمة مرتفعة وقیل: مکان مرتفع؛ ویمکن أنه جدار مرتفع من مکان علی 
أکمة مرتفعة فتجتمع الأقوالء وھذا النداء!'' الذي یحرم بعدہ البیع والشراء ویجب 
السعي لما ان الأمر فی الایة إنما هو بلفظ ٭ٛإِذا نودوی لِلصَلوٰۃ مِن ہوم الجِمعَوَتَأَسَعواً 
لی ا ٭4[الجمعة: ۹]ء وھذا نداء للصلاة من یوم الجمعة. 


[۱ - باب ما جاء فی الکلام بعد نزول الإمام من المنبر] 


]١[‏ وفي (معجم البلدان):''' الزوراء: موضع عند سوق المدینة قرب المسجد قال الداودي: 
هو مرتفع کالمنارةء وقیل: بل الزوراء سوق المدینة نفسہ انتھی. 

]٢[‏ ففي (الدر الختارا: وجب سعیٗ إلیھا وترك البیع بالأذان الأول نی الأصح: وإن م یکن فی زمن 
الرسول بل فی زمن عثمانء قال ابن عابدین''' عن (شرح ا لنیة4: اختلفوانی ا مرادبالأذان الأأولء 
فقیل: الأول باعتبار للشروعیةء وھو الذي بین یدي النبر؛ لأنه الذي کان أولا فی زمنە عليه 
الصلاۃ والسلام وزمن أبي بکر وعمر حتی أحدث عثان الاذان الثانی علی الزوراء حین کثر > 


[۷] د: ۰ء :۹ء جہ: ۱۱۱۷ء حم: ۱۱۹/۳ء تحفة: ۰٠٣٠‏ 
))0( (معجم البلدان) .)٥٥٤/٢(‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ ١‏ ۱۷)۔ 








ا ات الخ 2 ۱ 


عَنْ اہتٍہ عَن أَلّیں بن مَاللب قال: گانَ التبِیُ قَللِ یکلم بالحَاجّة إِذا تل 
کا مِنبر 


قال ابّو عییسّی: كڑا حفرٹ 51 تحرفُهُإِ مِنْ حَدِیثِ جریرِ بن خازع. 


قوله: (إٰذا نرل عن المنبر) هذہ اللفظة التي تفرد بہا''جریر بن حازم ومام 
یکن مقابل''' تلامیذ أستاذہ نی ا لحفظ والإجادۃء وقد ثبت فی موضع آخر وممُہء وھو 


< الناسء والأصح أنە الأول باعتبار الوقتء وھو الذي یکون علی ا منارۃ بعد الزوالء انتھی''' 

]١[‏ قال أبو الطیب'٣':‏ یعنيی وھم جریر في قوله: یکلم بالحاجة إذا نزل عن المنبراء وإنما 
الحدیث عن ثابت عن آنس: (١‏ أقیمت الصلاة فأخذ رجل)ء الحدیث. ولیس فیيه (إذا نزل عن 
المنبرء بل ظاہر الحدیث أنه فی صلاة العشاء لقوله: (حتی نعس بعض القوم)ء کما أن جریراً 
وھم في تحدیثه عن ثابت عن انس عن النبي قَةَ: (إذا اأقیمت الصلاة فلا) الحدیث؛ لأن ثابتا 
لم یحدث عن أنسء وإنما کان جالساً عند تحدیث ھذا الحدیث عن أبي قتادةء انتھی. 

[٢]أي:‏ لم یکن موازي درجتھم ورتبتھمء یقال: قابل الشيء بالشيء: عارضه به لیری وجه 
التمائل بینھما أو التخالف. 


)١(‏ فی نسخة: (عن)۔ 

() نی امعارف السٹن) :)٥١٤ /٤(‏ قال نی ذالفتح) (۳۹۰/۲): وقد تواردت الروایات أن 
عثمان هو الذي زادہ فھو المعتمد إلخ. ثم هذا الأذان الذي زادہ عثمان رضي اللہ عنه وإن 
م یکن فی عھد النبوۃء لکن لا یقال: إنه بدعةء فإنه من جتھدات ا لخلیفة الراشد. قال نی 
العمدةا :)۲۱۹/٦(‏ باعتبار شرعیته باجتھاد عثمان وموافقة سائر الصحابة بە بالسکوت 
وعدم الإنکار فصار إِجماعًا سکوتّا إلخ. وما روی ابن أي شیبة )٢١٤۷(‏ عن ابن عمر 
الأذان الأول یوم ا جمعة بدعة) کم نی (الفتح) فلیس بنص فی الاإنکار فیحتمل الإطلاق 
بالعنی اللغوي کم أطلق أبو عمر رضي اللہ عنھما علی قیام رمضان بالجماعة فی للسجد وجد 
المبارکفوري نی (تحفته) علی الاإنکار لیس بجدہ وإنم| هو ھزل لا یلیق بالعا م اللحققء فلیتنبه. 
ثم فسر منصب ا خلفاء الراشدین نی إجراء الصالح ا مرسلة بالتفصیل لو شئت فارجع إليه. 

(۳) (الشروح الأربعة) (۱/ .)٦۸۷‏ 








۲ الکوگی الِدُتِي 


7 ا اھ 


سَیعُثُ مُحَمَدًا َقُول: : وَهمَ جَرِيربْنْ حَازم في مَذًا الحَدِیثِ وَالصّحِیخ مَا رُوِي 
عَنْ قابجہ عَنْ أئَیں: قال: ین الضّلاۂ قَلَحَدٌ رَجْلُ بیّد التبِي"' لا فَمَا زال 
بتَلَمْہ حَتٌی نَعَسَ بَعْضِ القَوْم ال کوات 2ة سض 
ُيِمَا يَهمُ فی الفُیْءِ وَهُوَصَدُوقٌ. قَال مُحَمَد : وَهِمَ جَرِیز بْنْ حازم فی حَدِیث 
وخ عَنِ التب لے قَال: دا أَقِيمَن الصّلاۂ 00 
0 رقف ہز کان 2 تَيْدٍ قَال: گُنَا عِنْد گاپت البْتَاِیٌء 
فَحَدّكَ حَجَاجٌ الصَوَاف عَنْ يَحَْی بن کو 08 
9-٦0‏ عَي التبيْ ول قال: بِٰهَ اق الصّلاه فلا کم تَقُومُوا حَتٌی کروْني) 
فوَهِم ون تا ٠‏ گاپا حَدَتهُمْ عَنْ اَی عَن التَبیْ قَلَ 
۸- حَدَفَتَا اللحَسَنْ بْنْ عَلِیٌ الحَلال اید الژثاق گا عم عَنْ 
لایود ڈن آئی قال تن اف و ول الله ولا بَعْدَ مَا تُقَامْ الصّلاۂ یَلَع 
لوبقم : وریے لا نت یك یت بَعْضَهُم'' يَنْعَش 
ظولِ قیّام النَِی َل لَهُ 
َال اب 


6۹ 


۔‫ ا مد یت مہ 2 دہ .4ے 2 


ما بّنه اللؤلف بعد حمل قوله ذلك على الوهم أیضً وإن کان نفس السأَلة ثابتة ما أنە لا 
فرق بین ا حجمعة وغیرها من الصلوات فلما ثبت أنە قَكِ کان یکلم با حاجة بعد الإقامةق 
فھذا بإطلاقه مجوّز للکلام بعد الخطبة أ٘یضاً. 

[۸]خ: ٦ء‏ ۷ ذ: ۱ء حم: ۳/ ٣‏ ن: ۷۸۹۱ء تحمة: .٦۷۸‏ 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (بعضنا)۔.‎ )٢( 





اواب الِحْمَعَة ۳ 
(؟۴) بَابُ مَا جَاءَ فی القِرَاءَةِ فی صَلَاۃِ الجْمُعَة 

9 ھدگتا سڈ ٤ا‏ حَايِمَ بن إِسمَاعیلء عَنْ جَغْقَر یْنِ مُحَميه عَنْ 

بی عَنْ غُبَيْدْ الله بن أيي زافع مَوْل يَ-ْ شولِ اللہ کک قال: سس 

7 مل اسر رز ےکم سا ھ7 رَةَيَوَمَا لجمعة ففرا فف 

سُورَة ا لجْمُعَة وی ا دہ القاتت ود 1ا ك1 آلڈکیٹی ِثوكَ ۹ء قال عغَيَيْدُ ٠‏ 

ارکٹ آیا رَيْر تَقُلَْ لہ ہے را مُت۷) بالگوئتہ 


أَ 


١ُ 
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وہ اگوی - ٠-٠‏ و 2 آھ ےق 7 ۔ سے نے ا ہے 2 
قال ابو عییسّی: حدیث آپی هرَيرَة حَدِیث حَسَن صجیح. 
ا و۶ 
7 2 میں وو و رے ظااا ہے کی ہہ و ے ھ4 
نے سز تی ًٌوبھم اسیج اسم رَيِكَ 


ہے 'ن 


اك 4 [الأعلی:١]ء‏ و8ڑھل اَصَلك حیث العيْيَة 4 [الغاشیۃ:١]‏ ۲'. 
[؟)- یاب ما جاء .- القراءة کی صلاة الجمعة] 


قوله: (فقلت لە: تقراً بسورتین کان علِیٌ یقرا بھما) إلخء راد بذلك ابو 
ھریرة ان ینبّه السائل علی أن فعلی وفعل علیٌ ذلك إنما ھما اقتداء برسول اللہ و 
ووجھ المناسبة فی قراءة سورۃ الجمعة والمنافقونء وکذلك تنزیل السجدة وسورۃ 
الدھر ما فیھا من ذکر الجمعة وذکر المبدإ والمعاد وتذکیر یِعَم الآخرة وغیرھماء 
وکان قراءة ذلك أکثریة لا دائمة. 
[۹١٥]ء:‏ ۸۷۷ء د: ٤۱۱۲ء‏ ن في الکبری: ١٤‏ ۱۷ء جہ: ۱۱۱۸ء حم: ۲/ ٤٢٣٦ء‏ تحفة: .۱٢٤١ ١‏ 


)١(‏ فی نسخة: (بھما)۔ 
)٢(‏ زاد في نسخة: اعبید الله بن رافع کاتب علي بن أبي طالب٤.‏ 








۶ کات 
39ف مات ون ا حَک 


ص ہےر ےہ ےو ےہ ہت 
البَطینِ؛ عَنْ سُعید بْنِ جُبَيْرًَ عَن ابي م ا قال؛ ان شول اللہ ٹا بَا يقْرا يوْمَ 
الِحْمُعَة ف فی صَلَاِ ةِ الفَجْ ر۲ از" المَجْدَه وَلعَل اَی عَلَ الد 4. 


اق ای کن کاب را کنا کی انت 

قَال وت یریک ائی غبّاہن خییث خسن صَجیخ. 

و 16 سو و اور ا چو کو یج رر ہے کے وو دو ہے 

وَقَدْ رَوّی سَفیَانْ الثْورِي'' وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَخَوَلٍ. 
)٤٢(‏ بَابًٌ“' فی الصَّلَاۃ قَبْل ا لجمعة وبعدھ 


-٤‏ باب في الصلاۃ قبل" الجمعة وبعدھا 
اختلفت الروایات فی ذلكء فالثابت من بعضھا سنیة الرکعتین وبالأآخری 


[م یذکر الصنف فی الرواتب القبلیة شیئاً من الروایات ال مرفوعةء وم یتعرض ما الشیخ أیضاً 
والمسأّلة خلافیة شھیرة بسطت فی (الأوجزا'٭'ء وأنکر ابن القیم'' ومن تبعه الرواتب القبلیةً 
للجمعةہ وا جمھور على إثباتہاء بسطت أقوام مع ذکر مستدلاتہم فی (الأوجز) فارجع إليه. 


[٥۰٥٥]م:‏ ۸۷۹ د: ۶۹ء :۰ء جہ: ۸۲۱ حم: ۱( تحفة: ٥٥٦٣۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بەا. 
)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : دالم4۔ 


فو زادفی بعضر النسخ: : اوشعبة). 
)٤(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء). 


.)٥٥۹-٣٤١٤ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٥( 
.)٦٥٤ /۱( انظر: (زاد المعاد)‎ )٦( 








ھ 


او ات سد ۲ 


۰" اَيي غُمَر کا ُفيَان نع عَنْ مرو بن دیتاره عَن 
الزّخْرِیٌء عَن سَالے؛ عَنْ آبیه عَن الب لان ؟ كَانَ یسل بَعدا لے ت٠‏ 


وَف الہّاب عَن چاہر 


شی 


ہے کہ و .۔ٗ 


قال ابُو عیسّی: حَییث ابْيِ عَمَرَحَی یٹ حَسَنٌ صَجیۂخ۔ وَقَد رَرِي عَنْ 
نافع عَنِ ابن کے نا 
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َالْعَعل عَلى كَذَا عِنَه عَيِوَ بَعْضِ أَهْلِ العل َيِ يَقُول الفَافِعِیٔ: رَآَحْمَدُ 


سنیة الأربعء فأخذ الإمام بما فی أخذ بالاحتیاط!'' وأما ما قال أبو یوسف من 
کونھا ستّا فثابت أأیضاًء إلا أن قوله: أن یقدم الأربع علی الرکعتینء فلم نجد روایة!'' 
تساعدہ إلی وقتنا مذاء بل الذي یثبت بالروایات هو تقدیم الرکعتین علی الأربع؛ وما 
ورد فی بعضھا (من کان مصلیاً بعد الجمعة فلیصل أربعاً) لیس مخالفاً بإیجابە التخییر 
لماعینه الإمام من الأربعء لما أن ذلك قد یستعمل فیما لیس بواجب: فالمعنی من شاء 
منکم أداء ما یسنّ عليه فلیصل أربعاً. 


]١[‏ وھو العمل بالأربعء فیدخل فیه الرکعتان أ٘یضاً. 

[٣]وقیل:‏ وجه ذلك ما روي من الکراهة ان یصلی بعد صلاۃ مثلھاء ونی (البدائع''': قال أبویوسف: 
یل أٌربعاًئم رکعتینء کذا روي عن علی؛ کي لا بصیر متطوعاً بعد صلاة الفرض بمثلھاء وني 
ھامش (البحر) عن (الذخیرةۃ) عن علي: یصلی ستًا : رکعتین ثم آرعا رص را اغری: أَرََغاً 
ثم رکعتین, وبە أخذ أبو یوسف والطحاوي وکثیر من الشایخء کذا نی (الأوجزا'''. 


٦٥٥٥]خ:‏ ۹۳۷ءم: ۲ ۔ذ: ۱۱۳۳ء ن: ۸٤٤۱ء‏ جهە: ۱ء کحم: ۲ء تحفة: ١٦۹۰٦۔.‏ 
(١)‏ ابدائع الصنائع) (۱/ .)۱٢۷‏ 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) (۳/ .)٥٤٥۸‏ 








اخ الکو الذّتیي 


ج 
گ٦‏ 
۸ 
ہے 
٠‏ 
١‏ 
3 


لكَ 


قال آج عیہ :تا سے حَسَنُ صَجیہ. 
۳٣‏ - حَدَنتَتا ابْنْ و کت 


وو ہتٌوں كانَ مِنْحکُمَ مُصلیا بَعَد 
۱ ا 


5 


أَ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
کنکتا ال بے عَلحع قال؛ ا عَلِيٌ ہُ بن العَدبین: عغَن سُلَيَان بن 
وت .ت كتَاتِهد مو سی 7ی ال ان حرط 
وَالِعَعل عَلی كذا عِلة تۂ بَعْضٍِ أَهْلِ العلم 
تی صن عبداللہ بن تا مشغود: أَئَُگا رف ڑا نو سا 
وَتَعْدََاأُرْيعَا وَرْرِيَ”''عَنْ عَلع بن أبی طالیب: أنَه و تا لئعۃ 
رَکَعَتَیْنء ثُم أَرْبَعَا۔ وَدَهَبَ سُفْيَانُ القَوْرِیٌ: وَابْنْ الْمُبَارَك إِلَی قُوْلِ این مَسُعُودٍ 


[۳۰۱ء)ء: ۲ء ن فی الکبری: ٥٥٣٦ء‏ جە: ۰ء حم: ٣۷٢‏ ےتحفة: ۸۲۷۸۸۔ 
[٢۲٥]م:‏ ۱ء د: ۱۱۳۱ء ن: ۶ء جە ۱۱۳۲ء حم: ۲ء تحفة: ۷٦٦۱۲۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وَقَدْ رُويٰ). 








ابواب ا( گے سپ ۷ 


قل ینخق رمق سو مخ بَكَہ وَإِنْ صَلَى في 
س تس ن۔. واحتۃ تج بأََ القبي کل گان يُصَلَي بَعْدَا لجُمُعَةِ رَکَعَثیْر 
تین تج وَِحَییث لت والا: ((م مَنْ كانَ : مِنَْكُمْ مُصَليا 4 مَصَليا بَعَد ا یھ جات 
کا 


ال سرت ددتان عُمَرَهُوَالَذِي رَوی عَن التِيْ ول أنّهُ گا تَ یُصَلَي 
بَعْد الجْمْعَة رَکَعتبِ ناش ا رق غو اک وو فی ب حور 
َمْد الجْعَة رَکُعَتیْنء وَصَلی بَمْد الرَّكَعَتین أَرمَعَا 

حَدَتَنَا بِذَلِكَ ابْنْ کت ..۔.۔.۔.۔ جُرَيْج تد قَالَ: 
رَأَیث ابْؾَ غُمَرَصَلی بَمْد الجْمُعة رَکَعَقیْن ثُمٌ صَلّی بَمْة ذَلِك أَرمَمَا 


مات سَعید بْنْ عَبّد الرَحمَي .1.1 
مرو بی دِیتّارِ قَال: 27 أُعَدَا تک کھپووی ری وم کک 


أَ 


جَدَا الد رَاجٌِ(' امو مُوَنُ عَلَيْه'' مِنْه إِنْ گائتِ الدَرَاهِعُ عِنْنَہ بِمَنْرلَة البَعْ ر۳ 
قوله: (قال ابو عیسی: وابن عمر ہو الذي روی عن النبی ٌلل آنہ کان 
یصلی بعد الجمعة رکعتین) أورد ذلك لبیان أن ابن عمر لما روی ذلك وعمل 
بھذا عم أنه کان یری السنة ستّاء إلا أن سنیة الأرہع دون سنیة الرکعتین. 
قوله: (ما رأیت أحداً أُنضٌ للحدیث) أي: آبین لە وأظھر یعني کان ییینہ 
ظاھراً مفصلاً واضحا والزھری هو راوي أول أحادیث الباب. 


() في بعض النسخ: (الدنانیر والدراھم) في الموضعین. 
)٢(‏ فی نسخة: (عندہ)۔ 


(۳) فی نسخة: (البعرة). 





٢ھ‏ ای 


س ُو عیسّی: سَیفث [اب] "' اي غُمَرَیَقُول: سَیمث سُ یان بن 
غیَيتة يَقُول: گان عَمْرُو بْنْ دیتارِأَسَنَ مِنَ الوهِْي. 


)۲٥(‏ بَابٌٔ سن ذر2" یا لِيَتتةً کڈ 


؛؟ - حَدَقَنَا تَضْرُ بْنْ عَلِيٌء وَسَعیدُ بُىْ عَبْ الرَحْمَنء وَغَیْرُ وَاجیء 
قالوا: : کت سفن بن غیلتةہ عن الزغری: عَن ابی سَلمة عَن أیي هُرَیَرة عَن 
اتی قَلْ قال: امَنْ أَذرَكَ مِجّ الصَّلَاۃ رَكُعَةٌ فَقَد أَذْرَكَ الصّلا؟ا. 

قال آپرعیتی متا خیرگ از سخ 

َالعَمَلَ عَلَى مَدَا ِند أَكْت مل اللہ من أَصحَاب التييْقَللارَ وَعَيِْهِم 
الو ک0 ےکی الال الا لف ون اذ ذَكهُمْ جُلوَا صَلی 
ا ُيَھَا۔ بد يَقُول مُفْيَان القُْرِیٌ: وَائْنْ المَارلِيہ وَالمَافعِیُء وَأَحْمَدُ وَإِمْحَاق. 


فانہ روی عنهہ و ا 
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بإاطلا 


بے جو سو ججصہچج 


]١[‏ فقد عدٌ الحافظ في تلامذة الزھري عمرَو بْنٌَ دینار. 


[٤]ٌخ:‏ ۸۱۷م ۰۷ <: ۱ءن: ۷٥٥۱ء‏ جە: ٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١٢١٥۱۔‏ 
)١(‏ (ابن) سقط فی الأصلء والظاھر إِثباته. 
)٢(‏ في بعض النسخ: ( ادرك). 








ات الحمة ۹ 
)۴٦(‏ بَابٌ''' فی القَافِلَة َوْمَ الجْمُعَةِ 


٥‏ - حَدََتا عَلِی بن حُجْر کا عَبْدُ العَرِیر بن أَبي حَازِمء وَعَبْدُ اللہ 
کر نے ڈرو دی طر ے کوک مَا گُتَا تَقَدٌی فی عَھُدٍ 
غرق اللہ لا کیل ئل اج2 


من ادرک الََشْھد مع اللامام پہنی عليه الحمعةفق ومذھب!'؟ غیرہ غیرّہ وھذا بناء 


علی أُن المراد بالإدراك هاھنا هو اللحوق وتحصیل الأجر؛ إذ لم یذھب أحد إلی 
أنه بإدراك رکعة یدرك الصلاة بمعنی الاحاطةء فلما أرید الأجر أو اللحوق کانت 


[ وف المسألة ثلائة أقوال: فذھب جمع من من السلف والتابعین إلی أن من فاتتة ا خطبة یصلی أٌربعاً 
للظھرء وجھور الفقھاء علىی خلاف ذلك؛ فمذھب الأئمة الثلاثة ومحمد من ا حنفیة: أن من م 
یدرك رکعة صلی أربعاء وقال أبو یوسف والامام الأعظم أآبو حنیفة وجماعة: إن أحرم فی ا حمعة 
قبل سلام الإمام صلىی رکعتینء وروي ذلك عن النخعيء وقاله ا حکم وحماد وداود وروي عن 
ابن مسعود: من أدرك التشھد فقد أأدرك الصلاۃء وروي عن معاذ بن جبل: إذا دخل نی صلاۃ 
ا جحمعة قبل التسلیم فقد درک ا حمعةء واستدلوا بعموم قولە لَِ: (ما أدرکتم فصلوا وما فاتکم 
فأتمواء وی روایات نتاتضراا: رالفات إِذذاك اڈ لاالظی راطل الا ۳۷ 


[٥٥٥]خ:‏ ۹٣۲۴ء‏ م: ۸۵۹ د: ٦ء‏ چہ: ۱۹۹ ۱ء حم: ۳/ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: .٦1۸‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)٢(‏ قال العینی :)۲٥٢ /٦(‏ واستدلت الحنابلة بھذا الحدیث لأحمد علی جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال ورد علیھم بما قاله ابن بطال: بأنه لا دلالة فیه علی هذاء لأنه لا یسمی بعد 
الجمعة وقت الغداء بل فيه أنھم کانوا یتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتھیئ للجمعة ٹم 
بالصلاۃ ثم ینصرفون فیقیلون ویتغدونء فتکون قائلتھم وغداؤھم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتھم في وقته من أجل بکورھم؛ وعلی ھذا التأویل جمھور الأئمة وعامة العلماء انتھی. 

.)٦١٤٥- ٣١٤ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )۳( 








7 ارکب دی 
یی البَاب عَنْ آئیں بن مَاللیہ 
گال أبُو عِیسّی: حَویث مَهُلِ بن مع حَییگٌ حَسَن صَجیخ 
0 و او 0ھمھ لاھھ ال تاب 


-٦‏ حَدَگَتاأبُو سَعید الامَمُ مَ ت١‏ با کو 2وءئڈپ الہ انت 


ےا 0+00 


سپ ہی سس ور یر یں عَنِ التب قَلل قَال: اِإٰذَا تس 
0 و لِجِمَعة ڈا کول عغ 90س 


ہیآ 


الجمعة کغیرھا من غیر فرق؛ لکنھم یعسر علیھم!'' التفصي عما یرد علیھم بھذا 
الحدیث علی طریق مفھوم المخالفة فإن مفھوم الحدیث أنه من لم یدرك رکعة من 
الصلاة لم یدرك الصلاة مع أنھم مجمعون علی خلافہء فإن ترکوا العمل بمفھوم 
المخالفة في سائر الصلوات لزمھم الترك فی حق الجمعة أَیضاً. 

قوله:(فلیتحول عن مجلسە)لیس السبب فی ھذاامقام ماکان فی معرس النبي قل 
لیلة فاتته صلاة الصبح؛ إِذ الکل فے نحن فيه مسجد لیس فیه مقام تسلط الشیطان فیه 


[٦]‌لي:‏ علی الذین قالوا بالتفریق بین الجمعة وغیرھاء وحاصلہ ان قولہ وَِ: من أُدرك رکعة من 
الجمعة) في قوۃ قولە لَِ: (من أدرك رکعة من الصلاة)ء فکما لم یفرقوا في غیر الجمعة بین 
مدرك الرکعة والأقل منھاء فکذا ینبغي لھم ان لا یفرقوا في الجمعة أیضاً۔ 

۔۸۲۰٦:ةفحت د: ۱۱۱۹ء حم: ۳۲ء‎ ]٥٥٥[ 


رھ فی نس خة: (نعس)۔ 








(۴۸) بَابٔ مَا جَاءَ في السَفَر يَوْمَ الجْمُعَة 


۷- حَدَتَنَاأَحْمَدُ بْنْ مَنیچء تا أبُو مُعَاوِیَة عَنِ ال حَجّاج عَن الحَُم 
عَنْ مِقْسَھ عَنِ ابْي عَبّایں قَال:ءَ بت بَعَكَ الَہيُ ول عَبّدَ الله بْنَ رَوَاحَة في سَرِيِّ 
وا هك يَومَ الجْعَةِ فقَدَا اَصْحَابةُ يُهُ فَقَال ٢۷×٣‏ ہ٭٭0" رَسُولِ الله ول 
ا َقُْہ فَلَمًا صَلَ مَع التَِيْ قَلل رَآم فَقَال َ عوسرہ سے 


أَصْحَابِكَ؟)ء قَال: ارذ 0 َصَلَي کڑھک و عو وکا الو اَنْفَقّتَ 7 


١ 


آکثر من الثانیء بل الوجه فی ذلك آنه یتنب بالتحرك والملشی والتحول إل موضع آخر 
فتذھب غفلتہ ولا یتعین الامتثال بالتحول وا جلوس ف الموضع الآخرہ بل هو حاصل 
بقیامہ أو تنقلہ'''قلیلاً إل غیر ذلكء ثم عودہ ولو نی مجلسە الذي کان فیە أولاً۔ 

۸ باب ما جاء فی السفر یوم الجمعة 


الأصح في ذلك جواز السفر قبل الزوالء وأما إذا زالت الشمس!'' فلاء إذ 
سبب الوجوب هو الوقت وقد آنء ومن منع السفر بعد طلوع فجر یوم الجمعة أآجاب 
عن الحدیث بأن غدوتھم کان بأمر النبي قَُء أو یکونوا خرجوا قبل انبلاج الصبح؛ 
وتسمیته غدوةۃً تقریب وتخمین أو مجاز. 


[] التنقل بمعنی (برگشتن) کما في (الصراح)٭'' 
[٤]وفي‏ (الدرالمختار''': لاباأس بالسفر یومَھا إذاخرج من عمران المصر قبل خروج وقت الظھر- 


[۷]محم: ۸۱ء تحفة: ۷١‏ ٦٦۔.‏ 


.)٥٥٤ (الصراح) (ص:‎ )١( 
۔.)۱٦١٢‎ /۲( (الدر المختار)‎ )٢( 








۲ الکوکب الدُتي 


فی الأرْض' مَا أَذرَكُتَ فطل عَدْوَتهع)۔. 
او عیتی: هُدَا 0 ٠.‏ تَعِفُهإاَ مِنْ خَدًا الوجه. 
قال علخ بر الْمَْينِي: قال يَحْتَی بْنْ سَعیی: قال شُغبَة: لع مَسْمَع 
الھكئۂ یخ یٹٹر لا كَنية آکاریک ركتھا شَلاف زرَلَيْی کتا الخییٹ 
فِيمّا عَدَھَا ثُغبَةُ وَكأَنٌ مَدا الحَییگ لَع فَمْمَمْهُ الحَكَ مِنْ مِقُےّے. 
قد اخْتَلَفَ أَهْلُ العلم فی السَتَر يَوْمَ الجْمعَة 222۰ء 


قوله: (فضل غدوتھم) هذا اللفظ إشارۃ إلی بون ما بیٹھماء أي: الجمعة 
وامتثال أمرہ عليه السلام في الخروج إلی الجھاد مع رفقتہ مع تسلیم فضل الجمعة 
ومع ذلك فلم یبلغ فضلٌ الغدو والامتثال. 

قوله: (وَكَأُنْ ھذا الحدیث) في لفظ (کأن؛ إشارة إلی أن هذا مبني علی 
تحقیق شعبةء ولیس مما یتیقن بە لا محالة. 


إکی 


> کنا فی (الحانیة)ء لکن عبارة (الظھیریة) وغیرھا بلفظ: دخول بدل خروج؛ وقال فی (شرح 
المنیة): الصحیح أنە یکرہ السفر بعد الزوال قبل ان یصلیھاء ولا یکرہ قبل الزوال؛ قال ابن 
عابدین بعد قول (الحخانیة4: واستشکلە شمس الأئمة ا حلوانی بأن اعتبار آخر الوقت إنم| یکون 
فیم| ینفرد بأدائہ وا جمعة إنما یؤدیہا مع الإمام والناسء فینبغي أن یعتبر وقت أدائھم حتی إذا 
کان لا بخرج من ا مصر قبل أداء الناس ینبغي أن یلزمه شھود ا جمعةء وذکر نی (التتارخانیة) عن 
(التھذیب) اعتبار النداء وما نی (شرح ا نیة) تآبید ما ی (الظھبریة)ء وآفاد بە ان ما فی (الحخانیة) 
ضعیف: وعلله ی اشرح ا نیة) بقوله: لعدم وجوہہا قبله وتوجه ا خطاب بالسعي إلیھا بعدہء 
وینبغي أن یسنثنی ما إذاکانت تفوته رفقته لو صلاھا ولا یمکنە الذھاب وحدہ انتھی. 


مہموو ےم 








٣ یا کس‎ ٥ 


ےٌ 


5 َوُمَ الجُمُعَةِ فِي المُّقَرمَا لغ تحضر تحضر الصّلَاه وقال بَعْضْهمْ: إِنَا اصع 
لا يَخْرْخ حَتی يُصَلَي الجْنعة 
(۲۹) بَابٌ'' فی السُوَاكِ وَالطٌیب يَوْمَ ا لِجِمَُعَة 


ات 2 ن الکو ناو تح و ہے ریم 
ارب قَال: ا ٹول الله - رع لی سے ا ۰ توم 
الجُمُعَة وَلَیْمَس أَحَدُهُم مِنْ طیب أَخْلِده قَإِنْ لع َجذ قَالمَاء لَهُ طِیبٌ). 


۹- باب فی السواك والطیب یوم الجمعة 


لیس السواك مذکوراً فی لفظ الحدیث!'' الذي أوردہ في الباب إِلا أنه یمکن 
ان یستنبط بالعمومات الواردة في تحصیل الطیب وإزالة النتن والأوساخ. 

ترلہ: رختاً على السلبیخ) رچربا إذا کانوا متلیسین الس والارستٹَ 
واستحباباً إذا کان الأمر علی غیر ذلك. 

قوله: (ولیمس أُحدھم من طیب أُھله)ھذایمکن أن یکون إشارۃ إلی مبالغة 


]١[‏ ولا یذھب علیك ما فی مبدإ السند من ھهذا الحدیث من قوله: علی بن الحسن الکوفی؛ 
قال العراقي: لم یتعینە فان فی ھذہ الطبقة ثلاثة سمیت بذلكء حکاہ السیوطي فی (قوت 
المغتذی؛9''. 


۱۷۸۷ تحفة:‎ ۲۸۲ /٤ حم:‎ ]۵٥۸ 

)١(‏ فی بعض النسخ اباب با جا:8, 

٢(‏ فی بعض النسخ : ح1 

() (قوت المغتذي) (۱/ ۷٦۲))ء‏ و(الخلاصة) (۲/ .)۲٥٤٥٢‏ 








و و 


0"( : حتقتااَحذ ند ون م .. عَنْ رید ب بن ابی زیَاد 

قال أَبُو عیسّی: حَییث البرَاء ہو سی 
رِوَايَة لِسْمَاعیل بُي إِبْرَاهِيعَ التَیْمِيٌ, وَإسْمَاعِیلُ بن إِبْرَاهِيمَ التَيْمِیُ يُسَعَفُ في 
في ذلكء فان الطیب للرجال ماکثر ریخُه وقل لولهہ وللنساء ما ظھر لونە وخفي ریحہ 
فعلی ھذا لعل طیب النساء منهئٍ عنه الرجال لصفرته ولونہ ومع هذا فأمر النبي ا 
بالتطیب مبالغة في أمر الطیب؛ فإن قیل: کان المناسب علی ھذا أن یقال: ولو من 
طیب أھله. قلنا: لو قیل ذلك کان معناہ أن الأقدم والأولی لە طیب الرجالء وأما إذا 
لم یوجد فلە ان یتطیب بطیب النساءء وأما إذا قیل ما قیلء فالأمر بتطیب طیب النساء 
مستلزم للأمر بتطیب طیب الرجال بدلالة النص, ویمکن ان یکون قولەه: (ولیمس من 
طیب أھله) إشارة إلی أنە لیس عليه التکلف في تحصیل الطیب بمسآألة عن أحد أو 
بشراء ونحوہہ وإنما ذلك لو کان لە طیب في أھله وإن لم یکن لە طیب؛ إلخ. 


])٥۹٥[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بھذا اللإسناد)۔ 








ات 





)٥١(‏ 7و المیدینِ بی 


(١)‏ يَابٌ٥)‏ فی الْمَمي يَو یوم 


٭- ھلگتا إنتاضل بل کو ے۴ کا قرباف: غَن 7 ِْحَاقء عَن 


7 
٤ 64وہ‎ 


الحَارِثِہ عَنْ عَل'“ قال: مِنّ السُنَةٍ أَنْ کہ خُر إِلّی العید مَائِیاہ رَآَنْ اگل 


٥‏ آبواپ العیدین!“ 


حا بعض طلبة العلوم لفظ الیاء والنون الذي هو علامة النثنیة ما رأی الاأحادیث 
الواردة بعد هذا لیست فی الأضحی؛ والصحیح خلافه إذ کثر أحکام الأحادیث الاتیة 


-١[‏ بَابًٔ فی المشی یوم العید] 
قولہ: (من السنة اُن) إلخء ھذا إما اعتیاد وھو الظاھر فترکه خلاف!'' ما هو 


[ وفي (الدر المختار4: ندب یوم الفطر أكله حلوا وتراً قبل الصلاۃہ واستیاگہہ واغتسالہ قال - 


[[۰)] جہ: ٦۱۲۹ء‏ تحفة: ١١٢١‏ ۰٠۱۰۔.‏ 

.'8 زاد فی بعض النسخ: (عن رسول اللہ‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء). 

(۳( فی نسخة: (الفزاريی). 

)٤(‏ في بعض النسخ: اعلي بن أبي طالب). 

)٥(‏ أصل العید من العودہ وھو الرجوع؛ ویجمع علی: آعیاد وسمي عیدا لکثرۃ عوائد الله تعا ی فیەء 
وقیل: لنہم یعودون إليه مرۃ بعد آخری؛ وقیل: تفاؤلاء کذا نی (معارف السنن) .)٥٣٤ /٤(‏ 





۸ الکوکب الدُتي 


7 
کی کر وڈ 
شیئا بل آں تح جح 


اتل عی کٹا الخییب عئد گا آفل الیل لیئر نَ أَنْ يَخْرُج 
لی اود فاوڑ ا ران لالاکٹ لان گار 


(۹) بَابٌٌ فی صَلَاۃِ الْعِيدَیْنِ قَبْل الحْطْبَةِ 


آرل رانا غانڈ ٹازکھیکر رو ستہا سی به اق سر اقدی آرمی الس الزرائت 
فان قوله: (من السنة) شامل فمماء والوجه نی الأمر بالاکل قبل الخروج إلی اللصلى قطع 
العرق عما یلزم من صورۃ الزیادة علىی ما فرضه الله تعا ی من الصیامء فإن إمساك ھذا 
القدر من الوقت صومٌ ظاھراً وإن ‏ م یعتبرہ الشارع ما م یتم مع النیة. 

-٤‏ باب في صلاۃ العیدین''' قبل الخطبة 


هذا دفع لما لعلھم یتوھمون من تقدیم مروان الخطبةً سنیتھاء ولما لعلھم 


ھپ ات99 اتاپ ٹرل اض رعةڈالتصسض اقیل ساتا می المن: والصحم آذ 
الکل سنة انتھی. 


." زاد في بعض النسخ: ہوأن یأکل شیتاً قبل أن یخرج لصلاة الفطر‎ )١( 

)٢(‏ اختلف العلماء فی حکم صلاة العیدینء فقال أبو حنیفة وأصحابه: واجبة بالوجوب المصطلح 
عظاس ولست شٹرضے رقال عالافت سا موکنہ والذٛمب الھاقشی رات اسحارت رثال 
اأحمد: فرض علی الکفایةء کذا فی (معارف السنن) )٣٦٤٤ /٤(‏ ال ابذل المجھود) 
(ہ/۲۰۱)۔ ۱ 

)٣(‏ (رد المحتار) (۲/ ۱۸۲).۔ 








اواب العیئٹن 14 
008+" و ۶, 7 ٭٭ 
تافۓء عَنِ ابْن عُمَرقال: گان رَ ول الہ قلل وَآبُو بر وَعُمَر يُصَ فی 
0, 8990 
الاو ء ...ك۶)صر ۵ غتزعیرگ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۶ی ۹9۸0؟؛ە- 9ْ۶ تٴ+" غَيْرِهِم 
صَلَاة العِيدَیْنِ قَبْلَ الحْطْبَةِ کا و اک ان 22ا 
الٌگيے. 
یقیسون العیدین علی الجمعةء ولیس کذلك: لآأن خطبة الجمعة شرط لھا والشرط 
مقدم علی ما هو شرط لە؛ ولا کذلك فی العید''۔ 


قوله: (ویقال: إِن أُول من خطب قبل الصلاة مروان بن الحکےم) أي بنیة 
فاسدةء وإلا فقد فعل ذلك قبله عثمان بن عفان فأما عثمان رضی اللہ عنه فإنم| قذم 


ہک 


0 


[] بل هي سنةہ قال الشامي'''عن (البحر): حتی لو لم یخطب أَصلّا صح وأساء لترك السنة 
ولو قذّمھا علی الصلاۃ صحت وأساء ولا تعاد الصلاة؛ انتھی۔ 

[ فقد أخرج السیوطي في أولیات عثمان من (تاریخ الخلفاء)''': أنه آول من قذّم الخطبة فيی 
العید علی الصلاةء وآخرج أیضاً قال الزھریي: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاۃ في العید - 


[۱]خ: ۳ء : ۸ء نں: ٤ء‏ حہ: ٦۶ء‏ حم: ۲/ ۱۲ء تحفة: ۷۸۲۳۔ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب٢.‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ ۱۸۰)۔ 

الگ تاریخ الخلفاء) (ص: .)۸۲-٦۷‏ 








0 


"ي0 ٤‏ الْعِيدَیْنِ بِقَیْر ان وَلَ إِقَامَةٍ 


۴ - خدٹتا فَتَسَة کی ہے تہ 
6 سم : ضِث لال جیدین مرو ولا مرن نان را 


ۓِ 


قامة. 


الخطبة ما کثر الناس وازدحم المسلمون؛ فکان یری فی خطبته أفواج الناس یأتون إ یل 
الصل, فقدّم ا خطبة لثلا تفوت الملسلمین صلائہمء فکان فعله ذلك حسناً م ینکرہ عليه 
اأحد من الصحابة والتابعینە وأما مروان فکان یعرض فی خطبته باعل بیت النبی ا 
ویسيء الأدب بہم؛ فلم| رأی الناس ذلك وأن لیس هھم صبر على استماع أذاھم رضی الله 
عنھمء جعلوا یذھبون إذا فرغوا من الصلاۃء وترکوا خطبة مروان ان یسمعوھهاء فقذم 
مروان الخطبةً علی الصلاة لیلجئھم إلی سماعھاء فکان فعلہ ذلك خبثاً ظاه را فأنکرواعلیه. 
-٣‏ پاپ آن سلاة ال دن پغیرآفان رل اقام2 
ہذا لیس نفیآ للاعلام!''مطلقاء بل ہذا نفي لااٍإعلام بطریق مخصوص لکن 
- معاویة أخرجه عبد الرزاق؛ انتھی. قلت: والجمع بینھما غیر متعذر إذاثبت ذلك وإلا فأنکر 
أبو الطیب''' شارح الترمذي لروایة البخاري عن أبي سعید الخدري'': افلم یزل الناس 
علی ذلك) أيی: علی ابتداء الصلاة قبل الخطبة (حتی خرجت مع مروان)ء الحدیث. 
[]ما أفادہ الشیخ من جواز الإعلام بغیر الأذان صرح بذلك الشیخ سراج'ٴ' شارح الترمذي - 
[۳۲]ء: ۸۸۷ء د: ۸٣۱۱ء‏ حم: ٥/۹۱ء‏ تحفة: .٦٦٦٢٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء. 
)٢(‏ انظر: (الشروح الأربعة) (۱/ .)٥۹۷‏ 


(۳) (صحیح البخاري) .)۹۵٦(‏ 
)٤(‏ انظر: (الشروح الأربعة) .)٦۹۸/۱(‏ 








أَبَواب العیئن ‌ء 


قال أَبُو عِیسّی: وَحَدیث جَابرِ بٔن سَمُرَةٌ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
حکررپ ات ہست 
ُكَانَ لِصَلَاةِ العِیدیْنِ وَلَا لفَیْء مِن النَوَافِل 


:ا 


هِم: انْ لا 


جو ری یر می تھ 
سس تب بعض الروایات نہ کان ینادی ہ(الصلاةۃ الصلاة)ء وھذا موافق 
راتا رخ تل یکسوو مہ فالحق عدم الاعتراض 
علی من ارتکب شیتاً من ذلكء ولعل في أول الأمر لم یکن شيء کما رواہ البعض؛ 
ثم زید بعد ذلك النداءُ بالصلاہہ فروی بعض من حضر أولَ القصة ما رآہ ولم یبلغه 
آخرھاء أو بلغه الخبر لکنە يَينَ الأول فقطء أو یکون ذَکَر الأمرین کلیھماء لکن الراوی 
اختصر فبیّنَ أَحدَ الأمرین وانقلب المعنی باختصارہ علی بعض ما سمع. 


<> فقال: یندب عند الأئمة الأربعة ان ینادی لھا ب۔(الصلاةۃ جامعة) وکذا حکی غیرہ عنھم؛ 
کما فی (الأوجزا''"' وحکی الزرقانی''' عن المالکیة والجمھور أن لا ینادی لھا بشيء؛ 
وعلی ھذا فلا یصح قیامُه علی الکسوف وغیرہ؛ لأن صلاته غیر معلومة للناس؛ ووقتھا 
لم یتعین بخلاف صلاة العیدہ فإن وقتھا معلوم متعینە والتبکیر إلیھا سنة فتأملء ویشکل 
أن الشیخ دس سرہ تعقب في الامع الدراري)'ٴ' في أبواب الکسوف على النداء في 
العیدین. 


.)۸۸۹( آخرجه مسلم‎ (١) 

.)٦٦٦-٥٦۹/۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 
۔)۳٦٣‎ /١( (شرح الزرقاني)‎ (۳) 

۔)۱۹٣۔-۱۹۳‎ /٤( (لامع الدراريی)‎ )٤( 





۲" الکوکی الِدُتِي 


)٤(‏ بَابٌ( الَقِرَاءَةِ فی الْعِینَیٔن 


ا 


و ہی۔> ہے کر سر وو کا و وا فان اھ و سے لئ آآ اویل 

"٣‏ حَدَثتا فَتیبَةء نَا ابو غَوائة عَن إِبَرَاهِیم بن محمد بَنِ المنٹشِرٍ 

ضبق گَّ ضبق یم ٥‏ ۔ 5- ۵ہ۔ ٥‏ َ ہے سے ىَ س کاں0ہ 
ْ- ط کے می سے اح ے 2 

ات و ا سح٥ً‏ ہے ال س2" ور و رر و می ور کم ےہر ھ.۔۔ ‏ ہر 
یقرا فی العیدین وَفی الجْمُعَة: باسح اسم ريك الشمل ۹ء ولڑھل أَتٰك حییث 

٭ ×_ تج 7 
کے 7[ لق لاس بای ھا دج ۸[ 7 وف 2 ۔ 
الضيِية 4 وَرْیِمَا اجْتَمَعَا فی يَوْم وَاحد فَيَفَرَا بِهعَا. 

بی ای غ ای مو تی نو ار کن 

ری ھا کی ای وا وسمردیں کاڈ صا راو راو 

ےپ و ا یٹ 4 ٹیل ٥‏ و ۔ ۔۔رھ ۔ سی ا اہ 
.-- ما 0ی ٤ه‏ وا ہے۔ اق و اق وھ سے نے ٠‏ ۹ فا ,1ّ‌“"كف0( 
سص ,۶ ےرہے ےر روو تقر سخ جو 8 ے41 قرو ہے کو سی سے 
حَدِیثٍِ آپی عَوَائَة وَآمَّا ابْنْ غُيَيَةَ'' قَيخْتَلَفٌٴ“' عَلَيْهِ فی الرََایَة: قَيْزَوَى٥)‏ 


1ے پاپ ال اش ادف 

قوله: (وربما اجتمعا في یوم واحد فیقرأ بھما) قد سلف منا وجه اختیار 
قراءتھماء وفي ذلك ردٌ علی ما زعم جھال زماننا أُن اجتماع الخطبتین یکون نحساً. 

(رما ایق ہن گی کلف علیتا پت آاؤقادیی عہۃ سامر مان 


[۳۰٥٥]م:‏ ۸۷۸ د: ۲ ء ۰۰ء حہ: ٦ء‏ حم : ٤‏ / ۱ء تحفة: ١٢٢٦١۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (نحو) بدل (مثل)۔. 

)(۳( فی بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٤(‏ فی نسخة: (فمختلف)۔ 


)٥(‏ فی نسخة: (ویروی). 





اواب العیئن ۳" 


وو کے کت وا و ۔ تح ک ا سے ےا 07 یح ف كت 

"۳0 -_ گثش۔۱, ٥‏ ای 7 اوک تج کی ٥‏ 2 وت ا 
3 می کے وااو سپ وت ك٥‏ عرا, ٥‏ + می ضر یر ض وٗام۱, ٥‏ 
آبیة. وَحَبِیبَ بن سَالِم هو مَوی النعمَانِ بن بَمٍیں وَروّی عن النعمَانِ بن 
ا ََ پ ہو سے ررش ہے ٥‏ ا7و و وی جج یق ڈائ ب٣٥‏ و سے لت ٥‏ 0227) 
بشٍیر احادیٹث. وَقد رُوِي عَنِ ابن عییئة عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن محمد بُنِ المنفشِر 


الثوري؛ فأما تلامیذ سفیان الثوري فرووا الحدیث علی سنن واحد کما ذکر من غیر 
زیادة لفظ (آبيه)ء!'' وأما الآخذون عن سفیان بن عیینة فقد اختلفوا في روایتھم: 
فمنھم من زاد لفظ (أ٘بیەاء ومنھم من لم یزد وروایة من لم یزد لفظ (أبيها هو 
الصحیح ثم بَيَنَ قرینة علی صحتہہ وھو أنە لا برّف لحبیب بن سالم روایة عن 
أبیە وعلی ھذا فالمناسب أن یجزم بصحت إِلا أنه لما لم یکن عدم العرفان دلیلاً 
کے 7 7٦‏ 1 ۰ ۶ ۰ 5 

علی عدمه لم یجزم لجواز أن یکون لە روایة عن آبيە وإن لم یَعرف؛ ویکون هذا من 
ھذا القبیل. 

قوله: (وحبیب بن سالم ھو موی النعمان بن بشیر؛ وروی عن النعمان 
ا ناو احاتیفا فخت اللنظایکن آفاکرة ملی جء القاعل نیا سی آحرال 
الحیت اَرضا و ان کرت علی الہتاء للمشول فکرڑ علی حتاؤسائلھائرٹکرںمن 
حال!؟' النعمان لا حال حبیب. 
[١]‌أي:‏ ہین حبیب بن سالم والنعمان بن بشیر. 
[]وھذامحتمل لکنە لا یبقی إذ ذاك لھذا الکلام مزید فائدةء فالأوجه الاحتمال الأولء والغرض 


سريلغ واتاتہط آعری علے متطل لاظ اوہ رم اتا لحیب رر ات تعن انصات 
بلا واسطة أحد فإنه کان مولاہ وکاتبە. 


)١(‏ في نسخة: اولا نعلم). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


تَحْو رِوَايَة مَوْلاءٍ وَزرٍي عَنِ اللْبىُ قَلل للا أَنَّهُ گا انی صَلاوالویڈین بقابِ 


وےافر ََ ا جا َيدِ يَقُول القََافْعِیُ. 
٥٤‏ - حَدَتَتَ لِسْحَاق بی مُوسّی الأَنصَارِی ٹا مَمْنْ بْنْ عیسَی ء تا مَالِكَء 


20 صحمر٥ً‏ و وا 


عن ضمرہ ہے ےر ےج ہہ 
الحَطَابِ مَألأبَا وَاقبِاللِْي: اما کات ول اللہ زا فی الفظروَاٰشًی ے‫ ٭(١)‏ 


ح صصح ھچےم 


قال: ان يَقرَابٍ ال اید 4 انت کڈ اکر الک 4 


ڈلیف هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله:(وروي عن السبي قَلَانه کان یقرا فی صلاۃ العیدین بقاف واقتریت 
الساعة) ٹم بَیْنَ إسناد'' ادف الذي آشار إليه بلفظ: (وروي) مع ألفاظ ا حدیث؛ 
والغرض من ہذا ا حدیث ھاھنا إثبات أن قراءۃ لإسَیَم اس 4 ول مَل أَتَكَ 4 نی صلاۃ 
العیدین م تك على الدوام بل ثبتت زیت قرائقہ 8ڈ بک ر مذہ الہور ایضاء و آما سوال عنر 
ابن الخطاب آبا واقد اللیثي'''کما ورد نی ھذا ا حدیث: فقد نبّه بە على أن لا بٌعُد نی سؤال 
الأعلم عمن هو دونہہ وفی ذلك أیضاً فضل لاي واقد اللیٹی ظاہرء وعلم بذلك أبضاً 
أن کثیرا من السائل قد نی عل کبار الصحاف ویمکن آن یکون غمر پعلمہ لکن 
قد یکون نی بیان اللسألة من غبر الإمامء وتقریر الإمام ما لا یکون نی بیان الإمام کا لا 
بخفی: أو کان علمه لکنە راد زیادۃ توثیق لعلمهء ولعله اعتراہ الشك نی ذلك والتردد. 


[١]یشکل‏ علی الترمذي تصحیحٌ حدیث عبید الله عن عمرہ مع آنه لا شك في أن لقاء عبید اللہ 
عن عمر لیس ہثابت؛ وروایته عنه مرسلة کما صرح بە في (الخلاصة). 


[٤٥٥]م:‏ ۸۹۱ء د: ١٥۱۱ء‏ ن: ۷٥٥۱ء‏ جە: ۱۲۸۲ء حم: /٥‏ ۲۱۷ء تحفة: .٥٥٥١١١‏ 


)١(‏ قال القاری: ولعل سؤال عمر رضي الله عنه للتقریر والتمکن في ذھن الحاضرین, وإلا فھو 
من الملازمین لە والعالمین بأحواله وأفعاله عليه السلام. (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)١۹٤١‏ 








باب العیئٹن ٥‏ 


سر مھ 


سو ھا یی 
06 ھصہٌ" 7 


مہ کے ہے رفاک َ‫ َ‫ و 7 
٥‏ - حَدَثتا هنادہ تا بن عیَينَة'' عَنْ ضَمْرَة بُن سعید بھدا الإِسْتَادِ 


ہ وھ صەهو ۔ےس مه 


7 ۔‫ سے و ا و - 4 
7 7 ری . 3ے ۰ عاوا 
)٥(‏ باب" فی التکبیرِ فی العِيدَیْنِ 


۹ء ھاگتا مك بل مرو ات و غئرر الحَداۃ اي لا ََيَد الله 


قَال 


قوله: (بھذا الإسناد نحوہ) یعنی أن الإسناد والمتن کلیھما واحدہ أي: روی 


-٥‏ باب في التکبیر في العیدین/'' 
نل رف الرگڈ الال خس غفراتة) مناتتیب ولا ئلیس کل 


[] اختلفوافي تکبیرات العیدین علی أقوالء حتی ذکر ابن المنذر فیه اثني عشر قولاّ والمشھور 
عند أئمة الأمصار ثلائة أقوال: الأول: ما قال مالك وأحمد في المشھور عنە: انھا سبع فيی 
الأولی مع تکبیرۃ الإحرامء وخمس في الثانیةء والثاني: کذلك إلا ان السبع في الأولی بدون 
تکبیرة اللإحرام وھو قول الشافعي؛ والثالث: ما قال بە الحنفیة أن الزوائد ثلاث تکبیرات فيی 
کل رکعةء والبسط في (الاوجزا''ء ولعلك قد عرفت من ذلك أن ما حکی الترمذي من 
تسویة قول الشافعي ومالك لیس بذاك. 


]٥٥ ٥[‏ انظر ما قبله. 

]٥٥ ٥ [‏ جه: ۱۲۷۹ء تحفة: ٢۱۰۷۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 

[۹ نی نون راب نا جانا 

٥ )۳(‏ اوجز المسالك؛ (۳/ ۸٦٦)ء‏ وانظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ۲۲۹)۔ 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


ابْنْ تافع١'ء‏ عَنْ گیبرِ بٔن عَبْد اللہ عَن بی عَن جَدّہ: أَن لی فلا كَبَرّفي 


العیدی کت وہ وَفی الآخِرَةِ حَمْمًا قِبْلَ القِرَاءَة 

فی البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَابْي غُمَرَ وَعَبّد الله بْيٍ عَمْرو 

قال 2ھ عِیسّی: حَییث جَدٌ گثژیر حَدیث حَسَن؛ وَمُوَأَحْسَنْ یو رُويَ 
فی هَدَا البَابِ عَن التَّبیٌ قَلله وَاسْمْهُ عَمرُو بْنْ عَوْفِ الحَُرَعٌ 

لعل عَلی مَدا عِند بَمضِ أَمْلِ الیلم من أَصْحَاب اللَِیْ قَل 
89 رق عن ایی مُریرة اه صلی پالَییتد َحرمَزہ السّلاو 
۲ َهُوَقَوْلَأَمْلِ الْمَدِيتةء وَبه يَقُولَ مَالك : أَیںء وَالقَافِعئُ: وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقی, 

وژوي عَيِ ابيي مَسعُود" أَئَه قال في الٹَگبیر في العبدیْنِ قِنْمَ 
تَکُبیراتٍ ذ فی الرْكْعَة الأول حئش تطبیرزّاتِ قَبْلُ الق ا2و نی الرَكْعَة 


الخمس قبل القراءۃ بل أربع منھاء وھذا لما ثبت في غیر هذہ الروایة مصرحاً عن ابن 
مسعود فکان مذھب الإمام فی ذلك متفقاً عليه ابن مسعود وحذیفة وأبو موسیء 
ووجه أخذ الإمام فی تکبیرات العیدین بقول ابن مسعود ما في غیرہ من التعارض 
والتنافیء واتفقت في ذلك روایات أبيی موسی وحذیفة بن الیمان وعبد اللہ بن 


مسعودہ وثبت عملھم!'' بعد النبي ا علی ذلك فأخذنا بقولھم. 


]١[‏ وقد بسط فی تخریج الآثار عنھم نی (اُوجز الملسالك۷ “ فارجع إليه لو شثت شئت تفصیل الدلائل۔ 


.۔٢غئاصلا( زاد فی نسخة:‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: عبد اللہ بن مسعود)۔ 

(۳) ئی خلا احسا قل الفر5ا, 
)٤(‏ (اأُوجز المسالك) (۳/ .)١٦٦-٦٠٥٤‏ 








قب 


اواب العیئن ۷ 


ہے 


لَایِیَة یر ِالقِرَاءَةِ تُمَ ہے 2 رُیَعَا مَعْ تُبِيرَۃ الڑگوعج. 


وذ رُوِيَ عَن عَیْر واج من أَصحَاب اللَبِیٔ َال 
هُلِ الكوقَةہ وی يَقُول سُفْيَان القَوِْیٔ. 
(0) کا ا کے ات قَبْل العِيدَیْن تھا 


ا یں کاپ پا کے 
َو دا وَهُو قَوْل 


أَ 


۷ - حَدنتا کت ٍْ 2" ٤‏ 07 کرو ۵ئ 
:ا 


کے 


لی لا خرع زم ال قص لی زکتتی کلذ وت 


و البَابِ عَن عَبْدِ الله بن عَمْرو٣‏ یسید 


٢ پاب لا صلاة گیل العیدین ولا چمدھا‎ ٦ 


المذھبپا؟آ ئی هك آتھالیست قبلہ لافی البیت ولا فی المضلى, وآما بعد 
فلا یصلی في المصلى؛ وآأما في البیت فلا بأس''' 


[١]ھکذافي‏ النسخ بإفراد الضمیرہ والأوجه (بعدھما) بالتثنیة وللتاویل مساغ. 

[٢]أي:‏ مذھب الحنفیة علی الراجح؛ وإلا ففي المسألة خلاف بسیط ذکرت في (الأوجز)٭ٴ؟' 
وقال ابن المنذر عن أحمد: الکوفیون یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون قبلھا لا بعدھاء 
والمدنیون لا قبلھا ولا بعدھاء انتھی. 


[۷)]ٌ: ۱۹۸۹ م: ۶4ن: ۸۷٥۱ء‏ جە: ۱۲۹۱ء حم: ۸۱ء تحفة: ۸١٥٥٣.۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہباب ما جاء)۔ 

61ى شع وعید اہ ۶سا 

(۳) انظر: (بذل المجھود؛ )۲٥٢ /٥(‏ و(اًوجز المسالك) (۳/ .)٦٥٦۷‏ 

.)١٣٥٦-٦٥٦٦ /۳( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








۸ الکوکب الدُتي 
َالعَمل عَلَيه عِند بَمْض أَهْلِ اللم مِْ أَصحَاب التّييٌ للا وَعَيْرِمم 
وَبِهِ کن افَافعیُ؛ کے وَإِسْحَائ 
َقد رای طاِقَةً ِ أَهْلِ الملم الصّلَاة بَعْدَ صَلَاةِ المِیدیٔن وَقِبْلَهَا مِنْ 
صُحَابِ الٹَيِيٌ ال رَعَيْرِمم. وَالقَزل ار أَصَہ 


ھڈگتا | تغقلق لغ غزات ار کتار کا 5 شن آفاق لن 
عَبْد الله البْجَلِيٌء عَنْ ابی ب گر بني حَفعٍ جرد ۔ 
نے خوالع شا ال کر وم عِیدٍ عیدِ وَلَع'" يْصَل قِبْلهَا وَلَا بَعْتَمَاء 
0 08پ 


ال 


أَ 


(وقد رأی طائفة من) إلخء ووجه قولھم أن النبي قُ وإن لم یصلٗ لکنہ 
لم یمنع أٌیضآً فکیف یمنع؟ والجواب منە أن النبي و لم یکن یصلي العیدین إلا 
بعد ارتفاع الشمس قدر مایخرج الوقت عن حد الکراهةء فلو جازت الصلاة فیے 
قبل العید لم یشرك الصلاۃ فیە فيی جمییع عمرہ مع ما عُلم من حرصه و علی 
الصلاة. 


۔۸۱۵۷٦ حم: ۲ تحفة:‎ ]۵٥۸[ 
زاد فی نسخة: (فی)۔‎ )١( 
فی نسخة: (فلما.‎ )٢( 








باب العیئن ۹ء 


(۷) بَابًا'' في خُروج التَمَاء في العِبدیْنِ 


مد خی کے ورەوبے8ە2و ور ہے رو 


مُنیع؛ نَا هَشَیم ا مَنْصُور وَهُوَابْنْ رَاذَانَ عَنِ 
اووک5 اھفا ول للا کان فرع خر ء وَالْعوَاتِق 
گرات الشٹوو والشاک کی الھتی 25ا الخطلش کل انی 


۹- خَدّكَتَا أَحْمَةُ 


۷ - باب في خروج النساء في العیدین 


قوله: (وذوات الخدور) هذا یعم القسمین الأولین والغرض آن خروج 
النساء للصلوات لیس للنساء اللاتی یخرجن لحوائجھن: وتصیر بارزة للناس؛ بل 
إنما کان الخروج عاملاً لذوات الخدور وغیرھا. 


وقوله: (فیعتزلن المصلی) استدل بذلك علی مرامه من ''قال: بأن المصلی 


[] قال الحافظ نی (الفتح)''': حمل ا حمھور الأمر علل الندب لن امصلى لیس بمسجد, وأغرب 
الکرمانی إذ قال: الاعتزال واجب: وقال النووي''': ا حمھور عل أنه للتنزیە لا التحریم 
فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدون الضرورۃء وحکي عن بعض أصحابنا التحریمء قال 
القاري': لثلا یؤذین بدمھن أو ریجھن غیرمن وني فروع ا حنفیة: ان مصل العید لیس فی 
حکم المسجد نی ھذاء وإن کان فی حکمە فی صحة الاقتداءہ صرح بذلك ابن عابدین''' وغیرہ. 


[۹٥۵]خ:‏ ۱ءء: ۰ د: ٦۹‏ ءن: ۹٥٥۱ء‏ جہ: ۱۳۰۸ء حم: ٥۵۷۵ء‏ تحفة: ۱۸۱۰۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہباب ما جاء)۔ 

.)٥٤٤ /١( (فتح الباري؛‎ )٢( 

() انظر: (شرح النووي) (۳/ .)٥٤١۷‏ 

.)۱٥٦١١ /۳( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 

.)٥٦٣٤ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








٤ڈ‏ الکوکب الدُتي 


َمنْهذنَ دَعُوَة الحْلِمينَ قَالّثْ إِخْدَاهُیٌ: یا رَسُولّ الہ إِنْ لَمْ يَخُنْ لَهَا 
جِلْبَابٌ قَال: ((ف بی گا مِنْ جِلََاِهَا۷۷). 


٥۔۶‏ ےم و ےےەھو 


کٹ عَنْ هِقّام بْن حَسَانَء عَنْ 
عانااتی ص۸ عَطِية بنتخو, 


سے تھا انتا 
وی البّابِ عَن ابْن عَبًایںء نا 
- ۴3 

0202 و ۔‫ کو ہے ھا اس 

قال أبٔوعِیسّی: حَدِیيث اَم عَطِیَةَ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

رک و اس ہو ر8 ٤‏ 5 4 ا 7 209007 2 

وفد دذدھب بَعَضْ اهلِ العلم لی هذا الِكَدِیث؛ و رخص للنس2 فی 
الخُرٌوج إِلَی العیدیٔن؛ وَكَرِمَهُ بَعَضھُمْ 


لە حکم المسجدہ والجواب عنە لمن لم یقل بذلك أن اعتزالھم المصلی لئلا تختلط 
کے 

المصلیة منھن بغیر المصلیةء فإنھا مع ثیابھا لا تخلو عن نجاسةء کیف وقد آیزن آن 
لایخرجن متزینات: ولما یلزم فی دخولھن المصلی من انقطاع الصفوف. 

(ویشھدن دعوة المسلمین) ھذا تنبیه علی شيء من فوائد الخروج؛ وفی 
ذلك إظھار شوکة المسلمین وتکثیر سوادھم؛ وما ینعکس من أنوار صلحائھم علی 
غیرھم وغیر ذلك: وعلم بذلك أن الذي حضر قوماً وهم یصلون العصر فلیس لە 
شرکة فی صلاتھم لکراهة التنفل وقتثئذء لکنە یشترك فی دعائھم. 

قوله: (وکرهہ بعضھم) استدلت علی ذلك أم المؤمنین عائشة رضي الله 
عنھا ہما مُنعت نساء بني إسرائیل عن الخروج حین أحدثن ما أحدثنء فقالت: الو 
[٦٥٥٤٥]ٌخ:‏ ۰۲ء ۰ :-:: ۱۱۳۸ء ن: ۸٥٥۱ء‏ جہ: ۱۳۰۷ء حم: ۸٤/٥‏ تحفة: ۱۸۱۳۲. 
)١(‏ فی نسخة: اجلابیبھا). 








باب العیئن مد 


۰ 


ورَویِ آغِ 4" الُبَاری' اك سا 0 اض تی للّ 2 5 
تار ولا ننوین: تن اٹ ان تخرع گذیك قیاکزع ا تھا عٍ 
الخُرُوج. 

رای عق کائنک تالھ: آڑ رای نٹرل الھ فلا کا خلت الننا 
سرد ہے عانعد اس یت 


بے 


َیْرُوّی عَنْ سُفْيَانَ القَوْرئٌ: أَئه گر اليَوْمَ الخُرُوج لِلتَمَاء إِلَی العیۓ. 


رأی النبي ول ما أحدثن لمنعھن عن الخروج)ء فھذا من قوله دلیل علی سعة علمھا 
ووفور حکمتھاء فمعنی قولھا ذلك أن الشرائع من قبلنا یجب علینا العمل!'' ہما لم 
کل عایناعلی رت الانکار والرہ تلرا قان کالك کات إجار تین اجازۃ نات 
ومنعھن حین منعن من الخروج منعاً لنسائنا حین أحدثن ما أحدثن. 

(وروي عن ابن المبارك انە قال: اکرہ الیوم الخروج) وھذا لأن خروج 
النساء زمن النبي َُ لم یکن في زمان فساد بخلاف نساء زماننا. 

وقولہ: (فإن أبت ا مرأة إلا اُن تخرج) ھذا حیلة لرڈھن عن ا خروج وإِن م 
یکن ظاھرہ إلإ إجازةء فإن من عادة ا مرأة انہا لا تخرج إلی العید والنساء إلا متزینة. 
[] أٛي: بشرط أن یتلی علینا فی الکتاب أو السنة کما فصلە أھل الأأصول؛ لأن أھل الکتاب 

حرفواکتبھم, فلا یتحقق کون حکم من الأحکام من مذھبھم بدون ذلك. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 
٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الخلقان٢.‏ 








۲" الکوکب الدُتي 
(۸) باب مَا جَاءَ في خُرُوج التَبِيٌ قَلله لی الجیدِ في طرِیقِ؛ 
وا خف ولا طریع آتز 


ہے لق کس سج ٥ ٥ ٠‏ سحه٥ً‏ جو 7" گ ضر کت 
1ھ عَتَ تنَا عَيْد الاطلى من واصل بے عَبد الاخلى الکوق راز ا2ف 
قالَا: تَا مُْحَمَدُ بٔنْ الصّلْتِء عَن قُلَیُج بن سُلَيْمَانَء عَنْ سَعبد بْن الحَارِثِء عَنْ 


7 می ییحی ٌ . ا اض 
ابی هَرَیٍ ٤‏ قال: كَانَ رَسُول اللہ''' ول إِدَا حَرَج يَوْمَ الجیدِ فی ظریق رَجَمَ في 
سے 


وک کو ٌ َ‫ و۶ ون روز ا سو و اھ جا 
قال ابو یسّی: حَدیث ابی هِرَیرة حدِیث حَسَن غریب. 


۸- باب ما جاء فی خروج النبي قَلل لی العید في طریق 
ورجوعه من طریق” 


ھذا إما لإقامة الشاهدین علی خروجه کما هو المشھورہ أو لإراءة شوکة 
المسلمین لکفار الجانبین آو لیتشرف الطریقانء والذین لم یخرجوا من الرجال 
المستضعفین والنساء والولدان بقدوم المصلین والذاکرین الله کثیراً والذاکرات: لا 
سیما برؤیتہ ا فی زمانه وبرؤیة خلفائه الراشدین فی أُزمنتھم. 


.۱۲۹۳۷ جہ: ۱۳۰۱ء حم: ۴۳۸/۲ء تحفة:‎ ]٥٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (فی)۔. 

(۲) فی نسخة: (النبی). 

09ء آبئ النائن کی االرضے1 01960 یو افاعلے ابعباپ اتاداپ یر 
لود ظرٹرارحعل ای نے اکر ای لف 








وروی ابو "َ‫ ہے وسر بر سا و 


وَقدِ اْكَحبَ بش اخ الیلم با پت خَرَع في طربق 
می اتَاغًا لِهدَا الِكَدِیث؛ وَھُو کول الفًافْعِی. . وحییث جَابر كَأَذً تَهُ اصَخ. 


(۹ بَابٌ"' فی الال يَوْمَ الفِظرِ قِبْلَ الخْرُوج 
۲- حَدنتَتا الِحَسَنْ بْنْ الصٌبًّاج اليَزَارُ تا عَبدُ الصَمّد بْنُ کی عَبْد الوَارِثِ 


قوله: (وقد استحب بعض أُھل العلم للامام) إلخء تخصیص ذلك بالإمام 
لیس إِلا لأنھم یخرجون معه ویعودون معه. 
(وحدیث جابر كأنہ أأصح) لیس ھذا إلا!'' لعدم الجزم بذلكء فإن حدیث 
أَبي ھریرۃ لعله مروي بطرق هي قلیلة بالنسبة إلی طرق حدیث جابر. 
۹ باب في الأکل یوم الفطر قبل الخروج 
من المعلوم أن فی أول صوم من صیام شھر رمضان ما لیس في الثانيء وفيی 
]١[‏ ویؤید ذلك اختلاف أھل الفن في الترجیحء فقد أخرج البخاري في (صحیحہا''' حدیث 


جابر ثم قال: تابعه یونس بن محمد عن فلیح عن أبي ھریرق وحدیث جابر أصح؛ قال 
الحافظ'': رجح البخاري أنە عن جاہرء وخالفه آبو مسعود والبیھقيە فرجُّحا أنە عن أبی - 


۔۱۹۱١ ءتحفة:‎ ٥ حہ: ٦7ء عحم:‎ ]٤٦٤٥٥[ 
فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔‎ )١( 

0 اعم البخاريی) (۹۸۲)۔ 

(۳( (فتح الباری) (٢/٤۷٦)۔‏ 








٤‏ الکوکی الِدُتي 


عن تواب ہی خی عن بد اللہ بَْتة نأمدٹ قال گان التب قل لا 


يَخْرْجُ يَوْمَ الفِظرِ حَتّی يَطْعَمَ وَلَا يْْعَمْ يَوْمَ الأضحًی ىک گی اش 
زقِ الاپ غن غلحخ: زَأئیں: 


قال أَبُو عییسّی: حَییث بُرَیْنَة بن حُصَیْبٍ الأْلَيىٔ حَدِیگثٌ غَرِیبٌٔ 
امہ مُحَمّدٌ: لا أَخْرِفُ لِقواب بن عُثبَة عَيْر"'' هَدًا الحَییثِ. 


الثاني ما لیس في الثالثء وکذلك فلما کان ذلك أیاماً لا تبقی في الصوم مشقة 
وکان معتاداء وکان المقصود ان لا یتعدی من الحدود التي عینھا الشارع لأحکامہ 
فوجب النھي عن النقص والزیادۃ فی صیام رمضان أیضاً بذلكء فلما کان المسلمون 
قبل رمضان غیر عادي!'' الصیام کفاهم ادنی مَنع في ذلكء فمنعه بقولہ: (لا تواصلوا 
شعبان برمضان٤ء‏ وأما بعد قضائھم صیامَ رمضان وفراغھم عنە فقد اعتادوا الصیاء؛ 
ولم یبق إعراض الطبیعة عن الصوم کما کان قبل رمضانء فاحتاجوا إلی منع هو 
اشد من المنع الأولء فحرم'''صیام أیام خمس منھا یوم العیدہ ثم أمر بالاکل قبل 


> ہھریرةہ ولم یظھر لي فی ذلك وجه ترجیح؛ انتھی. قلت: ولا یذھب علیك أُن قول البخاريی: 
وتابعه فلان عن أَبي ھریرةء مشکل جذاء محله شروح البخاری!'' 

[]ھکذا في الأصل والظاھر: غیر معتادي الصیامء والعادي في اللغة: الذي جرت بە العادة. 

[٢]أي:‏ کرہ تحریماء وقد یطلق علی المکروہ التحریمي لفظ الحرام في عرف الفقھاء وقد قال 
ابن عابدین''': یسمي الإمام محمد المکروہ التحریمي حراماً ظنیًا. 


(١)‏ فی نسخة: (إلا) بدل (غیرا۔ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباری) (۲/ )٦۷٤‏ و(عمدة القاريی) )٦ /٦(‏ وواالتوضیح) (۸/ ١٢٦)۔‏ 
)٣(‏ (رد المحتار) (۱/ .)۲٥۷‏ 








باب العیئٹن ٤ڈ‏ 


ہے 


موی یں رآ انظام لا يَخْرُعَ يَوْمَ الفظر حتی یِطَعَمَ 
قَيْقَاء و حے لن فا تل کُر وَلَا يَطُعَمَ يَوْمَا ہے 

٣‏ - حَدَتَتًا فََيْيَف ا مْقَیْعٌ عَنْ مُحَمّد بي لِنّحَاقء عَنْ حَفُصٍ بُي 
غُبَیْد اللہ بی آئیں: عَن آئیں بن مَاللب: ان التَِىٌ لا گان بُفْطر عَلَی تَمَرَاتٍ 
وّمَ الظر قَبْلَ أَنْ يَخْرُع إِلّی النْصَلَّی 


الصلاۃ!'' سدًا لباب اللحرم, إلا أن هذا ترك نی عید الأضاحي بعارض الضیافة ثم نی 
ذلك المقدار من الصوم تشبە بالیھود ما أُن صومھم یکون ھذا القدر ولیس ذلك نی 
الأضحی ما فيه من تعجیل أمر الصلاۃ مع آنە لا صوم نی الاأضحی حتی یلزم الزیادة 
على ماعین منە صورةً مع أن الأولی أن یکون أول طعامه ما ھو من ضیافة الرب الکریم. 

قوله: (علی تمر) إما لرخصة في العربء آو لما فیه من مناسبة بالمعدة 
لحلاوته. 


[٥٥٥]خ:‏ ۹۳ء حم: ٣/٦۱۲ء‏ تحفة: .٦٤١۸‏ 

)١(‏ قال ابن قدامة فی (المغني) (۳/ :)۲٥۹‏ السنة ان یأکل في الفطر قبل الصلاۃ ولا یأکل 
فی الأاضحی حتی یصلي. وھذا قول آکثر أھل العلم؛ منھم عليء وابن ن عباس؛ ومالك 
والشافعي وغیرھم؛ لا نعلم فیه خلافاء انتھی. 








اك ایت 





٦۲۹ 


اٹ ا2 
)١(‏ بَابٌ''' التْفْصِیرِ فی السَفَر 
حکرسی بر تد سد سز الورٌاق اليَغْدَادِيٌ تا يَحبی 
روس ہے 
وأبی خر ہے سس 7 0 ۳ رَکَعَتَينء لا 
82" لا بَعدھا ہفص صسسسجوم‌مسصسصمص- سس 


> اواب افسقی 
-١[‏ باب التقصیر فی السفر] 


قوله: (لا یصلون قبلھا ولا بعدھا) أي: تأکداً وإلا فقد ثبتت الروایة عن ابن 
عمر' أیضاً أنه کان یصلي السنن ویروي عن النبي قلُْ ذلك. 


- اختلفت الروایات عن ابن عمر في التطوع في السفر وجمع بین ذلك بوجوہ: منھا ما آفادہ‎ ]١[ 


[٥٥٥]محم:‏ ۲ تحفة: ۸۲۲۳۔ 

)١(‏ قال القاري: السفر لغة: قطع المسافة ولیس کل قطع تتغیر بە الأحکام من جواز الإفطار 
وقصر الرباعیة وغیرھماء فاختلف العلماء فیه شرعَا فقال أبو حنیفة: هو أن یقصد مسافة 
ثلائة أیام ولیالیھا بسیر وسطء وقال مالكء والشافعي وأحمد: هو مسیرة مرحلتین بسیر 
الأثقالء وذلك یومان أو یوم ولیلة ستة عشر فرسخًا أربع بردہ وقال الأوزاعي: یقصر في 
سیرازرم لال روز اق کی طول السا تھا 0ا 1134/701 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 





٤‏ الکوکب الدُتي 
۰ 9ء 1 ا ا 


وف اباب عَنْ عم وَعَلِيٌ وَابن اس خی ارات بن حصین؛ 
کاتق 


.کال آُوجیئی: عییث این عُتر یرگ حََی ریب لا کم پا لیے 
حدِیتِ یحیپی يَحْيَی بن سَُلَیْم مِثل هَدا. زقال محمد ئن نیل4 قد رُويَ مَدَا 
الحَیِیث عَنْ غُبَیْ اللہ بن غَمَرَ عَنْ رَجُل مِنْ آلی سُرَاقف عَنِ اب غَمَرَ کے 


ا 


قال ہُو عیسّی: وَقَد رُرِيَ عَن عَِيَة العَوْقہ عَنِ ابْنِ عُمَر: أَنٌ اللَِیٗ قلللا 

قوله: (وقال: لوکنت مصلیاً قبلھا او بعدھا لأتممتھا) یعني أن التخفیف ما 
أثرت نی الفرائض أثرت نی السنن أیضاً إلا أن التخفیف فی السنن لیس فی تقلیل أعداد 
الرکعات: إن) التخفیف فیھا بنقض تأکدھا الذي کان فی غبر السفرہ فمرادہ أن السنن 
لو کانت باقیة علی ما کانت قبل من التأکد م بخفف فی الفرائض أَیضاً فلما ثبت بنص 
قطعي تخفیف فی المفروض ثبت نوع منە آخر نی النافلةہ وکان رضی الله عنه ری من 
رجال معہ تکلفاً نی أداء السننء فعلم أنہم یؤکدونہا تأکد الإقامة فقال ذلك. 


< الشیخ, وذکر الحافظ''' الجمع بالفرق بین الرواتب وغیرھاء فالإنکار علی الأول والإثبات 
للثانيء ویظھر من صنیع البخاري أنە مال إلی الفرق بین الرواتب البعدیة وغیرھاء ومال العینيی 
إلی أن النفي غالب أحواله والإثبات في بعض الأوقات: واختار شیخ مشایخنا الشاہ عبد 
الغنی بأن النفی فی حالة السیرہ والإثبات فی حالة القرارہ والأوجه عندي أن النفی محمول 
لی الضلاۃنی الأرزض زالالبات علی الصااۃعلی الدازة راک والبسط فی (الأوجز؛١".‏ 


(١)‏ (فتح الباری) (۲/ ۱۷۷)۔ 
)٢(‏ (آوجز المسالك) (۳/ .)٣٠٢-٢٠٢‏ 








اواب الکٹر اعد 
گانَ يَمَطوَعٌ فی السَفَرِ قِبْل الصّلَاۃ وَبَمْتَمَا. وَقَذ صَحٌ عَنِ التب فلا أَئَهُ كانَ 
بّ یقَصٌ یی الہ شف ٌ ۳ھ س3 7ا وَحثمان صدرا مِن خلاقته. 


وَالعَمَل عَلَی مَدَا عِنْد أَگْتر أَمْلِ العلم مِنْ أَصْحَاب النَبىٌ قَلٍ وَعَيْرِهِمْ 

وَقَد رْوِي عَنْ عَاؤِقَة اَتَھَا گائَث ثيْمُ الصّلاۃ فی المَفَر وَالْعَمَلٌ عَلَی مَا رُوِيَ 
قوله: (وعثمان صدرا من خلافتہ) ثم نم عثمان بعد ذلكء واختلفوال'فيی 
الجواب عنە فقیل: إنما أأتم لثلا یظن الحاضرون افتراض الرکعتینء وفیه أنه یلزم بذلك 
فسادصلاۃ کل من خلفه من أھل هذہ الناحیة لما أنھم صلوا خلفه فرائضھم وھو متنفل 
فی شفعته تلك فکیف لم ینبھھم علی ذلك وسکت عن ذکرہہ وقیل: لنه کان تأمل 
بمکةہ وفي ذلك أن النبي وَيةُ کان قد منعھم عن العود في الدار التی ھاجر عنھاء فکیف 
ارتکبه عثمان رضي الله عنه مع جلالة قدرہ والحق'''في الجواب أنە کان یری ماتری 
عائشة من جواز التقصیر والإتمام کلیھما عملاً بقوله: 'لفلیس عَليِکر جُناخ ان َفْصرا مِنَ 
الو ہ4 [النساء: ١٠۱]ء‏ وقد کان اختیار السیاق المذکور في هذہ الاّیة مع ان الحنفیة 
لم یقولوا بمفھوم المخالفة ما کانوا یظنون فی ھذا التقصیر من الإئم الکبیر؛ وقد ثبت 
بروایة عائشة أن فرض الصلاة إنما کان في الأول اثنانء ثم زید فی الحضر ولم یزد فی 
]١[‏ اعلم أنھم اختلفوا فی حکم القصر علی عدة أقوال: أما الحنفیة فإِنھم قالوا بوجوبە قولاً 
واحداء واختلفت الروایات عن الإمام الشافعي وأشھرھا المنصور عند أصحابه: أنه رخصةء 
عنەه: أنە سنةء وھو أشھر الروایات عنهہ وأما الإمام أحمد فروي عنہ: أنه فرض, وعنه: أنه 
سنة وعنہ: أنە أفضلء وعنہ: أ٘حبٌّ العافیة عن ھذہ المسألة کذا فی (الأوجز؛''۶. 


]٢[‏ ویحتمل أنھما یریان القصر عند الخوف لقوله تعالی: الخ فتأمل. 


۔)۱٥٥۹۔۱٥۸‎ /۳( (اوجز المسالك)‎ )١( 








اعد الکوگی الِدُتِي 


وہ پو وت 
تل الس رُخْصَة لہ في المَقَر قَإِنْأَتمٌ ٤‏ الصَّلَاة أُجْرَا عَنهُ 
٣پ‏ ۶ء0 رس ىا عَلِيٌ بن رَیْدِ ہي جُدْعَان 
عَن أبي تضرۃ قال: سُیل عِْرَان بن حُصَیْن عَن صَلَاہ الْسُمَایي ققال: 
دو سُولِ الله فلا فَصَلّی رَکُعَتيِْ وَحَجَجْث مَع اي خر قصَلّی 
وَمَعَ عُمَرَ فَصَلی رَکُعَتيْی: وَمَعَ عُثِمَانَ یگ بنینَ مِن خلاقید آؤ 
درتے عال کی 


ہہ 
1 


الفاقسے 


أَ 


نَْ 


سے ي٥‏ 


السفر وعلی ھذا فلا یلزم کونە رخصة بل الأربع لم تکن فریضة أصلاً حتی تکون 
الرخصةة وتسمیته قصراً في الاآیة اضافتہ'' إلی الحضر لا إلی أأصل ما فرض منھاء 
وإن کان نسخاً فالعمل لا یجوز بالمنسوخ أصلاً فکیف یجوز الإتمام. 

قولە: (إلا ان الشافعي یقول: التقصیر رخصة له في السفرہ فإن أتم 
الصلاۃ أَجزأً عنه) هذا الاستثناء یدل علی أن مذھب الأئمة المذکورین ھاھنا هو 
التقصیر ولا یجوزونا''الإتمام. 


١[‏ وبسطه الشیخ في (البذل)''. 


]٢[‏ وعلی ھذا فما حکي عن الإمام أحمد یکون مبنپًا علی إحدی الروایات عنه کما تقدم قریباً. 


۔۱۰۸٦٢١ د: ۱۲۲۹ء حم: ٤۶ء تحفة:‎ ]٥٤٥٥[ 
زاد فی بعض النسخ: (القرشي).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (اثمانی). 

)۳ ہنل المجھود) (ہ/ ١-۔۳۳۲).‏ 





سر 


اواب ا2ۃ ۳ 


2 


ہے و ۔ و ا ە-[ ۶ اتی ہیں آئت ا 
۹ے گڑٹتا تَتف ڑل زخ خواک غخ کککی بی الاننگیں 


َِئْرَاهِيمَ ہي مَيْسََةَأَنَْ سَمعَاَتَ مَالِِ قال: صَلَيْنَاَ مَمَ التب لا الكّھُرَ 
پالمَدِيتڈ أَرَمَاء َیي الحْلَیْقة الْكَضرَرَكَعَتی 


كذا گزرکی صَجیحٌ۔ 

۷ ھخدگتا کت قَتَيبة تا هشیہ عَنْ مَنْصٌورِبْنِ زَاذَانَ عَن ابْن سِیرِينَ؛ 
عَن ابُنِ عَبًایں: ای و یت 
العَالَمِینَ؛ کل 0ت تی 


قوله: (بذي الحلیفة العصرَ رکعتین) ھذا یدل علی أن التقصیر في الصلاۃ 
لیس منوطاً علی إتمام مدة السفرہ بل یکفي في ذلك مطلق أخذہ في السفرہ ولا یدل 
علی آکٹر مع ذلك: فان ڈا الحلیفة علیٰ سئة أمیال من المدینة 

قوله: (لا یخاف إِلا رب العالمین) ھذا إشارۃ إلی أن قید ٭إإِن خِفئ* فيی 
[الایة] الکریمة لیست مدار القصرء وھذا السفر کان عام حجة الوداع. 


[٥٦٥٤٥]خ:‏ ۷١٥۱ء‏ م: ۱٣٠٣‏ د: ۲ءء سم: ۳| ۷۰ء تحفة: ١٦٦۱۔‏ 
[۷۱]ن: ١٤٣۱ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

.٢ہللا فی بعض النسخ: (إلا‎ )١( 

07( زاد فی بعض النسخ: (حسن). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


8ث مَا جَاءَ في کم تفضرٌ و نین 


ہ۔ےھ هو 


نے تھا تا 7 ا ا ای ا 
لیے لان لن قال: ث َع لق ا ِنَ الد ح0 
3030 رکعتب ن؛ قال: لے لاکیی: : کم أقا قام رہ سُولّ اللہ قللا بمگُة؟ قالَ: عَمْرا 


و تا عَن 3 ہے 0 
قال 


- و کپ 
أ 


6 


۲ - باب ما جاء فی کم تقصر الصلاۃ؟ 


هذا یعم مدة الإقامة ومدة السفر فإن لفظة (کم) وضکھا لبیان الکمیة وھيی 
ھاھناا''تعم القسمین کما ذکرناء وإن لم یذکر الترمذي بعد إیراد الحدیث إلا بیان 
الاختلاف في مقدار الإقامةء وأما أن مقدار الذي یعد بە مسافراً شرعاً ما اخترناہہ 
قالذلیل عليه ما رواہ مالغ9 م رفوعا: (ل تثتصر من آقل من آریعة ہردا آو تحر ذلكء 
والبرید أربع فراسخ؛ والفرسخ قریب من ثلائة أمیال إلی الزیادة. 


]٦[‏ ي: باعتبار الحدیث وإلا فظامر غرض الترمذي أنە أراد الأولء إذ ذکر أقوال العلماء فی 


[۸١]خ:‏ ۱ء ء: ۱1۹۳ء د: ۱۱۲۳۳ت: ۸٤٣۱ء‏ جہ: ۱۰۷۷ء حم: ۳/ ۱۸۷ء تحفة: .۱٦١١‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء فی تقصیر الصلاة). 

)٢(‏ لم أجدہ في (الموطاأً) مرفوعاً نعم أخرج عن عبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عباس موقوفاً 
ینا 5ا2 رات لی ضر آرسار کم قال ملف ت الف آ سج با طض الصادات ال 
(الموطا) (٤۹٦ء .)٦۹٤‏ 








5ےک و 


اٹ الكَة ید 


ےت 


قد رُويَ عَن ابْن عَبًایں ۰ عَنِ التبيٍ وَلل أَئ أَقَامَ في بَْطِ أَسْفَارِه قِسْمَ 
غقر' بر رَکْعَیْي کال اڈ بن غباسں: : فَنَحَرُ مس اک -ئ بین قسع 
عَشْرَة صَلَيَْا رَکُعَتیْنء وإِنْ رڈنا عَلی ذَلِك أَتْتٰنا السَلَاة. 


۔َّ ۱ 


وَرْوِي عَنْ عَلِیٌ أَنَهُ قال: مَن أَقَامَ عَشَرَة یم أََعٌ الصَلَا مسمس 

قول: (أنه أأقام فی بعض أسفارہ قسع عشریصلي) إلخ ھذافي سفرہ لفتح 
مکة؛ فمنھم [من] روی إقامته تسع عشرة ومنھم من روی ثماني عشرۃ''' او سبع 
عشرۃ' أوست عشرة وقد ورد خمس عشر''' ایض وطریق الجمع أما في الثلائة 
الأآول فظاھرہ فإن من عدّا'ٗیومي النزول والخروج عدّ تسعاٌ ومن لم یعدھما قال 
في روایته سبعاٌء ومن ذکر أحدھما ذکر ثمان عشرةء وأما الجمع بین الخمس والست 
فی آشکال, 


قوله: (روي عن علي أُنه قال: من أُقام عشرۃ أیام) إلخء ھذا مع ما ینافیہ 
مل الاب الآخر برک عمل النبی ا بخلافہ فانہ أقام بمکة عشرة ام أُو 


١ [‏ وبهذا۔ جمع البیھقي بین هذہ الروایاتء وآما روایة خمسة عشر فضعّفھا النووي ولیس بجید؛ 
لأن رواتھا ثقات ولھا متابعة وإذا ثبت أنھا صحیحة فلیحمل علی أن الراوي ظن أن الأأاصل 
روایة سبع عشرۃ فحذف منھا یومي الدخول والخروج انتھی ما في (البذل'' مختصراً. 


)١(‏ زاد فی نسخة: اليلة)۔ 

0ء نار دا (4 150ب عصر توعد 
(۳) آخرجہ آبو داود )۱۲۳٣(‏ عن ابن عباس. 

)٤(‏ آخرجه أبو داود (۱۲۳۱) عن ابن عباس. 

.)۳۹۰ /٥( (بذل المجھود)‎ )٥( 








ند الکو الذّزیي 


وَروِي عَن ابْن عُمَرَ ُمَرَأَتَُ قال: مَن أَقَامَ ا ہت ما ام الصّلَام وَرْريَ(١)‏ 
عَنْة تِثَيْ عَشرة وَزُري عَن سُعید کر ئی انیس آتا قَال: اد دا أق أَرقَا صلی 
ا وَرَی دا ذَلِكَ عَنْهُ قَكَادَڈ وَعَطَا٤ٌ‏ الخْرَامَانی. تو گلا ٹاک آی 


وَاخْتلَف اَل الیل مَمْد فی ذَلكَء قَأمَا سُفَْانُ القَزرِیُہ رََخْل الکوَة 


آکثر ومع ھذا لم یتمم'' ولا یتوھم أنە أقام ھذا القدر من غیر قصدہ وکان یرید 
الارتحال في أقل من ذلك؛ لأنہ وك لما نزل بمکة رابع ذي الحجة لم یکن لە قصد 
إلا الرواح بعد الفراغ من الحج؛ ولیس الفراغ'''إلا في الرابع عشرء فالقصد لادٍٴقامة 
کان لعشرة أیام أو آکثر من ذلك. 

قوله:(وروي عن ابن عمر) الروایات عن ابن عمر مختلفات: فکیف یعمل 
اسدآندا درن الس (وزوي عن سعید بن المسیب أنه قال: إذا أقام أربعاً) 
هذا ما یردہ أ٘یضاً عمل الصحابة والنبي وَكه فيی حجة الوداعء فإِنھم کانوا علی یقین 


وإزماع''' من الإقامة أربعة آیام. 


[] یحتمل أن یکون من التفعیلء فإن التتمیم والإتمام في اللغة واحدہ والأوجه أُنە من الإتمام 
فیجوز في الجزم الفك والإدغام. 

[ نذا معلوم إلا أن قیام هذہ الأیام العشرۃ لم یکن فيی محل واحدہ بل بمنی وعرفات ومکة 
وغیرھاء فلا یتم الاستدلال علی أصول الحنفیة وأجیب عن ھذا الإشکال في تقریر عمي 
الشیخ مولانا رضي الحسن المرحوم: أن ھذہ المواضع کلھا داخلة في مکة انتھی. أيی: 
باعتبار کونھا فناءٗ له؛ فتأمل. 


)١(‏ فی: خة: (وَقَدْ زُوي). 
(٢)‏ اأزمعت الأمر رعل اس ارکٹ عليه (القاموس المحیط) (ص: ۹. 








اواب الکٹر ۷ 


گرا ال ات گئی گت کارا إِدَا اَجْمَمَ عَلَی إِقَامَةِ حَمْسَ عَشر 
كعٌ الصَّلَاة وقال الاَررَاعِیٔ: إِذَا اُجْمَمَ عَلَی إِقَامَة جع مھا 
وقّال مَالِقٰ وَالمَافَعی؛ رمث إکا أُجْمَمَ عَلَی إِقَامَة مَةِ أَبْيء 9 ام 
الصّلا٤‏ 0 ۷" لِائهُ 
عَن النْئ فلا کے َأله بعد التيیْ ولله اکا أَجْممَ عَلّی إِقَامَة وم عَشْر ٤‏ 
ت. من لڈل اليلم ع ات ِلسَافر أَنْ یَ 1 يَقْصُرَ“' مَا لع يُجْيم : 


٤‏ وَإِنْ تی عَلَيْهِ سِنُونَ. 


"١٠ 


ے0١‎ 


2 


کا 


قوله: (إلی توقیت خمس عشر) لِما روي في روایة''من روایات إقامتہ 
یوم فتح مكةء ولما روي في روایة عن ابن عمر أَیضاً 

قوله:(ثم ناولہ)!''هکذافي روایة الترمذي في نسختناء وآما ما أقرآناہ الأستاذ 
أدام اللہ علوہ ف۷(تأَوّله) بلفظ التاء الفوقانیة المثناۃ دون النون. 


]١[‏ وهو أقل ما ورد فی ذلك فالأخذ بالمتیقن أولی. 
[]‌آئي: بالنونء ذکر فی ھامش (شرح السراج؛!" آس‌الہتار لاس الأعل وفي بعض النسخ 
بالتاء أی: عمل بە. 


)١(‏ واختلف في مدة الإقامة علی اختلاف کثیر؛ ذکر العیني اثنین وعشرین قولَّا للعلماء في 
ذلكء انظر: اعمدۃ القاريی) (۷/١۱۱)۔‏ 

)٢(‏ في بعض النسخ : مالك بن نس٤‏ ۔ 

(ئی نسخة: (أربعة أیام). 

)٤(‏ فی نسخة: ( ان المسافر یقصر). 

.)٢۰١۹/۱( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








۸ الکوگی الِدُتي 
سے کت نتم و ھ ےا ےک ے8 ے 5ھ ے٥‏ کر ہے 

۹ - حدثتا ناد س ہت خوَلِء عَنْ عِکرمَك 

عَن ابْن قسی لال کہ ول اللہ کل سر و اہ جات 


َكَعكَْرَ نر قل ابق عبایی: کت ھا تعن 
گا کات ز نا دنا ار ین لق لت تنا 


() بَابٌٔ مَا جَاءَ فی التْظوٌّعِ فی السمُفَر 
٥٠‏ - حَدُگتا 0 0 7 
* ُسْرَة الففَارِیٔ: عَنِ البَرَاء بن عَارِبِ قَال: صَحِبْتُ بکاوس ول الله کا تَتَائَة 7 
ع۳ ۰ھ+۶ رك الرَكَعَکین إِذا رَاعت:| جن قَبْل الشُھُر 
قوله: (فصلیى قسعة عشر یوما رکعتین رکعتین) إقامته وھي هذا''م تکن 
بإزماعه للإقامة ھذا القدرہ لأنه قد اجتمعت عليه حینئذ ھوازن وأھل الطائف وغی رم 
فآنی لە إجماع إقامة هذا القد وإنما أأقام بہذا القدر بنیة أن بخرج غداً فلم یتفقء وھکذا. 
[۳- باب ما جاء فی التطوع فی السفر] 
بآ (قاآر ت1۸7 الرکسۓ اٹ دافے الفسی ارت ضلا لزررل: 


[]ھکذا في الأصل: والظاھر اُنھا جملة معترضة بین المبتدإ والخبرء فتأأمل. 


[٥٥٥٥٤]خ:‏ ۸۰ ە-ہ: ۱۲۳۰ء جہ: ١۱۰۷ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: ٤‏ ٦٦٦۔.‏ 
[68۰٥]د:‏ ۲ء حم : ٤ء‏ تحفة: ٢١‏ ۱۹۲۔ 

( زاد فی بعض النسخ: (ابن السري). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن سعید)۔ 


() فی نسخة: (شھرا). 








اباب الکٹر ۹ 
رفِ الَاب عن ان غُمَرَ 
قال: وَمَأَلَْ مُحَمَدًا عَنْه قَلَعْ يَعفهإِلَا مِنْ حَییثِ اللیْثِ بْن سَعْيٍ وََمْ 
>َْفِ اسْمَأَيي بُسرَة الفقَاِي رآ حَسَنا: 
7 کے اف "۶ ٰ ٰ|ہ "ٰئ"") ہے وھ برح 
وَرُوٍي عَنِ ابْن عُمَرَآنَ التَبیَ قَللكِ ان لا بَتَعلوَعٌ فی السَفَر قَبْل الصّلا 
وَلَا بَعْتَمَء وَرُوِي عَنْه عَن اللَبىْ قَلل أئَهُ گانَ يَتَطوَعٌ فی السَتَر 
ثُم اخْمَلَ أمْل العلم بَمْدَ التَِئ ول وی تک ا صحاب التَبیٔ قَلل 
٤۶‏ "0۶ و او کے ۵ ث من فو را سس و *ھ0ُِ٭"ٴ""*"۷۲ٴ۳ ا 
أنْ يَتَوٌّعٌ الرّجْل فی السَفَرء وَبہِ يَقُول أَحْمَد وَاِسُحَافء وَلَمْ يَرَطائقة مِنْ آهْلِ 
٥‏ 7 00 
العلم ان يَصَلی اھ ماس بترم مس اسٗموھارسم رھ سنج مض 


ےی 
س۔- 


وھذا دلیل علی أن ابن عمر رأی التأکد''ٗ منفیًا دون التنفل مطلقاً. 

(وروي عن ابن عمر) إلخء هذہ الروایات عن ابن عمر تشیر إلی تعارض في 
قوله وروایاتہ لکنھا تجتمع ہما قدمنا من أن الإنکار والنفي للتأکد والإثبات للنوافل 
والسٹن مطلقاً. 

قوله: (ولم یر طائفة من اُھل العلم اُن) إلخ المراد بذلك أنھا لا تبقی سنةء 
لا اُنھا لا تبقی جائزة والفرق بین القول الآول وبین ھذا القول أن الأولون''' لم 
یخرجوھاعن السنیة بل التاکد وھؤلاء أخرجوها عن التأکد والسنیة کلیھماء وإنما 
الباقي فضل الصلوات کما قاله الترمذي بقوله: (ومن تطوع فله إلخ). 
]١[‏ کما تقدم قریباً. 


[] ھکذا في الأصل. ولە عدة توجیھات لا تخفی علی من مارس کتب النحو۔ 





٤‏ الکوکب الدُتي 


ا 1 و سر ا بُول الرّخْصَةِء وَمَنْ کَطَوٌع 


قَلَ فی ذَلِكَ فَضل یں وَهُوَقَز َوْلأكُترأمْلِ العلم:َ يَخْتَارُونَ التَطوُعٌ في المَفَرٍ 


8ے تا عَلِيٌ بْنْ حُجْ تا حَفْص بْنْ غِيَّاثٍِ: عَنْ حَجّاج عَنْ ئِ 
عَطِِةَ 0 عَھ گال ے ھچ الکو فی السَفَر ٠‏ رَكعتَیْرَ 
تَنكْتَمَا 5 س موا 


ا 


کے سے تو انا) 
,ھ08" 


وگذ رَوَاة اب اي لَيلَی عَنْ عَطِبة کاچ عنِ ان عُمَر 
؟ ہہ - حَدَنتَنا مُحَمَدُ بن غُبَيْدٍ ا نار ء کا عَلِیٌ بْنْ هَاشِجء عَنِ 
اْن آبي لَيْلَىء عَنْ عَطِيةً نافع عَن ابْن جو می ےم 
فی الحَضَرِ وَالمَفَر فَصَلَيْتثْ مَعَهُ فی الحَضَر الم اح وَبَعْدَھَا رَکَعَتين 
وه وَصَلَیْث مَكَۂذ فی السَفَر 201 1 تر وَبَعدھا رکعتین؛ وا مات کوٹ ین وَلَمْ 
عراوایازق ۲ رت ف احَروَالکٹرتزۃ لاک رفا اش 


فی حَضَرِوَلا سَفَر” وَهِي وِثز التھَارِ وَبَعْدَھَا رَ 


قوله: (وھی وتر الٹھار) إنما عدھا وتر النھار لما أن أثر النصار من الضیاء 
والاشتغال بالاأعمال وغیر ذلك باق إلیےء وقد قال بعصض أھل الظامر: لا یجوز 


٢٦٥٥٤]حم:‏ ۶۸۳۲ء تحفة: ۷۳۳۔ 
]٥٥[‏ خزیمة: ١٥۱۲ء‏ تحفة: ۷۳۳۷۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (اصحیح). 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (یعني الکوفيی). 
(۳) فی نسخة: فی الحضر ولا فی السفرا. 








7 7 7 ٴ 


وہ 70+ - 0 
عُجّب إِلَج مِنْ هَذا' 

)٤(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی ا جع ہیں ااصلد تق 
۳ - ,ئ۹ اد کا اللّیْث بْنْ سَمیہ عَنْ یَرِيد : ان اس حبیب؛ 


پی الظقَيلٍ ٣ء‏ عَنْ مُعَاذِ بن جَبَل: . لتِیٌ قل گان فی عَزوَۃ تو إِكا 
الاطار لا مد رات من التررب سار لزداة الصح الصادق: 


٤‏ - باب ما جاء فی الجمع بین الصلاتین!'' 
والجواب عنه أن الجمع بینھما لا یخلو من أن یکون في وقت العصر أو الظھر أو 


[]اعلم أنھم اختلفوا في الجمع بین الصلاتین في غیر عرفة والمزدلفة علی ستة أقوالء الأول: 
لا یجوز مطلقا وھو قول الحنفیة والحسن وابن سیرین وإبراھیم النخعي والأسودہ وروایة 
ابن القاسم عن مالكء وبە قال ابن مسعود وسعد بن أَبي وقاص وجابر ابن زید وأأسود وعمر 
ابن عبد العزیز واللیث وغیرھم. الثاني: یجوز کما یجوز القصرہ وبە قال الشافعي وأحمد 
وإسحاقء ومن المالکیة أشھب. الثالث: یجوز إذا جذٌ بە السیر قاله مالك. الرابع: یجوز 
إذا أراد بە قطع الطریق. الخامس: مکروہہ قاله مالك في روایة المصریین عنه. السادس: 


یجوز جمع تأخیر لا جمع تقدیمء وھو اختیار ابن حزم وروي عن مالك وأحمدہ وما قال > 


[3]88۷7ذ: ٠۰ء‏ حم: ۵ء تحفة: ١۱۱۳۲۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: اولا أأروي عنه شیئاً؟. 

٢(‏ فی بعض النسخ: (قتیبة بن سعیدا. 

( زاد في بعض النسخ: (ھو عامر بن واثلة١.‏ 








٦‏ الکوکب الڈزیي 


مہوت لثتی اکر انور لی آز ھا لی ھم تین ڑکا 
جَميعَاہ وَإِذا ارْتَحَلَ بَعْدَ رَیْغ اللقُسٰیں عَجّلَ العَضْرَإِلَی الشْھُرِ وَصَلَی الظُھْرَ 


وقتیھماء فتعيينٌ أحد ھذہ المحتملات تعیينٌ من غیر دلیلء مع آن الذي عینوہ''یخالف 
صریح قولہ تعالی: ط اللہ کات لیلذت ک تا موقُوتا 4 [النساء: ۳٠۱]ء‏ 
وحاصل الجواب أنە لما لم یکن فی الحدیث تنصیص بجمعھما في وقت إحداھماء 
وإنما الاحتمال!'' باقی فقطء فلا یجوز العمل بمجرد الاحتمال علی خلاف کتاب اللہ 
المجید ولفظة ١‏ عَجّل) إنما معناھا التعجیل عن وقتھا المعھود لا عن اأُصل 
الوقت؛ والصلاةۃ في الحالتین أي في قوله: (عَجَل العصرا وقوله: َكَر الظھر) 


< النووي: إن صاحبی أبی حنیفة خالفاہہ رد عليه صاحب (الغایةاء والبسط فی (الأوجز)''' 


[١]أي:‏ من الجمع في وقت إحداھما. 
[٢]لَي:‏ لم یبق بعد ذلك إلا الاحتمال فقط. 


)١(‏ ۵ اأُوجز المسالك؛ (۳/ .)۱۲۹-۱۲٦١‏ وقال في (معارف السنن) :)٦۹٤ /٤(‏ فائدة: الجمع 
الوقتي أیضا مجتھد فیه عندناء کما یستفاد مما ذکرہ صاحب (البحراء فإذن یصح اقتداء 
بالإمام الذي رآہ صحیحاً عندہ علی مذھبه حیث قال في آخر المواقیت قبیل الأذان: وقد 
شاهدت کثیراً من الناس في الأسفار خصوصاً في سفر الحج ماشین علی ھذا تقلیداً 
لاإمام الشافعي في ذلك إلا أنھم یخلون ہما ذکرت الشافعیة فی کتبھم من الشروط لە 
فاأحببت إیرادھا إبانة لفعله علی وجھه لمریدہ إلخء (البحر الرائق) (۱/ .)۲٦۷‏ قال الراقم 
رو یس ود سو و یں ہی 
فوت إحدی الصلاتین فی بعض الأسفار لأسباب کثیرۃ. ففی (کنز العمال) (۲۰۱۸۸): 
(إذا حضر أحدکم الأمر یخشی فوته فلیصل ھذہ الصلاۃ یعني الجمع بین الصلاتین٤.‏ (ن 
عن ابن عمر). وفیه: (۲۰۱۹۰): ١إذا‏ بادر أحدکم الحاجة فشاء ان یؤخر المغرب ویعجل 
العشاء ثم یصلیھما جمیعًا فعل). (ابن جریر عن ابن عمر). 








جرہے 


اباب الفَۃ ك٤‏ 


.2ای ہ 


َال جیا نا0 5ڈ اتل بل النٹرب ا خَرَالْتَغْرِبَ حَتٌی ×2 
مَعَ العِشَاءء وَإِذَا ارْحَلَ بَهْدَ الْمَغرِبِ عَجّل العِشَاءَ فَصَلَامَا مَمَ کت 


زی اواب سض عی زازی کاو والیں قلر اللہ تی ارہ کاؤتة 
زی کایں کنا تو نگل" 


ہیی َرّرّی عَلِیْ بٔ الْمَیييی: عَن أَحْمَدَ بن حَثبَلِ: عَنْ 

فَتَيْبَةَ هَدًا الحَدییگ! "' رَحَدِيثُ مُعَاؤِ حَیِيثٌ حَسَن غَرِیبًٔہ تقر به فُتَيَْةه لا 
تفرف أَحا زواة عن اللَْثِ یرہ یی اللَیْيِہ عَن َریة : ان کو 
عَنْ أَبي القَِْلء عَن مُعَافِ حَِیگٌ عیب 


واقعة نی وقت واحدا''ء والفرق فی التعببر فقطء مع أن روایة ابن عمر الاتیة من بعد ذلك 
[٦َي:‏ فی وقت ھذہ الصلاة. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ ےہ رت 


)١(‏ زاد في نسخة: (() - حَدتنا عَبْدٌ الصمّد ب رات 222ا رَکرتا وی 5آ رکٹ 
الأَمینُ قَال :ا عَلِيٌ بْنْ المَدِبنِيْ: عَدَتََ أَحْمَدُ بْنْ عَنبْلِ قَال: تا قعَيْبَةبِهَلَاء إلخ)ء وکتب 
لی خاش ا وجدت نے الأاصل العقرل تد حل الاسخة نا صورط: قال الإمام أبو 
الحجاج المزي في (تھذیبہ) (۱۸/ ۹۷): قال الترمذي عقب ھذا - أي: حدیث الباب -: 
حدثنا عبد الصمد إلخء وو في عدة نسخ من الترمذي من روایة أبي العباس المحبوبي 
وغیرہ وسقط من النسخ ا متآخرة. وإنما کتب ھذا وإن م یکن فی صحیح السماع لوقوع عبد 
الصمد بن سلیم|ن فی (تہذیب الکمال)؛ وعليه علامة: ت٠‏ ولیس لە ذکر ئی سماعناء انتھی 
ما وجدته وقال نی (الأٴطراف؛ (۸/ :)٥٥٤‏ حدیث عبد الصمد بن سلیم|ن لیس فی الروایة 
وم یذکرہ أبو القاسم. وفی بعض النسخ تأخیر ھذا الحدیث -وھو حدیث عبد الصمد بن 
سلیمان- عن حدیث ابن عمر آخر الباب؛ وفی آخرہ یعنی حدیث معاذء انتھی. 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 


کے سس أُفْلِ الیل حَییۓ مُعاؤ مِنْ حَییثِ أبي الژییِْر 
بي الشقَيْل عَنْ مُعَافْ: :اي لا جح في غَزوہ کب وك بَ م0۳ 
ََ + ین المرب وَالعقَاء. رَوَاه قُرَة بٔنْ حَالِیء وَسُفيَان القَوِْیٔء وَمَالِكَ 
گل اکن سی اور المَکی. وبمَدًا الحَییثِ يَقُولّ المَافِوی وَأَحْمَةُ 
رزتقق جن اھ لہا أُنْ يَجْمَمَ بَْنَ الصّلاَتَیْنِ في السَفَر في وَقتِ 
کات 
٥ہ‏ - حَدَنتَتا مَنَاذ ار عن عُبَید الله بنی عو هن ْ نافع 
۶٣‏ ."0" فَجَد بِه السَیْرٌُ 7 7ا 
حَتی عَابَ المَفَق: ثُمٌ تزل مَجَمَمَ بَيْهمَاء ثُمٌ أَخْمَتَهُمْ أٌَّ رسول اللہ الا كانَ 
2 ذَلِكَ إٰذَا سد به 2 


قال: (حتی غاب الشفق) فالقصۃ التی رووھاعن اہن عمر أنه استغیث على بعض أھله 


[٥٥٥]خ:‏ ۵ػ۹ ء: ۷۰۴۳ء د: ۱۲۰۷ ن: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۰۸ 

)١(‏ فی نسخة: (یقولون)۔ 

)"0 مس (ھناد بن السري). 

زی مظہ اسدتین سلناذا: 

)٤(‏ فی نسخة: (فأخرا. 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: (وحدیث اللیث عن یزید بن أبي حبیب حدیث حسن صحیح). 








اواب الکٹر ٤‏ 
)٥(‏ باب مَا جَاءَ فی صَلَاۃ الاِسْتِسْقَاء 


ففي ھذہ القصة تصریح نی روایة أي داودا''والنسائي'''من أنه قرب الشفق للغروب: 
ولیس المراد الغروب حقیقة فوجب حملە عليه ایض وإلا فکیف یصح العنیان والقصة 
واحدۃہ أو یراد بالشفق ا حمرةء فکان وقت ا مغخرب باقیاً على مذھب الإمامء ٹم قال ابن 
عمر: إن رسول اللہ وٹ کان یفعل ذلكء فوجب حمل ماورد من الروایات: جمع النبي 5 
بین الصلاتین: علی هذاء وإلا فکیف یصح قوله: کان النبي لا إلخ. 

٥‏ ۔- یاب ما جاء فیں صلاو(٢]‏ اہ ھا رای 


]١[‏ ولفظ روایة أبي داود'': عن نافع وعبد الله بن واقد: (أن مؤذن ابن عمر قال: الصلاةء قال: 
سر حتی إذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصلی المغرب؛ ثم انتظر حتی غاب الشفق فصلی 
العشاءء ثم قال: إن رسول اللہ و کان إِذاعجّل بە مر صنع مثل الذي صنعت) الحدیث؛ وقد 
وردت في هذا المعنی عدۃ روایات ذکرت في (الأوجز)'ٴ'. 

[٤ماھنا‏ عدۃ أبحاث نفیسة بسطت في (الأوجزا'ٴ': في اللغةء وفي السبب؛ وفي بدء الشرعیق - 


.)۱۹۷( انظر: (سنن النسائی)‎ )١( 

80ب تھ لہ اتا سی الات آر لب الس سس تراف مرا طف 
السقیا علی وجہ مخصوص من اللہ تعالی لإنزال الغیث عل العبادہ ودفع ا جدب والقحط من 
البلاد. قال فی (البحر؛ (۱۸۱/۲): وقد ثبت ذلك بالکتاب والسنة والإجماع. وقال النووي 
فی (شرح مسلم) /٦(‏ ۱۸۷): آجمع العلماء علی أن الاستسقاء سنة واختلفواھل تسن لە صلاةۃ 
أم لا؟ إلخ. ولا خلاف نی جوازہ من غیر صلاة. قال مالك: الصلاة فی الاستسقاء سنة عند 
ا جمھورہ وإليه ذھب مالك والأوزاعی والشافعی وأحمدہ کا نی (المغنی) و(العمدة)ء وإليه 
قب آپو یرف رسدین اسخاب الانام اتھی تارف الس (600-41/10). 

(۳) (سنن أَبي داودا .)۱۲٢٢(‏ 


.)۱٤١١ /۳( (اأُوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۱۳۱٣۔۱٢١‎ /۳( انظر: (أوجز المسالك؛)‎ )٥( 








٤‏ الوب الِدُتِي 


ٴُ 


-٦‏ حَدقَتا يَْیی بْنْ مُوسّیء تا عَبد الرَزَاقِء تا مَعْمَرُ عَن الژّهرِیُء عَنْ 
٥ 1072‏ سو رو کے ھ2[ 1 : کان کًسےے 23 سر وآ وا و 7 
غَبّادِ بٔن تَییی؛ عَنْ عَمَو: ان رَسُول الله و حَرَج بالٹایں ہ ِستسۃھ ٤‏ فَصَل 


جک و او وو عو لا ۰ - ہے خر لت یں و و سے و ای ا ا اس 
پھم رَکْعَتَيْن جھر بالقِرَاءَة فِبهما''/ وحو ا رداءی ور یدیه وَاستسقی 
وَاسْتْتْيَل القِيْلَةٌ 


ع۱ 


قد اشتھر فی المتون من مذھب الإمام أنە لا صلاة في الاستسقاءء والمراد 
بذلك نفي سنیتھا ودخولھا فی آرکان الاستسقاء لما ثبت أنه پا دعا للمطر وھو 
یخطب+''لیوم الجمعة وکذلك ثبت منە قَُ استسقی ولم یصل''' وأما استحباب 
الصلاة فی الاستسقاء وجوازھا فیه فلا ینکر إذ هو ادعی لااٍجابةء وأما تحویل الرداء 


> وفی حکم الصلاةء ووفتھاء وکیفیتھاء وتکرارھا إذا لم یمطروا. 

]١[‏ وهو حدیث الداخل في الخطبةء فقال: یا رسول اللہ ملك الکراع هلك الشاء'''ء الحدیث 
المشھور في الأمھات. 

[] َي: لم یذکر الصلاة فیھاء بل ذکر الاستسقاء بمجرد الدعاء کما بسطت الروایات في 
(الأوجزا۴' لی آنە عز اسم رٹب إرسال السماء علی مجرد الاستفا فقال تعالی: 
ط استَمْفْرْوأرَمَكم إِندُكات عفرا 4 الایة [نوح: ٤]ء‏ قال السرخسي'ٴ': والأثر الذي روي 
(أنە و٤‏ صلّی) شاذ فیما تعم بە البلویء وما یحتاج العام والخاص إلی معرفتہ لا یب فیه 
شاذء وھذا مما تعم بە البلوی في دیارھم؛ انتھی. 


[٢٥٥]خ: ٥‏ ۰ء ٤۹ہ‏ :: ١٦۱۱ء‏ ن: ۱ء جہ: ۷٦۱۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٢۹۷٢٥۔‏ 

)١(‏ القراءة فی صلاة الاستسقاء سریة عند أبی حنیفةء وجھریة عند صاحبيه ومالك والشافعی 
زامصرالىسلاعطض (معارف السٹن؛ /٤٥(‏ ۰). ۱ 

.)۹۳۲( أخرجه البخاري‎ )٢( 

.)۱۳۲-٢٣١ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )۳( 

.)۷٦/۲( (المبسوط)‎ )٤( 








نواٹ الكَة ٤‏ 

رق الاب کی ان عباں رآ فرارک وا وآ پي اللحْمٍ 

َعَلَی مَدّا العَمَلُ عِنْدأَهْلِ العِلم؛ وَبد يَقُولّ المَافِعِیُء وَأَحْمَُ وَإِسُحَاق, 
وَاسُمُ عَمٌ عَبّادِ بن می هُوَعَبْدُ الله بن رَیْدِ : غایی الکَازق 

۷ لکنا َ3 کا اللَيْثٌ' عَنْ خالد بن تریتە عَن مَعید ئن أبي 
لال عَنْ یَزیة بی عَبّد الله عَنْ عَُیر مَوْل آبي اللحْم؛ عَنْ آ؛ ہي اللحْم 
بای رسُول اللہ کل عِند عِنْد أَحْجَارِ الژَیْتٍ يتٍ مَسْتسُقي وَهُو مُفَيعٌ'' بَِفَیْهِ 


٥‏ مو 


بتدھی 
٦‏ 0-27 : گتا قال فَتَيِية +8 ُتَيْبَةَ فی مَدا الحَدیثِء عَنْ آ۔ پي اللحْم ولا 


عَن اي للا مَدًا الحَیی الوَاجدہ وت آبی اللَحْم قد 
بے ےجا ' 0" 


دخ 
اھ 


5 


فعلی ھذا القیاس!'ٗ وو أن یجعل یمین ردائه یساراً ویسارہ یمیناء وتحتہ فوقاً 
وفوقه تحت وأما جعل ظھرہ بطناً وبطنه ظھراً فلیس یجتمع بھذین. 


]٦[‏ أَي: لیس بسنة عند الإمام وبە قال بعض المالکیة ومسنون عند صاحبي أَبي حنیفة والأئمة 
الثلاثة ٹم اختلفوا فی کیفیة التحویل کما بسطت في (الأوجز)''' فی مسالکھم. 


۔٥ کک تتحفة:‎ ٥ د: ۸٦۱۱ء ن: ٤ء حہم:‎ ]٥٥٥[ 
في نسخة: (اللیث بن سعدا۔‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (یستسقي مقنعاً). 

)٣(‏ (أوجز المسالك) /٤(‏ ۱۲۷۔۱۲۸)۔ 








۸ الکوکب الدُتي 
 ٰٛ9--771‏ ءءء کے قُتيبَةه تا حَامُ بن اِسُمَاعیلء عَنْ هِشّام بٔيٍ اِمُحَاق - وَهُوَ 


٥ 


بن عب عَبْد الله ہی كِتائة ے عَنْ أیبه قال: أَرْسَلَني الَلِيدُ بْيْ عُقْبَةَ غَق0) 2 بت 
رھ یھ بای أَْأل عَنِ اسُسِسقاء رَُول الله وك بائلاا تال 


ہے 


إ 3 ل الله كَلل حر خرع متید و اه وریہ مض ا ح حَتٌی تی ال 
یف غحمنت دی ےئ ل2 فی الدُعَاء وَالتَصَرّع وَالتَگبیر؛ 
َصَلَی رَكَعَتيْي گمَا گان یُصَلَي في العیی 


ال او جیتی: هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


۹ حَدَتَتَا مَحُْود بْنْ غَيْلَانَ تا وَكِيمٍ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ مِقّام بُن 
تتنفقم کیرات کا اہ لاگ کٹنھ تا کید ا 4 


قوله: (وصلی رکعتین گیا كانىیصلی فی العید) امطل يك می ذسے؟؟ 
إلی مشروعیة التکبیرات فی صلاۃ الاستسقاء والجواب أن التشبیه لیس إلا فی کون 
الرکعتین وقت ارتفاع النھار بھیئة الجماعة. 


الله اتا للحایة رالمالکت کتاف زالث ۹۴۷ 


.٣٥٥۹ د: ۷٦۱۱ء ن: ۸٥٥۱ء جە: ٦٦۱۲ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]٥٥۸[ 

]٥٥٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ أخرج ھذا الحدیث أبو داود عن النفیلي وعثمان بن أبي شیبة؛ فقال النفیلي: أرسلني 
الولید بن عتبةء وقال عثمان: ابن عقبةء ثم قال أبو داود: والصواب: ابن عتبة. انظر: (بذل 
المجھود) /٥(‏ ۲۷۲). 

)١(‏ یقال: تذل واہتذلء إذا لبس الثیاب البذلة وھی ما یمتھن من الثیاب. ١قوت‏ المغتذيی) 
(۲۲۹۸/۱). جج 

.)۱۲۹ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٣( 





بقاث الكَة ٤‏ 


2 


ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
و ً رت لقاع 00 کر الا ستسقاج 5 تل ہلا الھیدینِ 


ے 


ال ار غیت : می سرد 
الاِسُتِسْقاءِ گما يُكَبّرُ فی صَلاة المیدینِ 0 


اک ا فی صُلاز 7> 


ہے 
سے 0 


ےر تا ےس 77 7 2 7 ۔ ۷۹ےے ۔ 
٠‏ - حخدگتا محمد بُھ بن بَشار نا يَحَی بَنْ سَعییء عَن سَفَيَانَ عَنْ 


٠ ۴ 


-٦‏ باب فی صلاۃ الکسوف؟ 
اختلفت الروایات فی رکوعات ھذہ الصلاۃء فمنھم من روی رکعتي النبي 6 


[٥۰٥٥]م:‏ ۹۰۱۹ء د: ۱۱۸۳ء ن: ۸٤٥۱ء‏ حم: ۲۲٥/۱‏ تحفة: .۵٦۹۷‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وقال النعمان أبو حنیفة: لا تصلی صلاة الاستسقاء ولا آمرھم بتحویل 
الرداء ولکن یدعون ویرجعون بجملتھم قال أبو عیسی: خالف السنة). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

)٣(‏ قال نی (اللمعات) (۳/ ۵۹۳): أشھر ما یستعمل الخسوف ف القمر والکسوف فی الشمس, وفي 
(القاموس) (ص: ٢۷ء‏ ۷۷۳): خسف القمر: کُسَفَء أو کَسَفَ للشمس وحَسَف للقمرہ أو 
الخسوف: إذا ذهھب بعضھماء والکسوف کلھء وفی موضع آخر منہ: کسف الشمس والقمر: 
احتجبا کانکسفاء وکسفھ| الله: حجھ)ء والأحسن فی القمر خسف؛ وف الشمس کسفت؛ 
انتھی. وفی اختصر النھایة) (۲/ ۸۸۷): الکسوف والخسوف للشمس والقمر؛ والکثئبر نی 
اللغة ان الأول ھا والثانی لەء فرواہ جماعة بالکاف فیھماء وجماعة بالحخاء فیھمء وجماعة فی الشمس 
0ق اص 5ا ولال ای روی حدیث الکسوف تسعة عشر نفساٌ بعضھم 
بالکاف: وبعضھم بالحاء وبعضھم باللفظین جمیعَّاء وقیل: الخسوف ف الکل والکسوف في 
البعض؛ ثم إِن کلا منھما جاء لازمًا ومتعدیّاء یقال: کسف الشمس وکسفھا الله وانکسفت: 
وکذا خسف القمر وخسفە الله وانخسف: کذا فی (ہجمع البحار) )٥٦٢ /٢(‏ وغیرہ. 








٠‏ الکو الڈزی 
ثِ ٥‏ 3 1 ۲ سر ہ۴ لی ٥‏ س0 ۔ 2 7 بات کپ و ۔‫ 1 
>۔-(١()‏ 2 ے ےر سح ےر ٥‏ سے٤‏ 


عچروے یھ ہو وی تو ےر 27و ےب ہو ور جو ےر( 5 
غّ 2۰ 


فی الکسوف برکوعین؛ ومنھم من روی بأربعق ومنھم من روی ستةء فمن ذلك 
روایة عائشةء وفیھا مع تناقض في الروایات ان عائشة کانت في حجرتھاء وقد 
کثرت الظلمةء فأنی لنا الاعتماد علی روایتھا؟ وکذلك من روی زیادة علی الرکعتین 
برکوعینە فإن بعضهھم کان بعیداً عنە وك ولا معتمد علی قولە إذا حالف الأصولء 
وروایات الأصحاب الآخرہ فأخذنا بقول من قال: فیھما رکوعان لموافقة الأصول؛ 
وأیضاً في روایتھم ما یدل علی کونھم معتمدین في ذلكء فإنه روی أبو داود فيی 
(سننهہ)''' فی (باب صلاة الکسوف): قال سمرة: (بینما أنا وغلام من الأنصار نرميی 
غرضین لنا حتی إذ کانت الشمس قیدّ رمحین أو ثلاثة في عین الناظر من الأفق 
سرت سی اَق ث کات ا کرت قال اعتااساے: لطلقۓ لی الس ٹرا 
َيْحْهِتنٌّ شأن مذہ الشمس لرسول ال لا فی أمتہ حدثا قال: فدفعنا فإذا هو بارز: 
فاستقدم فصلى فقام بنا کأطول ما قام بنا فی صلاة قطء لا نسمع لە صوتاء قال: ثم 
رکع بنا کأطول ما رکع بنا فی صلاة قطء لا نسمع لە صوتاء قال: ٹم سجد بنا کأطول 
ما سجد بنا فيی صلاۃ قطء لا نسمع لە صوتاًء ثم فعل في الرکعة الآخری مثل ذلك 
قال: فوافق تَجَلَي الشمسِ جلومّه في الرکعة الثانیة قال: ثم سلم؛ ثم قامء فحمد اللہ 
وأثنی عليه وشھد أن لا إلە اللہ وشھد أنە عبدہ ورسوله)ء ثم ساق أحمد بن یونس 
خطبة النبي َء فھذا سمرۃ بن جندب آلیس في روایته ما یدل علی أنه لم یحضر إلا 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ثلاث مرات)۔. 
"٢)‏ (سنن أُبی داود) (۱۱۸۰).۔ 








اواب الکٹر ٤‏ 
زي الاپ نع وََاؤْقَ وَعَبْد الله بی عَنرِو وَالْعمَانِ بی بَشیر؛ 
وَالْمَغیرَة بن شُعَبَة اي مسعود وأَبي بَِرَہ وسر ہہ وَابْني مسعود ۔ 


لیری النبي َُ ماذا یفعل؟ فھلا قام فی الصف المقدم وأعارہ سمعه وقلبهء فکیف 
یرجح علی روایته روایة من لم یشھدہ شھودہہ ولم یبذل فیه مجھودہہ ولم یسق 
القضیة کسیاقه ولم یخض ففھا بأعماقه مثل عائشة رضي اللہ عنھا وعنھم. 

والوجە فی اختلاف الروایات في ذلك أن النبي ا کان أطال بھم القراءة 
جدّاء کیا ثبت ہما رواہ سمرة أیضاً فالذین لم یکونوا فی الصف القدم وکان النبي قُ 
یکبّر تارۃً ویسبّح تارق ویُسْمع آیةٌ تارق کانوا یظنون تکبیرتە رکوعاً فیرکعون: 
وکذلك عائشة کانت تسمع القراءة أحیاناً وتکبیراته تارف فروت مثل ما سمعتء 
وهذا ہو السببا'' فی اختلاف الروایات عنە ِا فی ذلك؛ والقضیة متحدۃ إذ لم 


]١[‏ وإلا فلا وجه لمثل ھذا الاختلاف الکثیر الطویل في قضیة واحدةء وما قالوا: ان روایات 
تثنیة الرکوع صحیحةةء وما عداھا ضعیفة فعلی أُنھا مجرد دعوی لن روایات ما عداھا 
مضاعفة بأاضعاف الروایات التي فیھا تثنیة الرکوعء وقد صحح بعضھا جمع من المحدثین 
منھم الترمذي کما ستری هذا وقد ورد من حدیث أَبي بکرة وسمرة بن جندب وعبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن عمرو وقبیصة الھلالي والنعمان بن بشیر ( نہ صلی في الکسوف 
رکعتین کصلاة العید)ء قال ابن عبد البر: وھي کلھا آثار مشھورة صحاحء ومن أحسنھا 
حدیث أبي قلابة عن النعمانء قلت: وقد بسط الکلام علی هذہ الروایات وذکر تخریجھا فی 
(الأوجز؛'''علی أنە قد ورد الأمر بقولە لا: (إذا رأیتموھا فصلوا کأحدث صلاة صلیتموھا 
من المکتوبة) رواہ النسائي وأحمدہ قال النیموي''': إسنادہ صحیحء قلت: وقال الحاکم: 
صحیح علی شرطھماء وأنت خبیر بأن القول والفعل إذا تعارضا ترجح القول؛ کما هو > 


)١(‏ انظر: (اأوجز المسالك) /٤(‏ ۹۲۔۱۰۸). 
)٢(‏ (اآثار السنن) (ص: .)٦۱١٢-٣١١‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


بئت"ٴ اي بر وَابْن ععَمَرَ وَفَبيصَة ة الهلالِیء وَجَابر بْن عَبْد اللہ وأبي 
موسی ار تہج کپ 


2 


ا سو ۔ ١و2‏ ۹ ٥‏ ھ0 2 ہے سی ھا با 
َال أبُو عِیسّی: حَدیث ابْنٍ عَبًّایں حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


وَقَدْ رُوِي عَنِ ابْيي عَبًایںء عَنِ الَييْ لا نت صَلّی في کُسوف” أَرَمَ 
!"8" سجداتِ. ٠‏ وب ول لی 2 . 


کو یے راقتا ج۔.۔۔ 


یکسف الشمس في المدینة بعھدہ إلا مرةء وأما في مکة فلم یکن اقتداء ولا اجتماع 
بھذا القدر حتی یصلی بجماعة. 


قولہ: (واختلف أُھل العلم فی القراء'' فی صلاة الکسوف) وقد 
عرفت وجہ الاختلاف: وقد أغنانا الروایة التی قدمناهاعن سمرۃ عن الجواب عنھا. 


<> معروف عند أھل الفن؛ مع أن روایات الفعل متعارضةء وروایات القول سالمة عن المعارضة 
فضلاًعن کونھا موافقة للاأصول ومرجحة بالقیاس؛ ووجوہ الترجیح بسطت في (الأوجزا. 

]١[‏ قال الإمام أبو حنیفة بالسرّء وأبو یوسف وأحمد بالجھر وعن محمد روایتان قال النووي: 
مذھبناومذھب مالك وأبي حنیفة واللیث بن سعد وجمھور الفقھاء أنه یسر فی کسوف الشمس 
ویجھر فی خسوف القمر؛ فما حکاہ النووي عن مالك هو المشھور عنہ؛ قال المازري: ما 
اد فرملی خق ماك ئن ار ر ولا شاذة کذا فی (الأوجزا'“'مختصراً عنہ. 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة)۔ 

( راد تع (الصدیق)۔ 

۳( زااٹی ٹڈ (السمش). 

۔)۷۸-۷٥۵‎ / ١( ٢كلاسملا (أوجز‎ )٤ 








ککيی و ےط پک 
س٦‏ 


اواب بی 


رای تَعْضیُمأَىْ يَجُْھَرَ بِالقِرَاءَة فِيهَاء گتحُو صَلَاۃِ العِیدیٔن وَالجْمُعَةِ 

وَبهِ يَقُولّ مَالِكہ وَأَحْمَدُ وَإمْحَاف: َرَوْنَ الجَھُر فِهَا۔ قال ات 
ِيَا۔ قد صَحٌ عَنِ التَييٍْ ول کلک الرََايَكَْن: صَحٌ عَنْه أَئّه صَلَی اريم رَكعَاتِ 

في أَربع مَجَدَاتِ. ۔ وَصَمٌ عَنْۂ(' أَنَهصَلّی یگ رات في أَرَع مَجَدَاتِ وهَدًا 

عِند أَمْلِ العلم جَاْزٌ و عَلّی قذرِ الگُسُوفہ إِنْ تطاوَل الكُمُوفُ فَصَلَی ِتٌ 

ت.ت۔ رگعَاتِ في أَرمَع مَجَدَاتٍ 

وَأُطال القرَاء فَهُوَ جَائ وَیری'' أَصْحَابْتا أُنْ یُصَلَ صَلاَہ الگشُوفِ في 

جَتاوفی شرف الگئیں والقتی 
۱ہ - عَتتَا مْحَتّد بی عَبْد الحَلِبِ ہي أٍُي القُوَا ِب کا يرِیڈ بن ری 
تا مَعْمَرٌ عَنِ الؤّخْرِيٌء عَنْ عُرْوَة عَنْ عَاؤِقَة أَنَهَا قَالَّثْ: حَسَقّتِ القُنش 


(وھذا عند اُھل العلم جائز علی قدر الکسوف) لیت شعري من أین 
أثبتوا ذلك حتی یقال بجوازہ إذ الکسوف لما لم یقع إلا مرة ولا یمکن حمل 
روایات الست والأربع والرکعتین علی فعله إذ لیس فعله فيه إلا واحدا لم یجز 
العمل إلا یاحدی ھذہ الروایات: لا أن یکون مخیرا بین کل من ذلك. 

ترلۃ: آپصلىی ضلاہ الکشرت فی جافہ فی کسرف الشیس والشر) 
ورس للا آا خی فک اق تعامس سا تھا نے سام ند اسيا 
قلنا: جماعة النفل مکروھة إلا ما ثبت عنە ِا ولم یثبت عنه فی خسوف القمر 
جماعق فبقي غیر مستخرج عن عموم النھي. 


0ی , 1-010۸ ۲ء تحمة: ۹ ٢‏ ٦٦۱۔.۔‏ 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (أیضاً). 
( في نسخة: اویرون). 








٤‏ الکو الذّتیي 


عَلَی عَهُی رَسُولِ الله وك تَصَ ول اللہ لا بالایں؛ فأَطال الرَاء کُمٌ 

قَأطالی رع َ رَكَمَ أمَہ تال القرَاء وَهي"' دُونَ الأولء ثُمٌ رَكُمَ 
الژُگوع وھ دق الاکل کَُ رَفَعٌ ا فقسحت کَُ فَعَل ذِ ٤َ‏ فی 
الرّكْعَةِ القَايِيَة. 


قال أبُو عِیسّی: وَعَدّا حَیِيكٌ حَسَن صَجیخ, 
بدا الحَديتِيَقُول الَافمِيٌ: ََحْمَد وَإِسْحَاق يرَوْنَصَلَاه الكَسوف٥'‏ 

أَرْمَ تاب فی زیم مَجَتات ال المَافِعِی: ءَ را اعد ول لزان 
وتَحوَا مِنْ سُورَۃ الَقَرَةِ سِڑّا إِنْ كَانٌ بِالتهَار ثُمٌ رکم و یت 
قِرَاءَته دُ كُمَ رق 7 تج 7یہ تا گا کا کی ۰٠‏ القرآنِ 
رو مِنْ آل عِمْرَانَء ذ رگم رُکُوعًا طویلاً تَحَوَا مِنْ ہ- َُ رك 01930۰ 

تم قَال: جا یس سی رس جج تا یی فی کل سَجْة 
َحْوّا ممّا لَقامَ في رُگوعیہ تم قَامَ فَقَرَاً بأمٌ الفْرآنِ؛ وَتَحُوا مِنْ سُور و الڈای ؟ 
رکیٹا رپا تغو ا رخ رما گی رد*' ین لو 
تَحْوّا مِنْ سُورَة الْمَائِدَ ثَُ رك رگغ زگرعا ریا وا من فزادوہ مرف َال 
یئ الله لت كیتۂ کم َجة مُجْتکیں: ٹم تق ڈیڈ ٌ)۸, 


ھا 


۱م 


یت 


)١(‏ فی نسخة: (وھو)۔ 

.٤كلذ في بعض النسخ: امٹل‎ )٢( 
فی نسخة: (الخسوف).‎ )١( 

63 سا (یرفع)۔ 

)٥(‏ فی نسخة: (یثبت)۔ 

زخا نی تجحاہ رق 

(۷) فی نسخة: لیثبت). 


)۸( فی نسخة: لم سلما. 








٥٥ 


(۷) بَابٌُ گیْف الْقِرَاءَۂُ فی الَكُسُوفِ!' 

٤‏ - عََکتا َحْلو بی عَیْلَاق کا کم تا مُفْيَاثء غن الاسود بن 
وو سو سو ول الله کال 
فی کُسُوفِ لا فَسمَمٌ مو 

ہہ 

لال آر کی خویث منزکزن جلاب غریف كت ضرغ شریم 

قد دَعَبَ بَعْض أَھْلِ العلم إِلی مَدّاء وَهُوَقَزْل القَافَعِیٌ 

٣‏ - حَدَقتا ابو بعر مُحَمّد بی َبَانە کا ِيْرَاهِیمْ نْ صَتَقَة عَنْ 
مُفََان ہُں حَسَييٍٍ تہ ہیور أن التِيٌ گلا صَلَی 
ہے الکشرق و 1ھ ة فِيها 


[۷ ہے را گیقت القراءة یی الکسوف] 
قوله: (عن سمرة بن جندب) ھذہ هي الروایة التي أخذنا بہا فی عدد الرکوع؛ 
وھي ھاھنا مذکورۃ بطریقھا التي ذکرناء وقد قَْلّھا!''الشافعي: وم یأخذ بقول عائشة. 
[٦]أي:‏ قَہلَها فی حکم القراءةء ولم یقبلھا في عدد الرکعات. 


.٦٥٦٤٤ کے تحفة:‎ ٥ ]د: 9)۶ ٤۵۹۶ء حہه: ٤۶ء حم:‎ ٥٥٥٦ 
.١٥٥ تقدم تخریجه فی‎ ]٥٥٥٥[ 
فی (م): (َابٍ مَا جَاءَ کَْفَ الْقرَاءَةُ إلخاء وفيی هامشه: لَابٍ مَا جَاءَ فِي صِفَة القرَاءَءِ إلخ).‎ )١( 


() فی نسخة: (ورواہ)۔. 








٦‏ الکوکی الِدُتي 
عَنْ سمُفْيَانَ بيي حُسَيیْن: تحْوَهُ وَبهَدا الحَیيثِ یَقول مَالِك'' وَحْمَدُ وَإِسُحَاق. 
(۸) بَابٔ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الحَوْفِ 


٤۷ہ‏ - حَتَگتا مُحَمّدُ بن عَبْد الْحَلِك بن أيي القُوَارِبٍہ کا يَرَید : 


زُرَیْعء نَا مَعْمَرٌ عَنِ الؤّخْرِیہ عَنْ سَالمء عَنْ آببد: اتی قالا صَلّی صَلاة 


خی 


۸ باب ما جاء فی صلاۃ الخوف 


اعلم أولاًّ: أن صلاة الخوف وردت عن النبي قبعدة طرق رویت نی أحادیث 
حسان أو صحاح ویبلغ عدد صورھا المذکور فی الأحادیث إلی مس!''وعشرین. 


وثانیاً: أن کل صورھال''جائز عند جمیع الأئمة وإنما الخلاف في الاختیاروأن 


]٤[‏ قال ابن العربی فی (القیس؟۹۲: جاء آن پل صلاھا أربعاً وعشرین مرة أصخْھا ست عشرة 
وراشمغقت لھا وبینھا العراقی في (شرح الترمذي)ء والبسط في (الأوجز)'''. 
[ قال الشوکانی'“: قد أخذ بکل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردۃ عن النبي ا طائفڈ من 
أھل العلمء وقال البيھقي: ذھب أحمد بن حنبل وجماعة من أھل الحدیث إلی أن کل حدیث 
ورد فی آبواب صلاة الخوف فالعمل بە جائز وحکی الحافظ“*) عن أحمد قال: ثبت فی 
یلاخ نت مد حا اعت ھا فعل المرء جاز والبسط في (الأوجز؛”' 


0 0" ۲ے تحفة: ۹۳۱٦۔‏ 
)١(‏ في بعض النسخ : مالك بن نس٤‏ ۔ 

.)٥٤٤/٣( (کتاب القبس) (۱/ ۳۷۵)ء وانظر: (عارضۃ الاحوذي)‎ )٢( 

(۳) (أوجز المسالك) /٤٥(‏ ٣٣۔-٦٣).‏ 

.)٦٦٦ /۲( (نیل الأوطار)‎ )٤( 

.)١ /۲( افتح الباريی)‎ )٥( 

.)۳۹۸ /٥( وانظر: (بذل المجھود)‎ ء)۱۹-۱٦‎ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٦( 








أیھا أولی؟ إلا أن الإمام أبا حنیفة''' أنکر جواز صورتینء وعدھما من خصوصیات 
النبي َء إحداہما: ما ورد من أن النبي و صلّی بکل طائفة رکعتینء فکانت لە 
أربع ولکل منھما اثنتانء ففي ھذہ الصورة تلزم صلاة المفترض خلف المتنفل فلم 
یجوزھا الإمام لغیر النبي َء وثانیتھما: ما ورد أنه صلی بکل طائفة''' رکعة فھذہ 
الصورۃ أیضاً مؤولة عند الإمام بأن صلاتھم مع النبي وٍََ کانت ھذہ فحسب لا أن 
کل صلاتھم کانت رکعة فحسب؛ وأما إذا لم یتاول هذا التأویل وکانت علی ظاھرھا 
من کونھا رکعةً فحسب, کانت ھذہ الصورة أیضاً من خصوصیات النبي وا ولیست 
بجائزۃ لغیر النبي 255 


١[‏ لم ینفرد الإمام في إنکارھماء ما الأولی فلم یقل بھا إلا من قال بصحة صلاة المفترض 
خلف المتنفلء ولذاعدھا ابن العربي''' من الغرائبء وأما الثانیة فلم یقل بھا أحد من الأئمة 
الأربعةء قال البیھقی''٭: قال الشافعی: روي حدیث لا یثبت (أن النبی و صلی بطائفة رکعة 
ثم سلموا) الحدیث. وإنما ترکناہ لأن جمیع الاأحادیث في صلاة الخوف مجتمعة علی ان 
علی المأمومین من عدد رکعات الصلاة ما علی الإمامء وکذلك أصل فرض الصلاۃ علی 
الناس واحدہ انتھی. قلت: وبسطہ فی البحث الخامس من الاأبحاث التی ذکرت فی خوف 
(الأوجز)'''ء وصرح فیه بأن الأئمة الأربعة والجمھور متفقة علی أن الحدیث لو صح مؤول. 

[ فکانت للقوم رکعة وللنبي قٍَِ رکعتانء کذلك رواہ زید بن ثابت عن النبي لَلُ کما فی (أبي 
داود؛9*٤؟,‏ 

.)٦۷ /۳( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 

.)۲٦٢ /۳( (السنن الکبری)‎ )٢( 

(۳( اًوجز المسالك) )۱۸-۱٦ /٤(‏ ول یذکرہ فی البحث ا لخامس, بل بسطہه نی البحث السابع. 

)٤(‏ (سنن أہی داود) )۱۲٢١(‏ تعلیقاً۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


الخَوفِ بِإِحَدی الطَائِمَتَيْن کم رَكعَگ وَالطّایقَة خی مُوَاجمَة جھَة العدٌُ كُمَ اْصَرَفُواء 
فُقَامُوا فی مَقام اریت َجاۃ رع ھی 000 
َقَامَ َوْلَاءِ فَقَضَوْا رَكعَكُمْ وَقَامَ مَؤلَاءِ فَقَضَوْا رَكعَتَھَ٠ْ‏ 

والثاً: أنھم ات نتر ا قاط عَلی جراز ضّلاۃ الخرف عید الخرف, وشرغپھا 
لغیر النبي َةُ إلی یوم تقوم الساعة إلا آبا یوسفہ!'' فإنه آنکر شرعیتھا لغیرہ لا 
وعدھا من خصوصیاتہ ولم یآخذ بقول أبي یوسف في ذلك أحد من الفقھاء!' 
کیف وقد عملت الصحابة بذلك بعد النبی َء وصلوا صلاةۃ الخوف؛ فھل خفی 
خصوضه علی ھؤلاء العصابة کافةً حتی لم ینکر علیھم أحد منھمء واجتمعوا علی 
أمر غیر مشروع: ولم یبالغوا في تحقیق لجواز صلاتھم المفروضة؟. 

ورابعاً: أن الترمذي أشار في کتابہ هذا إلی شرعیتھاء ولم یقصد إحصاء 
صورھاء والثابت في الأحادیث الواردة ھاھنا صور ثلاثٹ: إحداھا ما أشار إلیھا 
بحدیث ابن عمرہ وثانیتھا بحدیث سھل. وثالٹتھا بقوله في آخر الباب: وروي إلخ. 

قوله: (والطائفة الأأخری مواجھة العدو) فی مواجھتھم العدو أربعةً شقوقِ 

ہے ٠‏ 
ممکنة: کون العدو أمامھم''': بینھم وبین القبلة وخلفھم: یمینھم ویسارھم؛ لکن 


[]‌ي: في إحدی الروایتین عنه المشھورۃء وبذلك قال صاحبه الحسن بن زیاداللؤلؤي وإبراهیم 
علیة والمزني من الشافعیةہ کما بسط في (الأوجز)'' 
[]أي: المشھورین وإلا فقد عرفت بعض من قال بقوله. 
[] َي: أمام الطائفة الأولی التي مع الإمامء وأما الطائفة الآخری فلا یکون العدو إلا أمامھ 
وإلا فلا فائدۃ في التفریق وحاصل کلام الشیخ أن العدو فی حدیث الباب محتمل کونە فيی 
کل جھة إلا أن الظاهر من لفظ الحدیث کونە فی غیر جھة القبلة. 


.)۹/٤٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








بعض الاألفاظ وھو لفظ (الطائفة الأآخری) و(جاء) و(انصرف) خصص المواجهھة 
بکونھم في غیر جھة القبلةہ فإنه لو کان العدو أمامھم لم یکن لتخصیص الطائفة 
بکونھم فی مواجھة العدو وجہ؛ إذ الکل مواجه للعدو علی هذا التقریرہ إلا أن یقال: 
وجه تخصیصھم بذلك کوئُھم مقابلین للعدو وقت سجود الطائفة الأولی و(جاء) 
و(انصرف) إطلاقه محتمل لتقدم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدم فعلی ھذا 
لا یکون تخصیص لجھھة من الجھات الأربع في کون العدو فیھا أُو عدم کونە. 
وأیّا ما کان فمراد ذلك الحدیث إلی قوله: افقام ھؤلاء فقضوا رکعتھم) 
موافق لما اختارہ الأحناف وبسطوہ فی کتبھمء وأما هذا اللفظ فموافق لمرامھم علی 
احتمالء وغیر موافق لە علی احتمالء فإن المفھوم من لفظ الحدیث لیس إلا ان مؤلاء 
قضوارکعتھم وھؤلاء رکعتھمء وہذا بعد ما سلم الإمامء وآما ان قضاء الطائفتین مل 
وقع في وقت واحد؟ أو الطائفة الأولی قضت صلاتھا أولاً ثم الآخری؟ فغیر مبین 
ولا معینە فإن الواو لمطلق الجمع؛ ولا یفھم منە تقدیم شيء ولا تأخیرہہ فإن کان 
معنی الحدیث أنھم قضوا صلاتھم معاً لم یکن علی وفق ما اختاروہہ وإن کان المراد 
أن الطائفة الأأولی قضت صلاتھا أولاًٌ کان موافق!''ٗ مرادھمء وإن کان المراد أن 


[] وھو الأوجه وإن کان ظاھر اللفظ یؤید الأولء قال الحافظ''': لم تختلف الطرق عن ابن عمر 
في ھذاء وظاھرہ أنھم اتموا في حالة واحدة ویحتمل أنھم أتموا علی التعاقب؛ وھو الراجح 
من حیث المعنی وإلا لزم ضیاع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحدہ ویرجحہ ما رواہ ابو 
داود عن ابن مسعود ففيه أداء کل من الطائفتین علی التعاقب: انتھی. کذا فی (الأوجز)''. 


۔)٦٣۳٤-٣٣٤٣/۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۷ / ٤( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


و البّاب عَنْ جاب وَحْدَيفَة وَرَيْدِ ہي گاپتٍء وَاہُيي ن شا وَأَبي 


ُرَيْرة وَائْن مَسغود وَمَهْلِ بن اَی حَثمَة وَأبي عَيّاؤں الژرَق واسمة) ید بن 


صَايتٍ, وَأيي بَستِرة 
قال ابو عیسّی: وذ دب مَالِك بن أَّیں في صَلَاۃ الخَرْفِ إِلَی حَیيثِ 


ے 
٭ ے 


مَهُلِ بن أبي حَثْمَة وَھُو قَؤل الفَافعئ: وَقال أَحْمَدُ: قد رْرِيَ عَنِ ابی فَل 


الطائفة الآخری قضت صلاتھا أولاً کان خلافاً اأیضاء مع أن الصورة الثانیة مرجحة 
علی الأولی والثالثة إِذ شرعیة صلاة الخوف لطلب الطمأنینة حال الصلاة فإنھم 
لو اشتغلوا في الصلاۃ معاً کانت الطمأنینة معدومة ولا کذلك إذا صلی طائفة منھم 
والآخری مواجھة العدو فإنه علی اطمثنان فی صلاتھمء ولا یحصل الاطمثنان إذ 
قضی کل من الطائفتین رکعتھم إذا قضاها الثانیةء وأما الثالثةا'' ففیھا فراغ اللاحق 
قبل فراغ السابقء ولا عھدا'' لنا بە في الشرعء ولا یلزم شيء من ھذین فیما اخترناہ 
من الصورۃۃ فإن القاضیة رکعتھا أولا أولی الطائفتین التي کبّرت التحریمة مع الإمام؛ 
والقاضیة ثانیاً ھي الثانیة التي هي مسبوقة برکعةء وفیھا غیر ذلك أیضاً من مراعاة'' 
الأمور التي هي ملائمة للصلاةء والتي هي غیر ملائمة لھا وجوداً وعدماً. 

قوله: (ونی الباب عن جابر وحذیفة وزید بن ثابت) إلخ؛ لیس المراد تعین 
الصورة المذکورة أولاًّ إنما المراد ان روایتھم فی صلاة الخوف علی أَيْ صورة 
کانت ثاہتة. 
[] أَي: أما الصورۃ الثالثة وھي أن الطائفة الأآخری قضت صلاتھا أولاً۔ 
[] ولا یوافقه اللفظ أیضاً بخلاف الصورۃ الأولی فإنه ممکن لظاھر اللفظ . 


[٣]أَي:‏ في الصورۃ الأولی توجد وجوہ الترجیح غیر ذلك أیضاٌء وھي مراعاۃ مور الصلاة. 





7ھ( 1٦‏ 
کی ت کا ً فی ھ فلا کات(“ قیرنا سیکا 


02 ای ار حا 0000200-2 


سرت ہوم و الواباتِ 
یك اہن عنَرَحَییً حَسَیٌ صَجیخ: رذ رو موی بن عُقبَاہ عَن 
تافع عَنِ ابن عَمَرَ عَنِ الَبىْ قَلل تَحَوَۃ 


قوله: (ما اُعلم فی هذا الباب إِلا حدیثا'' صحیحاً) یعني أن ماورد فیه من 
الروایات فھو صحیح لا ضعف فیھاء فأَيٌ وجه لترجیح صورۃ مٌا علىی باقي الصور 
لحال الإسناد وآما نحن فقد اخترنا الصورة السابقة لثلا یلزم شی ء من منافیات الصلاة 
کتقدم فراغ ا موم علی الإمام نی آرکان الصلاةء وانتظارِ الإمام ا ماأمومین ای غیر ذلك. 


أحمد والشافعي أنە لا ترجیح من غیر مرجُح: ولا مرجُحٌ لحدیث سھل علی غیرہ 
والجواب منا أنالم نرجُح من غیر مرجٌح بل المرجُح موجودہ فإن قیل: في الصورة 


[٦٤قال‏ الأثرم: قلت لأبي عبد الله أي: الإمام أحمد: تقول بالأحادیث کلھا أو تختار واحداً منھا؟ 
قال: أنا أقول: من ذھب إلیھا کلھا فحسن: وأما حدیث سھل فأختارہہ انتھی. ثم لا یذھب 
عليك أن ما حکی الإمام الترمذي من موافقة مالٍٍ الشافعیٌ قولّ مرجوعٌ للژإمام مالك؛ 
سی یسرب تر ہا ہجںچ 
ال ریت جانا خی ٹرخر ال بھی گتان (لار اگ 


.)۲٢ ٣۳-٠٦ /٤( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )١( 








"٢‏ الکوگی الِدُتِي 


ہے 8ال 


ومپسسسج٘وع ےچ و سوب 
-- 0-0" رف قال: مت سس 
القبْلة . وَتَقُومْ طَائِنَةً مِنھُمْ مَعَه وَائِقَةً مِنْ قِبَلِ العَدُق وُجَومْهُمْ ِلَی العَدوٌ 


ایں سک 


المختارة لکم کثرۃ المنافی للصلاۃء قلنا: قد ثبت تیر رفع 
المنافاۃً ارتفعت: فلم یبق المشي والذھاب والمجيء منافیاً للصلاۃ حتی تضر کثرة 
ذلك الأمور والجواب عن الشوافع: بأنا رجحنا حدیث سھل بکثرۃ الطرق؛ غیر 
نز ےہ وج وٹ فلما لم یثبتوا ضعف باقي الروایات 
وسلّموا حسنھا وصحتھا لم یبق لإحداھا رجحان علی سائرھا۔ 

والجواب عما یرد علی إسقاط فرض الاستقبال - الثابت بالکتاب - بخبر 
الواحد: أن الایة مخصوصة بقولە تعالی: یتم نووا کم وَج و 4 [البقرۃ: 0 
فی حق المتنفل علی الدابة والذي لا یعلم حال القبلة فی الصحراء أو في الظلمة 
والمریض الذي لیس عندہ من یوئُهه إلی القبلة فیجوز أن بیخصص في صلاۃ 
الخوف أیضاً بخبر الواحدء أو یقال: إِن أخبار شرعیة صلاة الخوف بلغت إلی 
التواترہ ولا أقل من الشھرۃ؛ فجاز بھا تخصیص مطلق الکتاب. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار عن یحیی بن سعید القطان نا یحیی بن 
سعید الأنصاري عن القاسم بن محمد) وفي الثانیة: (محمد بن بشار عن یحبی 
ابن سعید القطان عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أٔبیه القاسم بن 
محمد)ء وحاصل ہذا القول أُن محمد بن بشار یروي الحدیث عن القطانء ولەه 


[8۹2]خ: ۱ء ۱ : ۱۲۳۹ء ن: ١٥٥۱ء‏ جہ: ۹٥۱۲ء‏ حم: ۳/ ۸٥٤٥ء‏ تحفة: .٦1٤٤‏ 








اواب الم ٣‏ 
َيَرْگغ ہوم رکعَة وَیزگٹونَ أَْشغ رَكعة وَمَنْجُدونَ لأْنْتُيهمْ مَجْدَثيْنِ في 


تگازھ لع يَنْكاو لی تقام أُرَيك وتجی؛ هأَولَِكَء فَيرَكُع بھ رَكََة وَج 
پھم ہم ممَجْدَتَیْنء فَھيَ لَ فِكَانِ وَلَهُمْ وَاحِتَه ثُمٌ يَرَکُمُونَ رَكَعَة و يَسُجْدُونَ سَجْدَئیںِ. 
٦-قَالَ‏ مُحَمَدُيْنْجَمًا 7 ۔ .“٭ بن سید عَنْمَذًا الحَدِیثِ"'؟ 


نعتسی غ نلزا طعت گنر الزفان نے القۓ غز ا عَلغالم ان 


اأستاذان: یحبی بن سعید الأنصاري وشعبة فروی یحبی القطان لتلمیذہ محمد بن 
بشار تارة عن أُستاذہ یحبی بن سعید الأنصاري: ولیست في ذلك واسطة لعبد الرحمن 
ابن القاسم لکنه غیر مرفوع؛ وتارة عن أستاذہ شعبة وفیه توسط عبد الرحمن لکنہ 
مرفوعء ویتبین بذلك أن لفظة (قال) فیما سیأتی'''فاعلّہ شعبڈ ویجب أن یقدَرَ: (تال) 


[]أي: في قولە: (قال لي: اکتبہ) وما أفادہ الشیخ في تفسیر هذا القول مأخوذ من المشایخ لأنہ 
فسّرہ بھذا المحشي أیضاً حاکیاً من التقریر ولعلھم احتاجوا إلی ھذا التفسیر؛ لأن ظاھر 
سیاق العبارۃ یدل علی ان قوله: (وقال لی) عطف علی قولە: (فحذثنی)ء وعلی ھذا فلا 
بد من التأویل الذیي أفادہ الف اکر دا فظر نے مان القاصر ان وا (قال لي: اکتبہ) 
مقولة ابن بشارء وفاعل (قال) یحیی القطانء وحاصل الکلام أن القطان قال لي: اکتب ھذا 
المرفوع بجنب الموقوف: لیعلم أن الحدیث مروي بطریقین: المرفوع والموقوف معاً۔ 
وقوله: (لست أحفظ الحدیث) یحتمل أن یکون مقولة القطانء فیکون ھذا الکلام سببا ثانیا 
لأمرہ بالکتابة بجنبە؛ لأنه لما نسی ألفاظ شعبة لکن تذکر أنھا کانت مثل یحیی الأنصاري؛ 
فالآولی ان یکتب بجنبہ ریکتپ الفاظ سی وبحان علیھا الفاظ شعبةق وإليه شار الشیخ 
من قوله: أو المعنی؛ وہذا أوجە عنديء ویحتمل أن یکون مقولة ابن بشارء وعلی ھذا فلا 
تعلق لە بقوله: قال لي: اکتب؛ بل کلام مستأئف؛ أي قال ابن بشار: لست أحفظ الحدیث 
الذي حدثني القطان عن شعبةء لكنه کان مثل الذي حدثنيه عن الأنصاري؛ فتأمل. 


]٥٥٥[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ أي: آ هو موقوف علی سھل بن أبي حثمة آم مرفوع؟. 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 

خَوَاتِہ عَن مَهُلِ بْن اي حَثَة عَنِ التَبِیْ قلللْ ہیڈلِ حَییثِ يَحْیّی بْن مُعیدٍ 

ضرغ يٌء وقَال لی۷١):‏ اكْثْبْة إِلَی جَلْيهہ وَلَمْث اَحْقَظ الحَییث وَلَكِتَهُ مثٹل 
حد یہ یثٍ يَحَيی بن سعید ٍ الأْضَاري. 


ہو ٥>‏ ۵ے 


گال أَبُو عِیسّی: وَعَدًا حَِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌء لَمْ يَرْفَعْةُ يَحْیَی بْنُْ معیدٍ 
الانضاریف کن القایے ‏ شختپ ونگتا را اَضحات یغنی لن مد 
لأْصَارِيی مَوْقوقا ورَقعَة مُعبَلہ عَنْ عَبُد لحم بن الام بن مُحَمَیِ 

۷۔ وَرَوی بر کت 
+۹0 مَع لیف صَلَاة چرسیر سی 

َبِ يَقُول مَالكہ وَالفَافعیُ, وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاق. 
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وی عَنْ عَیْر واجد أن اللَيٌ للا صَلّى پإدی السَابتَتَبْنِ ون 
٦‏ ئ0 کت لِلتّئ تل لا رَکَعَتَان, وَآ تاج 


آخر: فیکون المعنی ان یحبی بن سعید القطان لما رواھا عن شعبة قال: قال لي شعبة: 
لا أذکر لفظ الحدیث إلا أني أذکر أن لفظ حدیثي بعین لفظ أُستاذك یحیی بن سعید 
الأنصاري فاکتبه بجنب حدیهہ لأنھما واحد لا فرق بینھماء أو المعنی ان یحبی بن 
سعید القطان لما کان نسی عین لفظ شعبةء وکان یتذکر لفظ یحیی بن سعید الأنصاري 
ذکر أن لفظ روایة اأستاذي شعبة مثل روایة أستاذي یحیی وإن لم أتذکر عینه وأما ما 
فی روایتي یحبی وشعبة من التفاوت في رفع الحدیث إليه ٹ9 ووقفه علی سھل فغیر 
مضر إذ الموقوف منە فی حکم المرفوع لکونە مما لا یمکن علمه إلا بإعلامہ. 


)١(‏ زاد فی (م): (یحبیی). 








اواب الم ٥‏ 
(۹) بَابُٔ مَا جَاءَ فی سمُجُودِ القُرآنِ۷' 

9890 ً00ھ۶ ا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبٍء عَنْ عَمرو بن 
الخارڈ: ِ سُعید بن أَبي مِلال 7 ْ عُمَرَالامَشْقِی 7 : الدَردَاء عَن 
أَبي النائ قال: سَجَذْث مَع رَسُولِ اللہ'' 8ل إِحدّی عَفْرَة سَجْدَة مِنھا 
اتی فی النجٔم 

و البَابِ عَنْ عَلِىٌء وَابْن عَبًایںە وَأپي هُرَیْرَة وَابْن مَسُعُوب وَرَیْد بي 
قابتٍء وَعَمرو بْنِ العَاص. 

قَال ہو عِيسّی: حدیث 7 الک۰ تداع کیٹ غَرِیبُہ . 
عغیمو کون آی لال عر فو التتفع 


.۱۰۹۹۳ حم: ٥/٤۱۹ء جہ: ١٥۱۰ء تحفة:‎ ]٦٥۸[ 

)١(‏ قال فی (بذل المجھودا :)٠٦ /٦(‏ اختلف الائمة فی وجوب سجدۃ التلاوۃ وعدمهء فذمب 
الإمام أبوحنیفة وأبو یوسف ومحمد إلی الوجوب؛ والائمة الثلائة علی أنھا سنةء وفيی 
روایة لأحمد أیضاً واجبة إِن کانت في الصلاةء وفي خارجھا لا۔ ثم اعلم أنە وقع الاختلاف 
فی عدد سجود القرآنء فقال بعضهھم: مواضع السجزد خمسة عشر مرضعا وذعت إلی 
ذلك أحمد واللیث وإسحاق وابن وھب وابن حبیب من المالکیة وابن المنذر وابن سریج 
من الشافعیة وطائفة من أھل العلمء فأثبتوا فی الحج سجدتین وفي ص سجدۃ, وذھب أبو 
حنیفة وداود إلی انھا أربع عشرۃ سجدة إِلا أن ابا حنیفة لم یعدٌ فی سورة الحج إلا سجدةۃ 
واحدةء وعذٌ سجدة ص: وذھب الشافعي في القدیم والمالکیة إلی أنھا إحدی عشرۃة 
وأخرج سجدات المفصل وھي ثلاث وذھب في قولە الجدید إلی أنھا ٌربع عشرة وعدً 
منھا سجدات المفصل وسجدتین في الحج؛ ولم یعدّسجدة ص: انتھی. 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي). 








٦٦‏ الکو الدّتزیي 

۸۹- حَدقَتا عَبْدُ الله بی عَبْد الرَّحْمَنِء تا عَبْدُ الله بٔنْ صَالِجء تا اللیْثُ 
اذ عن خالدئی تریت عن موبد ہر أِي لال عن عُتروَفوَا: بُنْحَيَانَ 
التَمَشْقِیٌ ء قَال: سَمعث مخبرا یذ ریت ادا عَنْ اي الدَرداو' 
قال: سَجَدْتُ مَعَ رَمُو ِ الہ قَلللا ِحُدی عَشرَة مَجْتَة مھا الَي ذ فی الْنجم. 

وَكَدَا اُصَخمِنْ حَدیثِ سُفيَانَ بن وکیچ؛ عَنْ عَبْد الله بن رَغْب. 

١‏ بَابًٌ فی خُرُوج التَّمَاء إِلَی المَسَاجد 

۷۰- حخَدگَتا تَضٌْبْنْ عَلی؛ ا عیسّی بن يف غَن الأعْمَشِء 
عَنْ مُجَامِدِ قال: کُنًا عِنْد اب عُمَرَ فَقَالَ: قال رَ ول اللہ گللاہ: (اندَنُوا 
للتفا الیل ری الف اجیہ تصضال آزاے: والہ لا تادن لی بَنَخِدنۂ 


۷- باب فی خروج النساء اإلی المساجد 


ذکر ھذین البابین هامناء هذا والذي بعدہ غلط من الگتّاب أو سھو من 
المؤلف؛ ولا وجه لإیرادہ ھاھناء وأما لو أرید إبداء المناسبة بیٹھما حسب ما یکون 
في آبواب البخاري وروایاته فالمناسبات آکثر من أن تحصی لکنھا غیر مناسب. 

ترلہ: (فقال آبقنۂ واللہ لا اہ تھی يََخْنَہ دَعَاً ٣‏ أی: حیلة للفساد 


])٥۹[‏ انظر ما قبله. 

[۰۷]ٌخ: ۹۸٥‏ ء: ٣۲‏ ذ: ١٦١٦۸‏ حم: ۶۸۲۲ء تحفة: ؟؟؟۔ 

)١(‏ فی نسخة: (یخبر)۔ 

[11 راد نی تزاا ۷ض النی ارہ وزاد بعدہ فی ھامشہ: (بلفظه٢.‏ 

(۳) بفتح الدال المھملة والغین المعجمةہ أصله الشجر الملتف؛ وکنی بە عن خدیعتھن 
وإضمارھن أمراً غیر الصلاۃ فی المسجد. (قوت المغتذي) (۱/ ۲۷۷). 








اواب الکٹر ۷ 


مو اد می یہ ور ہر سے سای جو کو ا یک یو ا مر کک 7 ا 
دغلا! ففقفال: فعل الله بكَ وَفعَل فقو قال رسُول الله ول کے ا 
آ أ٥‏ 


سے ٭ 7 و اج 2 رر رہ ےکی وگ سهّ ئا آھ ال اھ ٥‏ 
وَني البَابِ عَنْ ای هرَیرَة وَرَينَبَ امرَاۃ عَبد الله بن مسعود وَزیدِ بن 
كَالذ 


سے 


٤ 
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َال أَبُو عِیسّی: حَدِیث ابْن عُمَرَحَییگٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

واختلف في اسم ابنه هذاء فقیل: واقد وقیل: بلال'"'ء وإنکارہ هذا لم یکن إنکاراً 
علی قولە وه ومقابلة لأمرہہ وإنما قال ذلك تأویلاً ہما ورد من نھیھن عن الخروج؛ 
وہما قالت عائشة وغیرها من الأصحاب؛ لکنە لما آخرج کلامه في مخرج الإنکار 
والاعتراض غضب عليه ابن عمر لإساءته الدب فی حضرة الرسالة عليه صلوات الله 
وسلامہ؛ ماغرد''آطائر الأيك وحمامهہ ومعنی قولە: (فعل اللہ بك) أي: کذاوکذاء 
او فعل بك ما تستحقه إلی غیر ذلك. 


]١[‏ قال المجد'': غرد الطائر: کفرح؛ وغژد تغریدا وأغرد وتغرد: رفع صوته وطرب بە فھو 
غژد والأك۶۹؟: الشجر الف الکٹار آر الغیضة نیت الكْدذَر والارالك: والیاعة من قل 


سجر. 


(١)‏ زاد فی بعض النسخ: (لھن)۔ 

(۲) ورجٌح الحافظ في (الفتح) (۲/ )۳٣۸‏ آنه بلال۔ 
() (القاموس المحیط) (ص: ۲۸۹). 

.)۸٥۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








۸ الکوکب الدُتي 
فا ایا فی گرَاهِبَة البَراق فی ان سد 
۷۸۱ - حَدگتا مُحَمّدُ بْنْ بَفُار کا يَْیَی بن سَعید سید عَنْ سُفَيَانَ نء عَن 
منصور؛ عَنْ بی سے تہ قَال 
سُولی اللہ گلائج: اد کا کک في السَّلا: قلا یئ ہم سالہ 1ھ( خاتلق 
مھ تُحَتَ قَدَمِكَ الیسرٌی). 


وآ فی راف الزاع فی الم جا 


قیل: ھذا لتعظیم المسجد وقیل: بل لکراہته في طبائع الناس فیتاذون بہہ ولا 
یبعد أن یکون الٹھي لھما جمیعاء وأما کراهیة البصاق یمینە وقِبَله فلتعظیم الملك 
والقبلة أو لشرف الیمین وظاھر مواجھة الرب؛ وفي جانب الیسار أیضاً وإن کان 
الملك لکنە یجوز لە أن یہصق بنیة الشیطان الذي ثمة لا الملكء وھذا الحدیث 
بعمومه شامل للمسجد وغیرہ؛فیظھر مناسبتہ''' للباب . 


قوله: (ولحکن خلفك) هذا لا یبعد فی الرکوع والسجود وفي القیام أَیضاء 


[] وو المناسبة بأن ظاھر حال المصلي کامل الصلاة ان لا یصلي إلا فی المسجد أي:الفرائقض 
وھی الصلاةۃ الکاملة۔ 


[۱۷۸۱۱] د: ۸۷٦۱ء‏ ن: ٦ء‏ جہ: ۱۰۲۱ء حم: ٦‏ ہ تحفة: ٦۹۸۷‏ 

(١)‏ فی بعض النسخ: (ہاب ما جاء)۔. 

)٢(‏ نی (معارف السنن) :)٦۷ /٥(‏ إذا جمعت الروایات کلھا فقدرھا المشترك دل علی عدم التوسع 
نی البزاق ی الملسجدہ وکذا فی الصلاۃ. واتفقوا علی أن حکم البزاق والاإذن بە نی ا حدیث لمن 
اضطر إليه وھاهنا خلاف بین القاضی عیاض والنوويء فیقول النووي: إن البزاق خطیئة 
أراد دفنه و م یردہ ثم إذا بزق فکفارته دفنه. وقال القاضی عیاضض: إِن البزاق خطیئة إذا م 
یدفنهء وأما إذا راد دفنە فلا. وجنح ال حافظ إلی قول القاضی. انظر: (فتح الباريی) (۱/ .)٢١٥‏ 








اٹ الكَة ۹ 


فی البَاب عَنْ آَپي سَعیی وَابْن غُمَرَ وَآلیں: وَأَبي هُرَيْرَة 

قل ھی حَیث طارِقِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

والعتل گلى تا ِنْدَ أَمْلِ الیل سے ا نے تتا 
ون . ِب رِبْعیُ بْنْ حراش في اللِسّلام كَذْبَف وقال عَبْدُ 0ئ بْنْ 
مَهَدِئ: آثہ بث أَهْلٍ الگوفَة مَنْصَوربْنْ امیر 

۲ك - خَدَقَتا ثُتيْبَہ تا ابو عَوائةگ عَنْ قَتاتة عَن أَقَیں بُن مَاللہ قَال: 
ال مَسُول اللہ گللا: لف فی جد َيية کاو ۰5ا 


۹ بَابً' فی المُجُْدَةِ یا اذا لیا آ انْشقَت‎ )١( 
۳۸۸ وَل ادا اسر رَيِكَ ای حَاَیَ‎ 


ہے کا پچ مب ٥‏ - ےر ان و لے قئ رھ ز ش ئ۔ نے ق‌ 
۳ ۔- حدگتا فقَتَِة قُتيبَة بْنْ سُعیی؛ تا سُفَيَانُ بْنْ عَيَيْتَةه عَنْ اَيْوبَ بن مُوسّی 
إذالم یتحول صدرہ عن جانب القبلةء أو یآخذہ بیدہ ثم یرمیه خلفه. 


[۲]خ: ٥۵ء‏ ۲ء ذ: ۱۷٤‏ ن: ۷۲۴ حم: ۲۹/۳ ۱ء تحفة: ۱٤١٢۸‏ 

[٥۷۳٥]م:‏ ۱۵۷۸ء د: ۷٤٣۱ء‏ ن: ۱۳٦۹ء‏ جہ: ۸٥۱۰ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١‏ ٤٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ نی (معارف السنن) :)۱1۸/٥(‏ تنبيه: وقع ئی النسخة المطبوعة با مند - وھيی نسخ بعضھا من 
بعض - ھذان البابان: باب کراھیة البزاقء وباب خروج النساءء بین آبواب سجود القرآنء وھو 
خلاف تناسب الاأبواب: وخلاف دأب ا مؤلف فی تناسق الأبواب وترتیبھاء والمناسب ذکرہما نی 
آبواب المساجد بعد أبواب القراءةء فلا ندري من آین هذا حدث؟ ولیس عندي اأصل صحیح 
خطوط لکي آرجع إليهہ واللہ أعلم. قلت: ھکذا وقع هذان البابان نی عامة النسخ للترمذي. 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء. 

(۳) آراد المصنف في الباب الرد علی مالك ب؛ بن آنس حیث قال بعدم السجود في المفصل 
وحدیث الباب حجة عليه. (معارف السنن) .)٥۸ /٥(‏ 








۷٤‏ الکوکب الدُتي 


عَنْ عَطاء بٔنِ مِیتاوہ عَنْ أبي هُرَیْر ٤‏ َال: سَجَدُتا مَمٌ رَمُولِ ل اللہ ول نی اف 
اسر رَيكَ ۹8ء و دا تَا اَنشَقَب4. 


>٤‏ لکنا تََيْة ُتَیبَةُه تا سُفيَان'' عَن يَحْيی بن سمُعیدٍ عید سَجیی عَنْ أَبي بَعٔر 
ابْن مُحَمّد "ْن ٹروئن عزع عن غمزؤں عبد التریز عَأِي :خرئن 
عَبْد الرَحْمَن بُي الحَارِثِ بٔن هِقّاع عَن أبي هُرَیْرة عَنِ التَبِیْ قَلل مِْلهُ 

تٹ لو سر ری 

قال ابو عیسّی: حَدیث أبي مَُیْر؟ حَدییث عَسَنٌ صَجیہ۔ 

َالعَسَل عَلَی هَدًا عِند أَكتر أمْل اللٰم: يَ سر ےھ فی: ھّإِذا َء 

نثَقَّتَ 4 و افرا یسر رَيكَ گ. 
(۳) بَابٌُ مَا جَاءَ في السُجْدَةِ فی الثُجُْم 

٥‏ - حَدَنَتَا هَارُونُ بْنُْ عَبْدٍ الله' الواے کا ید امن ئن عہد 

الو ِثِءتَاأبي؛ عَنأَيوبَ عَنْ عِکْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال: مَجَد رَٴ مو لالہ ولا 
ِيهَاء يَعْيي التَجْمَ*“ وَالنسْلِمُونَ وَالشُشْرِکُونَ وَالجنُ ولائش ' 


-٢۳[‏ باب ما جاء ئن السجدة فی النجم] 
قوله: (والمسلمون والمشرکون والجن والإفس) علم ابن عباس بسجود 


[٤۵۷]خ:‏ ۸ءء: ۸ء ن: ٦٤٦۹ء‏ حه: ۱١۹‏ ١ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١٣١۸٤٢۱۔‏ 
[٥۷٥]خ:‏ ۱۰۷۱ء تحفة: ۵۹۹۲. 

)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ھوا۔ 

۳( اح فظاتطالفادن:: 

.۱4 في نسخة: (سجدنا مع رسول اللہ یعني فی طوَآَلنَجَو‎ )٤( 








5ےک و 


اواب التَة ۷۱ 
وف البّاب عَنِ ابْن مَسْعُودٍء وَأَبي م کے 
وَالعَمَل عَلَی مَذًا عِنْدَ ند تد آقل الیل کے ات کیرات 
وقال بعْضْ أّمْلٍ العلم ِ اُشخاب اللَیْ ا َعيْریم: یس في المْفَصّلِ 
مَجْتَةُ وَمُوَتَوْل مَالكِ بن أٍََی, وَالقَوْل الاو أ٘صَخٌ وید بَقُول القَوِْی وَابْنُْ 
اتےے انت وَالكَافِعٌِ و نا 


الجن لما آخبرہ النبي ول بذلكء وأما سجود المشرکین فقال بعضھم: کان الشیطان 
أجری علی لسان النبي ا کلمات فرح المشرکون بسماعھاء فسجدوا معه حین 
سمعوہ قرأً آیق وسجدہ وطمعوا فیه أن یعود وهي: هتلك''' الغرانیق العلی وإن 
شفاعتھن لترتجی) وھذا الجواب والوجە غلط محض لا ینبغي التعویل عليهء وإن 
صدر عن القوم الذین یشار إلیھم بالبنان لكنە خلاف صریح؛ وقال بعضھم وھو 


]١[‏ بسط الحافظ الکلام علی القصة في (الفتح)ء ولخٌصہ الشیخ في (البذل؛'''ء وبعد ذکر 
الوجوہ المختلفة رجُح قول من قال: إنه ي3 کان یرٹل القرآنء فارتصدہ الشیطان فی سکتة 
من السکتاٹ؛ ونطق بتلك الکلمات محاکاً نغمتہ بحیث سمعه من دنا إليه فظنھا من قوله 
رآغاضیا رڈ الیضار ی"'٭سذاالاسبتاق ایض ٠'۹‏ 


.)۷٥۔۷۱‎ /٦( و(بذل المجھود)‎ )٥٤٤- ٣٣۹ /۸( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 

)٢(‏ فقال فی (تفسیرہ) (۲/ ۹۳): وقد رڈ ا٘یضابآنه یخل بالوثوق علی القرآن ولا یندفع بقولہ: 
طف سخ الما يلقی الین 4 [الحج: ٢٥]؛‏ لأنه أیضاً پحتمله. 

(۳) وقال الشیخ أحمد محمد شاکر: قصة الغرانیق قصة باطلة مردودةء کما قال عیاض والنووي؛ 
وقد جاءت بآسانید باطلة ضعیفة أو مرسلة ولیس ھا إسناد متصل صحیح: وقد أشار 
ا حافظ نی (الفتح) إی أسانیدھاء ولکنە حاول أن یدعي أن للقصة أصلا؛ لتعدد طرقھاء وإن 
کانت مرسلة أو واھیة! وقد اأخطاأً فی ذلك خطاً لا نرضاہ له؛ ولکل عالم زلةء عفا الله عنه. 








کی رر رر و رر رر ر رر روپروییر ر پیٹ ٹر رڈ یکر رر نیگنر یکر رییروریکر رر ری کور رر یر رر رر رر رر رر یں 


اأآخف من الأول: إن الشیطان تمثل بصورۃ النبی َُ ونادی بھذہ الکلمات؛ فسمعھا 
المشرکون والمسلمونء ففرحوا به وشجنوا!'ء وھذا أأیضاً خلاف وقال بعضھہ: 
ولابَعْدَ فيه لو ثبت: أن الشیطان نفخ ھذہ الکلمات في آذان أولیائه فکان ما کان. 


والحق!'' فی التوجیه لسجدة المشرکین أن جلالە تعالی وکبریاءہ حین قراءة 
النبی لی سور؟ النجم عٌَ أطراف العالم وأحاط أکنافه حتی لم یبق فی العالم مؤمن 
اس سے جج سر رر سیت 
02 یلان قِيك من زسول ولا تی الا إداتمیالقی المَيِطنُ أَنْنليد ہ۹ [الحج:٥٥]‏ 
لیست علی ما فسرہ في (الجلالین؛'''ستعاً بالروایة التی أظھرنا لك حاٹھاء بل 


[١]الشجن‏ محرکة: الهمٌ والحزن لف ونشر غیر مرتب: ففرح المسلمون وشجن المشرکون'''. 
[ وھکذا أفادہ شیخ مشایخنا الدھلوي فی (حجة اللہ البالغة)''' إِذ قال: وتوجیە الحدیث عندي 
أن فی ذلك الوقت ظھر الحق ظھوراً بین فلم یکن لأحد إلا الخضوع والاستسلامء فلما 

رجعوا إلی طبیعتھم کفر من کفرہ وأسلم ارول ال ق من تر مات لتاق 

الالھیة لقوة ة الختم علی قلبه إلا بأن رفع التراب إلی الجبھة تال سے ا ا ہت 
[۳]|ذ قال”۴': فإلَا٥َصَيٌ>‏ أی: غرأ طالقی اَلفَّیْطنُ ےہ أََنلَيْہ 4 أی: فراءنه ما لیس من 

القرآن مما یرضاہ المرسل إلیھمء وقد قرأً ود یر ری 


ایخ اللَت وَلمَری ٭ وَمتوۃَاللََِةالْشقری پ4 [النجم:۱۹-٢٥]‏ بإلقاء الشیطان علی لسانہ گے 
من غیر علمه َِا: (تلك الغرانیق العلی؛ وإن شفاعتھن لترتجی)ء ففرحوا بذلك: ثم أخبرہ > 


)١(‏ کذا قال الشیخ الکاندھلويء والظاھر بدله: لف ونشر مرتب: ففرح المشرکون وشجن 
المسلمون. 

۔)۱۸/۲٥( (حج الله البالعة)‎ )٢( 

(۳) (تفسیر الجلالین) (ص:۳۳۸). 








یت 


اث الكَة سد 


)۱١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ مَنْ لم َسَجُد فِی'' 
۷٦‏ - ح تا تم نتتھ٭ل7ے کا 2 ق ئا کے یی ہر مہ 
حَدَقََا يَحْی بْنْ مُوسّی تا وکیع, عَنِ ابْن اي ذِبء عَنْ يَِية بْن 
َ‫ 1 ا َ‫ ا 2 رہ 7 و رے ا ا 
عَبْدٍ الله بْن قَسَیٔط: عَنْ عَطَاء بُن ََسّار عَن رِیٔد بٔن گابتٍ؛ قال: قَرََتٌ عَلی 
: ےی وی 2 ا 
رَسُولِ الله قلل النَجْمَء فَلمْ يَسُجُد فِیھا. 


المعنی!' ما من نبي إلا إذا قراً خلط الشیطان بقراءته کلمات من عندہہ فنبّه إلی النبيی 
والرسول وآألقاھا فی قراءتہء وھذا المراد بالإلقاء لا ما قالواء وقد فسر البیضاوی!'' 
ھذہ الآیة ہما یغایر تفسیرنا وتفسیر (الجلالین)ء وفي تفسیرہ نوع من البعد أ٘یضاً 


-١[‏ بَابٌُٔ مَا جَاءَ مَنْ لَع يَسَجُدْ فِیهِ] 


- 


قوله: (قرأت علی رسول اللہ قَيِ النجم فلم یسجد فیھا) تشعبت بذلك 


ک خیرائل ہما آلقاہ افیئظات علی قساف سی 02ف فعرہ ائلے رول الآد لن آفین. 
رہ2 الگا یساب (المل اافر ہن 

[] وتقدم قریباً أن الحافظ وغیرہ من المحققین رجُحوا ھذا المعنیء لکن البیضاوي ردہ أیضاً. 

[] || قال٣':‏ ہإلَكَإ٥َصَی‏ أی: إذا رَوَرَ فی نفہ ما بھوا طآلقی اَلفَيِطَنُ ق أَننليیہ 4 أی: 
فی تشھیە ما یوجب اشتغاله بالدئیاء کما قال گ: (وإنه لیغان علی قلبی فأستغفر الله فی 
الیوم سبعین مرةاء لیس اُمَاييی اشن ۹ء فبیطلہ ویذھب بە بعصمتہ من الرکون 
اعرالارفاد لی عارتیکہ طثْرَ کم ال ءاَِيو ٦‏ [الحج: ]٤٥‏ أي: ثم یثبت آیاته 
الداعیة إلی الاستغراق في آمر الآخرة قیل: حدث نفسه بزوال المسکنة فنزلتء وقیل: 


تمنی لحرصه علی إیمان قومه ان ینزل عليه ما یقربھم [إليه]ء ثم ذکر قصة الغرانیق ثم ردّھا. 


[۷۸٥]خ:‏ ۲ ۰ء ۰:ن: 7۰ کحم: ۷٥‏ بتحفة: ۳۷۳۳۔ 
)١(‏ في نسخة: لبَابٌٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ لَمْ يسْجُد فِيهَا). 

() انظر: (الفتوحات الاإلھیة) (۳/ ۱۷۳). 

(۳() (تفسیر البیضاوي) (۲/ ۳ 








۷٤‏ الکوگی الِدُتِي 


قَال أَبُو عِیسّی: حَییث زَیْد بن ات حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

ماش أُمْلِ اللم مَدًا الحَیِیگء قَقَال: ِنمَا تَك التَِی ول السُجُود؛ 
تا پ یہت ِ النَبی کل نال لیت 
َاحبَةُ عَلَی مَنْ سَيِعَھَاء وَمْ َُحُصُوا في ترکھّاء وَقَالوا: إِْ سَیع الرَجْل وَهُوَ 
عَلَى غَيْرِ وط ض کنا کت وفرقزل میا۵٥‏ وآخل الگرفد زیہ بقرل 
اللخَاق 


الحدیث مذاهب: قال بعضھم!'ٴ: کل سجدۃ في القرآن لیست علی العزیمة بل علی 

الاختیارء ولذلك لم یسجد النبي يك وقیل: لیس الحکم في کل سجدۃ إنما هو 

فی سجدة النجم''' لما ذکرنا من الحدیث: وقال بعضھم''': کل سجدۃ في القرآن 

[١]به‏ قالت الأئمة الثلائة غیر الحنفیة. 

[]ٌمم أجدبَعْد من قال: سجدة النجم علی الاختیارء نعم المذھب الخامس من اثني عشر مذھباً 
التي ذکرت في (الأوجزا''' مذہب من قال: إِن في القرآن أربع عشرۃ سجدة لیست منھا 
سجدة النجم؛ وھو قول أَبي ور وحکی العیني عن جماعة أنھم لم یروا سجدة في النجم. 

[ ذکرہ الترمذي بطریق التأویل عن بعض أھل العلم, وأشار إليه ابو داود في (سننہه'ٴ'ء وقال 
النخعي: إذا لم یسجد التالي لم یسجد السامع کما في (الأوجزا'''ء وب قالت الحنابلة کما 
فی انیل المآرب+٦'‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ولم). 

)٢(‏ زاد فی ب؛ بعض النسخ : (الثوري). 
(۳( (اُوجز المسالك) /٤(‏ ۱ء 
)٤(‏ (سنن أبی داودا) .)٦٤٤١ ء۱٣٥٤ ١(‏ 
)٥(‏ (ٴوجز المسالك؛ .)۳۰٣ /٤(‏ 
)٦(‏ انیل المارب؛ (۱/ .)٦٦٦‏ 








اواب اتی 2 
وقَالَ بََض أَھْلِ العلٰم: نما السٌُجْتَۂُ عَلَی مَنْ اف 
وال سی تسا وَرَحَصُوا فی تَرْکِھَاء قَالوا :لن راد ذَِكَ وَاحْتَجُوا اا'' بالحَدیثِ 
لمَرفُوع حَدییث رَيْد بن تایچ گال"': یٹ َ سس رہ مس 
0ت گقانرا: لے كَاؤكے الِمَےحخِت لتجدة وَاجِبَة لَمْ يَنْزْكِ لن قَللْ رَيْدًا حَنٹی 


فحکتھا أنھا تجب علی المأموم والسامع إذا وجبت علی الإمام والتالي؛ وآما إذ لا 
فلاء فلما لم تجب علی زید بن ثابت لعدم بلوغە'' "لم تجب علی النبي عليه السلام 
فلم یسجدہ وقیل: بل الوجہ''' أنه لا تجب السجدة علی الفور فلم یسجد النبي قَُ 
لذلكء ولعلە لا یکون علی طھارۃء وھذا هو الجواب عما قال غیر نا!'. 


(واحتجوا بحدیث عمر) لما کان في الاحتجاج الأول شبھة اختصاص ذلك 


[]أي: لصغرہ فإنه کان عند قدوم النبي قَ الدینةً ابن إحدی عشرۃ سنة کم نی (تہذیب ال حافظ۷'ٴ'. 

٢[‏ وبە قالت الحنفیة: إِن السجود واجب لکنە لیس علی الفور۔ 

[ َي: قال غیر الحنفیة یعنی هذا هو الجواب عن الروایات التی أوردھا غیر الحنفیة فی 
مفلاور ار اٹ سی کرت تار السجردک لالااپ عليت اف لئے کرش 
تشعب مذاہب الحدیث أکثر مما ذکرہ الترمذي؛ وکلام الترمذي ھاھنا فیه شيء من الخفاء 
وحاصلە أُنە ذکر ثلائة مذاھب: الأول ما ذکر من قولە: تأأول بعض أھل العلم؛ والثاني ما ذکر 
من قوله: وقالوا: السجدۃ واجبة فھذا کلام مستأنف والضمیر إلی أھل العلم وھو مذھب 
الحنفیةء إنھم قالوا: السجدة واجبة وإن لم یکن السامع علی وضوء فیسجد بعد الوضوء 
والثالث ما ذکرہ من قولە: وقال بعض أھل العلم وذکر مستدل ھذا القول إلی آخر الباب. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (فی ترکھا)۔ 
(٢‏ 7ت تحرف قال)۔ 
(۳) زاد فی ب بعض النسخ : افیھا)۔ 
)٤(‏ (تھذیب التھذیب) (۳/ ۳۹۹). 








۷٢‏ الکوی الِدُتِي 


گان بَسْجُت وَمَسجُد التب کل ء وَاحْتَجُُوا بحَدِ شم ات کا را مْتاعلی 
الین مم رما في الجْمعَةِ القَيية نیک کَٹھتا القاش لل خرن 
َقَالَ: ِا لع اقب عَلَيْتَا للا ان تَکاہ قَلَمْفَعْجُ وَلَمجَنْجُدوا۔ تحت 


تع بَعْضٌ آَهْلِ العلم إِلّی هََدّاء وَهُوَ کے یں کول الکاقرت من 


الحکم بسجدۃ النجم خاصةة ومقصود المستدل إثبات الاختیار فی سائر السجدات؛ 
اأورد الدلیل علی مرامه بحیث یثبت مدعاہ الذي أراد إِثباته فقال: ١إنه‏ قراً سجدة علی 
المنبرۃ بتنکیر السجدة والجواب أما أولافبان ثبوت ذلك العام لا یکون إلا فی ضمن 
خاصّ فلم یثبت ما أراد إثباته من الاختیار فی أمر السجود إلا فی تلك السجدۃ التيی 
وقاس لحاس لی قل دلاو سورد راک اتال 
بلسانہ لفظاً بُقْھَمْ منه الاختیار ذ فی الکل لکان لە وجہہ وظاھر قوله: اثم قرآھا فيی 
الجمعة الثانیة) ایس الک نے اسسة الات جارجت آباقدال رت 
بذلك أیضاًمرامثھم لما أن العائد حینئذ یرجع علی المتلوۃ في الجمعة الثانیة فلم یثبت 
الاختیار إلا فیھا. 


ولقائل ان یقول: لا فرق بین سجدات القرآن في أُنھا واجبة عند بعضھم وغیر 
واجبة عند بعضھم؛ فمن قال بوجوبھا قال بوجوبھا في الکل؛ ومن لم یقل بوجوبھا 
لم یقل بوجوبھا فی شيء منھاء وعلی ھذا إذا ثبت الاختیار فی شيء من السجود 
لزم الاختیار فی سائرهاء إلا أن یقال: لم ینعقد الإجماع علی ذلك النفي والإثبات 
بل من المذاہب ما هو بخلاف 8200 إليه في الباب الذي!'' قبل هذاء 
والحق أن الجواب عما فعله عمر لا یتمشی علی ھذا الوجه الذي ساقه القائلء وأما 


[]ئي: کما أشار إليه فی القول السابق من أن بعضھم لم یقولوا بسجدة النجم وھذا معروف أن 
الأئمة وغیرھم اختلفوا فیما بینھم فی سجدات التلاوۃء حتی ذکر في (الآأوجز) اثنا عشر > 





سر 


اواب ا2ۃ ۷ 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی المُجْدَۃ فی ٭صَ ×4 


۷- حَْدَتَتَا ايْن بی عَنَرَ کا منرائ ان آثرت کن عگرا کن ان 
غبٌاسں قال: ھ0 ل اللہ تَا سد فی طض 4ء قال ا: یقاس 020 
مِن عَرَائ م الْمُجُود 


ثانیاً بن معنی (لم تکتب علینا إلا ان نشاء) اُداءہ علی الفور لا مطلق الأداء وکذلك 
قوله: (فلم یسجد ولم یسجدوا) أي: فی مجلسهە ھذا وفی مجلسھم ھذا. 


[8ء پاپ یا جلافی السودلی ضا 


لا ینفضي!'''وجوبه ولا ینافیہہ إذ المعنی أنە لیس مما ورد الأأمر بسجودہ آیڈ أو 


< مذھباً لھم, والأئمة الأربعة أ٘یضاً مختلفون فیما بینھم؛ فمذھب مالك في ظاھر الروایة عنه 
المشھور عندھم: إحدی عشرۃ لیست في المفصل منھا شيءء وبە قال الشافعي في القدیمء 
ومشھور قولي الشافعي: أُنھا آربع عشرة لیست منھا سجدة ص؛ وھي روایة لأحمد 
والمشھور عنە في الشروح اأنھاخمس عشرۃ منھاص وثنتا الحج؛ والبسط في (الأوجز)'' 
وسیأتي شيء من اختلاف السلف في عزائم السجود. 

]١[‏ علی أنھم اختلفوا في عزائم السجود جذّا فقیل: إِن العزائم خمس: الأعراف؛ وبنو إسرائیل: 
والنجم والانشقاق واقرأءوھو قول ابن مسعود وقیل: أربع: الم تنزیلءوحمتنزیلوالنجم 
واقرأء وھو مرويٌ عن علي؛ وقیل: ثلاث وقیل غیر ذلكء کما في (الأوجز)'''ء وعلی ھذا فلا 
یشکل قول من قال: إنص لیست من عزائم السجودہ علی القائلین بوجوبھا کما لا یخفی. 

[۷]ٌٗخ: 4۹ء :: ۹٤٣۱ء‏ ۵: ۱۷٥۹ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۱۹۸۸. 


.)۲۹۱۵-۲۸۹ /٤( (أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۲۹۲ /٤( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
.. - 7 ام ا ا یی ھا 2 
قال ابو عِیسَی: هدا جوکھچ سو 


دی مل ٠‏ من أَصْحَاب اللَبیْ قَللٍ وَعَيْرِهِمْ فی خَدًاہ رای 
بش أَمْل الم أَ يَسْجْد فیا١‏ وَهُو قَؤْل مُفْيَان” وَابي الحْبَاري 


روایة وإن کان واجباً أن یسجد بس٤جود‏ النبي َُ أو بسجود داود عليه السلام؛ 
ولو سُلّم فلیس ھذامن قول النبي قلٍ لکنە یرد عليه أن مثل ھذالما لم یوقف 
عليه إلا بإخبارہ 485 فکان غیر المرفوع منە فی حکم المرفوع؛ لكنه یمکن الجواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدمٌ وجوبە بماایمکن حملّه علی معنی آخر 
غیر ما فھمهہ ولعلە'''استدل بأنە رأی النبي و تلاھا فلم یسجد علی فورہ فظن 
ُنھا لیست بسجدۃ ثم رآہ ثانیاً قرأھا فسجد علی الفور فظن اتھا سجدۃ إلا انھا 
لیست من عزائم السجودہ بل الآمر علی اختیار منه: إِن شاء سجدھا وإن شاء لم 
یسجدھاء ومثل هذا الجواب یمکن سوقه فی حدیث عمر الذي أجبنا عنه فیما سبق 


ہو چھیں, 


[] ویحتمل أنە استنبط بما روی عنه النسائي: أن النبي ا سجد في ص فقال: (سجدھا داود 
بے شسولفانے 2 لعل 1 کرایا ہو ە خر بای فی(“ تمرم من 
سجدات الشکر شيءء فتأملء وبسط فی (الاأوجزا'' دلائل السجود فیھا فیھا 


)١(‏ في نسخة: دَاعْتلَتَ اَفْلُ الیل فی ذُلك: قَرای بَعْض أَهْلِ الیلم مِنْ اأضخَابِ اللٍَي ‏ كة 
وَعَيْرِمِم اك يَسجُد فِهَا). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الثوري)۔. 

)٣(‏ زاد ۲ بعض النسخ: (ومالك)۔. 

.)۲۹٢٤-۲۹٢ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 








اباب الکٹر ۹ 
وأَحْمَتَ َإِمْحَاقَء وقال بَعْضهُمْ: إِنَّهَا َوبَة تبِیٌ؛ وَلَم يَرَوْا الُجُود فِهَا 
() بَاًَا') فی المُجْتوفی الْحَجْ 
۸- حَذَتَتَا فُِْيفه تا ابْنْ لَهِیعَة عَنْ مِشرّج بن مَاعَانَ: عَنْ غُقْبَةَ 


قوله: (وقال بعضھم: اِنھا توبة نبي) ھذا أیضاً لا ینافي کوٹھا سجدةٌ فإن 
السجدة إنما تثبت ےر یو رر یب 


ہے 


عليه السلام لما قبل توبته سجد شکرأء ونحن نسجدھا لقوله تعالی: ظا أزلیك الیْبَ 


ہے 


هھدی اللہ فِھَتَمَعٌا فدہ : [الأنعام: ۰.. 


وآما قول الأحناف!''نی سجدہ ا حج الثانیة فلا یقبله الطبع؛ إذ لا جواب عم| قاله 
رسول اللہ وا نی جواب من قال: (فضلَبْ سورۃ الحج بأن فیھا سجدتین؟ قال: نعم؛ ومن 
2 72 ع 2 2 2 

لم یسجدہما فلا یقرا ہما)ء وما قالوا بآن ا حدیث ضعیف کم أَقر بە الؤلف أیضاء فضعفه 
منجبر لاأنہا رویت بأأوجہ ثلائة وأجمعوا علی أن الضعیف یبلغ بذلك درجة الحسن ٢!‏ 
ولعلھم احتاطوا للا تقع السجدة فی وسط الصلاة إذا م تکن ھاھنا سجدۃ فی نفس الأمر . 


[١]یعني‏ قولھم: إن فی سورة الحج سجدۃ واحدة فق فقط وھي الأولی منھما۔ 

[] قلت: إلا أن أمر الوجوب أھمء وقد قال ابن حزم: ثانیة الحج لا نقول بھا أأصلاً في الصلاۃ 
وتبطل بھا الصلاةء یعني إذا سجدت: لھا لم تصح بھا سنة عن رسول اللہ ِا ولا أجمع 
علیھاء وإنما جاء فيه آثر مرسل: وقال ابن عباس والنخعي: لیس في الحج إلا سجدۃ واحدة؛ 
وفي (البرھان): مذھبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر فإنھما قالا: سجدۃ التلاوۃ فی الحج 
هي الأولیء والثانیة سجدة الصلاق انتھی!'''. 


[۸٥۱۷٥]د:‏ ۳۲ء حہم: ۶٤‏ بتحفة: ۱۰۷۰٦۹۹۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) /٤(‏ ۲۸۰). 








کت الکوکب الدُتي 


بْي عَار قَال: قُلَٰت: یا رَمُول اللہ فُضَلَت''' سُو الخ بات تَا من 
٦9ء‏ ج 0 


قَال َ ری مَدَا ای ۳ 3 بذَاكَ القَويٌ٥).‏ 


اق لٹ خور لہ ح توم ھ0 الْتَارَلی 
وَالمَافَعی؛ أَحْمَد َإُِحَاقُ کت بَعَضهَم فیا سُجتہ وَھو کول رت 
الَّوْرِیٌء وَمَالِكِء وَأَخْي الگوقَة۔ 


6 ول فی مود الفنآن 


ےی کت 8٥ہ‏ پرھ ے۶ اموے۔ س ق از کے 
۹م سستوات وع ج سرت ٭ٛ محمد 


٠ 


از كلي اش ای تر قال: قال لِي ابْنُْ جُرَیٔج: 7٦‏ ""ئ" 


۷۔ باب ما جاء ما یقول فی سجود القرآن 
لما قرأً النبي و فی سجدته للتلاوۃ ھذہ الکلمات کان قراءتھا فیه سنةء إلا أن 
الأولی عند الإمام قراءة تسبیح ہر السجردٹھا آیضا لما آنەہ ثابت بالکتات وواردثیت 
رکا اتاد تع اقاد انت درعا: 


۔۱۸٦۷ جہه: ۳٥۱۰ء تحفة:‎ ]٥۷٥۹۱[ 

)١(‏ قال العراقی: یحتمل أن المراد فضلت علی سائر السورہ أو علی السور التی فیھا سجود 
التلاوۃ. قال: والثاني اأولی لثبوت تفضیل سورة الفاتحة. اقوت المغتذي) (۱/ ۲۷۷). 
)١(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار؛ :)۱۱٦/٣١(‏ وفي إسنادہ ابن لھیعة ومشرح بن ھاعان 

ضعیفان. وقد ذکر الحاکم أنە تفرد بەہ انتھی. 








سے 


اٹ الكَڈ ۱ 


اب ابی یریت عن ابْنِ عَبًایں قال: جَاءۃ رَجْلإِلَی التب قللہ قَقَال: یا رَُولّ اللہ 
ئ راس للَلَةَ وَأَا انی اق غاف من فَسَجَذْت فَسَجَدتِ 
رخ عَتي با رززہ واجْعَبَا لي جنڈلا هُخزا بَا ِٹي گنا بَا ون 
عَبْ دَاوت قَال اللحَسَنْ: قال ليَ ابْنْ جُرَیٔج: قال لی جَدق: قال ایخ عاس: 
مَقراً انی فَلل سَجْدَۂ ثُمٌ مَجَت قَقّال ابْنْ عَبًایں: شک کوٹ و کا 


و 
کت 


مس ما کال گے 
رق الاب غل آپی شید 


000 دا غیرگا 'عَرِیبًٔ مِنْ حَدیثِ ابْن عَبًایں؛ لا تَعَرفَهُ َُ 
: مِنْ هَدًا الوَجه. 


سس رٹ ا الد اَ2 
زی لی عن ع3 عَاؤِقة قالٹ: کان رَمُول 7ق ان 


1 


اہ کھ سی خر کے ان ٴ۶ تب ڈ3 وھ 2 


قوله: (یقول فی سجود القرآن باللیل) تخصیص اللیل لیس إلا لأنھا لم 


[۱۸٢]د:‏ ٤۱۲۹:۰ء‏ حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۸۳ ۰٦۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (حسن). 








۲ الکوگی الِدُتِي 
(۱۸) بَابُ مَا ‌ فِمَنْ فَائهُ حِزیْه مَِ اللَبْلِ فَقَضَاہ بالتَمَار 


سو تح افردا تھ انرك راز 
2 6۔۹ قال ول اللہ ہگ من ام عن جز جزیہ 
َْعَنْ مَئْو مه قَرََءُمَا کات جا ِ الفَجْرِ وََ صَلَاۃ القّھْر كبَ لَہُ کاگی 


.0292 
ہو عی . جووتھا حسین صتجحیح 


۸۔ باب ما ذکر فیمن فاته حزیٔه'“ من اللیل فقضاہ بالٹھار 


ہے مرورں> ہے صص ‏ ںر ہے اگ سے ے 


المراد بذلك تفسیر ما ورد في الکریمة: طو٭ْرَالری جَعَزَائَلَ والٹھار خِلَغْة لِمنْ 
أَا داع کر لو راچ [الفرقان: ]٦٦‏ یعنيی أن کل منھما خلف للآخر؛ فکان 
العملُ فی أحدھماینوب عنە في الآخر ولا یکون ذلك قضاء لعدمه في النوافلء وإنما 
المعنی بذلك حصولھذا الثواب؛ وتسمیٹه قضاء باعتبار تعیینەء وهذافضل منە سبحانه 
وتعالی ومنة علی عبادہہ وإلا فالفضل الذي کان للعمل في وقته لیس لە في غیر ذلك 
الوقت: لکنە لما کان یرید ان یؤدیه فی وقته الذي عینه یثاب علی القدر الذي کان یثاب 


[۱]ء: ۷۷ء د: ۱۳۱۳ء ن: ۰ء جہ: ١٣۱۳ء‏ حم: ۱/ ۳۲ء تحفة: ۰۰""۲۳۲ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء. 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (ابن یزیدا. 

.٢يرھزلا( زاد فی بعض النسخ:‎ )٣( 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (ابن عبد الله بن عتبة بن مسعود). 

(8) العزب:الََة تی ورردالتاء وھ رجامتا با پل علن تسد ٹراءۂ ا ران کالزرد 
١ہذل‏ المجھود) .)٤٥٦١٥/٥(‏ 








اواب الکٹر اک2 


صەوھ سرمھ 


1او صَنلواق اَل کوک اللہ اخ کی الک وی عَلة الَشََیْری 
ے۔۳۱ھ 1١)‏ 
وَِبَارُ التایں. 


و ا دق حا الو ا ٥‏ 1 8 عو رک او وط 7 
ہے 6 سیب ھا و ھت کو مو و نے و ھا لے 7 7 
۲ متا قَئية تا خماد بن ریدۃ غں محمد بی زان وھو اہ 


في سائر الأیام. والتقیید فی الحدیث بأحد الشقین في قوله: (من فاته حزبّه من اللیل 

فقضاہ بالتھار) دون ان یذکر الثاني أ٘یضاء وہو من فاته حزبه من النھار فقضاہ باللیل؛ 

لیس لمغایرۃ بین حکمیھماء بل لما أن أکثر أوراد أکثر الأصحاب کانت معینة في اللیل؛ 

والحکم في آوراد النھار یعلم بالمقایسة وصرح بذکر ما ھم إليه یحتاجون في الاکثر. 
۹- باب ما جاء من التشدید في الذي یرفع رأسه قبل الاماء'' 


جوزي ھذا الرجل بتبدیل رأسە''' راس حمارِ لما لە من المناسبة بالحمار 


]١[‏ أي: من الرکوع والسجودہ وقال الحافظ''': ظاھر الحدیث یقتضي تحریم الرفع قبل 
الإمام''' ومع القول بالتحریم فالجمھور علی أن فاعله یأٹم وتجزئ صلاتہہ وعن ابن عمر: 
تبطلء وب قال أحمد في روایة وکذا أھل الظاھرہ بناء علی أن النھي یقتضي الفسادہ انتھی. 
قلت: ھذا في الآرکان التی فی أثناء الصلاةء وآما التقدم علی الإمام فی التحریمة والسلام 
فمختلف عند الأنام جدّاء بسطت فی (الأوجز؛(۴'. 


[٥]ٌخ:‏ ۱ءء ذد: ٦٣٦٦ء‏ ن: ۸۲۸ جه: ۱١٦۹ء‏ حم: 7٣۲٢‏ تحفة: ١١٤٤۱۔.‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۲/ ۱۸۳). 

.)۹۲ /٥( رفع الرأس قبل الإمام مکروہ تحریًّ عندناء وکذلك عند بقیة الأئمة. (معارف السنن)‎ )٢( 
.)۲٦٥٢٠-٦٣٦٢ /۲( (أوجز المسالك)‎ )۳( 

.)٤٥٥ /( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


لحَارِثِ البَضْرِي يِف عَنأيي مُرَيْرَ قال: قَال مُحَمَدُ إللل: اما يَخُْقی الَذِي 
ورخ رامة قل رہم آن عو 0 6 جِعًار؟٦.‏ 


َال فُکَْبَةَُ قال حَمَاذ: قال لی مُحَمَدُ بی رَیّاج: ا2ال ما يَكَك 4 


0" ا و ان ۔ و ہے ہو لا جج و 


و ۔ ںوہ 


ذس درد دئاع ترعورت 


و و یت دی بب ر0۲ 
من الحمق في سوء صنیعته تلك أو لیس یدري أن تعجیله ذلك لیس یفیدہ ث شیا ولا 
یمکنە الفراغ عن الصلاۃ إلا وقت فراغ الإمامء فکان جھدہ ذلك لغواً وعبثاً. 


وما یتوھم من آنه ینافی!'' إخبارہ ِا ودعاءہ نی هذہ الأمة بعدم الملسخ فساقط 
اذ العدم إنم| هو تعلق اللسخ بجماعة کما کان یوجد فی بني إسرائیل لا مسخ واحد أو 


[]ھذا إذا حمل المسخ علی ظاھرہہ وإلا فإنھم اختلفوا في معنی الوعید المذکور فقیل: یرجع 
ذلك إلی أمر معنوي؛ فإن الحمار موصوف بالبلادۃ فاستعیر هذا المعنی للجاھل ہما یجب 
عليهء وقال ابن بزیزة: یحتمل أن یراد بالتحویل المسخ: أُو تحویل الھیئة الحسیة أو المعنویة 
و ھما معا وحمله آخرون علی ظاھرہ إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك والدلیل علی جواز 
وقوع المسخ في ھذہ الامة ما ورد في حدیث أبي مالك الأشعري فان فیہ: (ویمسخ آخرین 
قردة وخنازیر) إلی آخر ما آفادہ الشیخ في (البذل'''ء قلت: الأوجه أن ھذا جزاء الفعل أعمٌ 
من أن یعاقبہ الله في الدنیا أو الآخرةء أو عفا عنه بفضلہ'''. 


.)٤٥٤٥ /( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
وسمعنا من الثقات أن جماعة من الشیعة الذین یسبون الصحابة قد‎ :)۲۲٢ /٥( قال العینی‎ )٢( 
> تحولت صورتہم إپی صورة مار وخنزیر عند موتہم وکذلك جری على من عق والديه‎ 








5ے و 


اواب المَة ٥‏ 
(۴۰) بَابُ مَا جَاءَ فی الَِّي يُصَلَي القَرِيضَة تم َو النّاسَ بَعْدَ ذَلكَ''' 


رہ خر گنا يك کا نا بل مد غَن سج مہ 
ار مو ال مقاۃ بت جب گان یُصَلَي مَمَ مع زم ول اللہ قَللِ الَتَغْرِبَء تُمَ 


رُجع لِلٰی قَوْمِه فَيَومَهْمْ 
َال أَبُو عِیسّی: مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


٤ 


ٴٌُ 


سح افا +فلما کان ا ملسخ ممکتاً فی حق کل فرد من المصلین وجب ال خشیة حقا. 
-٠۰‏ باب ما جاء فی الذي یصلى الفریضة ثم یژم الناس بعد ذلك 
إطلاق المغرب!''علی العشاء فی هذا الباب مجاز واستدل موب 


]١[‏ یعني أن الحدیث المذکور في هذا الباب بلفظ المغرب؛ فإن القصة في الروایات الشھیرةۃ 
وقعت لصلاة العشاء وأشار الشیخ في دالیٹل؛'۲٢‏ إلی أن لفظ المغرب وھمء وقال ابن 
رسلان: لعل منشأً الوھم إطلاق الأعراب العشاء علی المغرب کماورد: للا یغلبنکم الأعراب 
علی اسم صلانکم المغرب فإنھم یقولون العشاء)'"'ء انتھی. قلت: ومال الحافظ فی - 


[۸۳]ٌخ: ۷۰۰۰ء م: ٤1٦٦ء‏ د: ٦٠٦٦ء‏ ن: ۸۳۵۰ء جہ: ٦۹۸ء‏ حم: ۳۰۸/۳ تحفة: .۲٥۱۷‏ 

< وخاطبھما باسم الحمار آو الخنزیر أو الکلب؛ انتھی. قال القاری (۸۷۹/۳): وقال ابن 
حجر: یحتمل أن یکون علی حقیقتہء ویؤیدہ ما حکي عن بعض المحدثین أنه رحل إلی 
دمشق لأخذ الحدیث عن شیخ مشھور بھاء فقراً عليه جملة لکنه کان یجعل بینە وبینە 
حجابًا ولم یر وجهھه؛ فلما طالت ملازمتہ لە رأی حرصه علی الحدیث کشف لە الستر 
فرأی وجھه وجه حمار فقال لە: احذر یا بنی أن تسبق الإمامء فإني لما مر بي فيی الحدیث 
استبعدت وقوعه فسبقت الإمام فصار وجھي کما تری؛ انتھی. 

)١(‏ فی (م): (بعد ما صلی)ء وفی ھامشہ: (بعد ما صلی فریضته". 

.)٦۸٤ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري .)٢٥٥(‏ 








کت الکوکب الدُتي 
َال عَلَی کَذا عِلَد أَصَغَاینا الفَافِعِیٌ حتف و تعاق 5را کا 
الرَجْل القَوْمَ فی المَكُتُوبَةِ و قد گان صَلَاھَا قَبْلَ ذَلِكَ ان صَلَاه مَن ائْعٌ به 


٦ 


القائلون!''بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل بحدیث معاذ هذاء فأجاب عنه 

٠‏ 0061ی ری سی کہ یی گا وہ نر تھا ہو ہے ہے تھے 
بعض علمائنا''' بان ذلك کان في زمان تصلی الفریضة مرتینە ثم لما سخ هذائِسخ 
ذلك وأجابوا أیضاً بأن آخر الحدیث یدل علی أن النبي وا لم یقررہ علی ذلك: ولا 
یکون فعل الصحابة رضي الله عنھم حجة إِلا إِذا ثبت أنە َُ قررھم عليه ولم ینھھم 
عنهء وھاھنا قد ثبت أنە عليه السلام أمر معاذاًبترك ذلك بقوله: (أفتان انت یا معاذ)؟ 
ثم قال: (إما أن تصلي معي) أي: فلا تصل بالقومء (وإما أن تخفف عن قومك؛''' 
أی: إِن لم تصل معي وصلیتَ بھم فعلیيك بالتخفیف. 


لكنه یرد علی ذلك أن النبي قَ لما لم یأمرھم ان یعیدوا صلواتھم عَلِم ان أمرہ 
إیاہ بذلك إنما کان للتخفیف علیھم, أو التردید علی سبیل منع الخلو أي: لا تترك 


< (التخلیص۸ ۲ إلی التعدد وحکاہ عن اہن حبان. 

]١[‏ وهم الشافعیة خلافاً للحنفیة قولاً واحداء والمالکیة في المشھورہ والحنابلة في الروایة 
المختارۃ لأکٹر أصحابھم کذا في (الأوجزا''. 

]٤[‏ منھم الطحاوي کما ذکرہ في (شرح معاني الاَثارا'ٴ'ء وما أورد عليه وجوابه مبسوط في 
دالینل؛'' 


.)٥٥٤/١( أخرجه الطحاوي في (شرح معاني الاآثارا‎ )١( 
.)٤۱۹۲( (التخلیص الحبیر) (۲ء رقم‎ )٢( 

(۳) (أوجز المسالك) .)٢٠٥/۳(‏ 

.)٥١٤- ٥٤٤ /۱( اشرح معاني الآثار)‎ )6٤٤ 

.)٥٦۹٤- ٥۸٦ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








ھذین الأمرین: الصلاة معي والتخفیف علی قومكء ولا یضرّك جمعُھما بأن تصلي 
معي ثم توم قومَك وتخخّف علیھمء والجواب أن عدم الذکر لا یستلزم عدم الوجود. 

ومنشأً ا خلاف بیننا وبین الشافعي أنه بقول: صلاةۃ الجحماعة صلاة علی سبیل 
الاجتماعء ولیس یبني ا أموم علیى صلاة الإمام صلاتہء ومعنی قولە: (الإمام ضامن!''' 
لیس إِلا أنه ضمن هم قراءة ما دون الفاتحة وعندنا لیس الأداء علی سبیل ال ماع فقطء 
بل الملؤتم یبنی صلاته علىی صلاة الإمامء ومعنی قولە : (الإمام ضامن) ان الإمام 
تضمنت صلاته صلاة المأأمومء فلا تکون أقل حالاً من صلاتہ ولا غیرھا'ء فلا جوز 
اقتداء المفترض با لتنفل ولا بمفترض آخرہ وإِذا فسدت صلاۃ الإمام فسدت صلاتہ؛ 
ما اُنہا کانت مبنیة علی صلاتهء والشافعي مخالفنا نی جمیع ذلك. 

ویبتنی علی ذلك الأصل ال مختلف فیه بیننا وبینە ما قال من جواز اقتداء 
الرجال بالصبي؛ واستدل!''عل ذلك بحدیث عمرو بن سلمة قال: (أمتٌ على عھد 
رسول اللہ پا وآنا ابن ست سنین أو سبع سنین)ء وھذا لأن صلاۃ الصبي لا تکون إِلا 


]١[‏ عطف علی قولہ: أقلء أي: لا تکون صلاۃ الإمام أقل حالّا من صلاةۃ المأمومء ولا تکون 
صلاته غیر صلاته کمفترض الظھر خلف المتنفل أو خلف مفترض العصر مثلاً. 

[٢]]ئَي:‏ استدل الإمام الشافعي علی أصله بحدیث عمرو بن سلمة قلت: واستدل الحنفیة علی 
أٌصلھم غیر ما تقدم بقولە قَ: ١إنما‏ جعل الإمام لیؤتم بە) الحدیث: قال ابن عبد البر فيی 
(الاستذکار!!۲: زاد معن فی (الموطاً) عن مالك: افلا تختلفوا عليهاء ففیه حجة لقول > 


.)۷۸۸۰۱۰ح۱۲۸٢/۲( أخرجه اُحمد فی (مسندہ)‎ )١( 
۳۸۵).۔‎ /٥( (الاستذکار)‎ )٢( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


سی وق ےہ ہیں اض 


جَائِرَه تر بحَدیثٍ جَایرِ فی کو ة مُعَاذِ و رَهَو کیٹ صَجیحٌ. 


نافلةء وا حدیث مع ما ضعّفه الکبار''"مثل ا حسن وآحد ففيه ما قال عمرو الراوي: 
اؤکنت إذا سجدثٌ خرجت استی) وہذا غیر جائز اتفاقاً بیننا وبینہہ ولکنە پردعليه 
ان ھذا جائز علی أصلە الذي مَھُدہ بأن فساد صلاة الإمام لا یؤثر'''نی صلاة المقتدین: 
فیجوز أن تکون صلاتہم جائزۃ وصلاته فاسدةء ولصباہ مم یؤمر بالإعادة. 


آما صحة الحدیث فغیر مفیدة مع أُنھا لا ننکرھاء وأما الاحتجاج بە فدونہ خرط 


< مالك والثوري وأبي حنیفة وأکثر التابعین ان من خالفت نیته نیة إمامه بطلت صلاة المأمومء 
إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النیات التي علیھا مدار الأعمالء وفي (التمھیدا''': روی 
الزیادة ابن وہب ویحیی بن مالك وآبو علي وجماعةہ قال الأبي فی (شرح مسلم)''': ففیه 
حجة لمالك والجمھور في ارتباط صلاة المأموم بصلاۃ الإمام سیما مع زیادة قولہ: افلا 
تختلفواعليهاء کذا فی (الأوجز)'''. 

[] قال الخطابيٴ': کان الحسن یضعّف حدیث عمرو بن سلمةء وقال مرة: دعه لیس بشيء 
بینء قال أبو داود: وقیل لأحمد: حدیث عمرو؟ قال: لا أدري ما هذاء کذا فی (البذل۷”'. 


[] قلت: هذا لیس بمطرد في مذھب الشافعیة فکم من مسائل صرحوا فیھا فساد صلاة المأموم 
بفساد صلاةۃ الإمامء قال الشافعي: لو أن إماماً صلی رکعةہ ثم ذکر أنه جنب فخرج واغتسلء 
وانتظرہ القوم وبنی علی الرکعة الأولی؛ فسدت عليه وعلیھم صلاتھم؛ لأنھم یأتمون بە > 


۔)۳٦۷‎ /۲٢٤( (التمھید)‎ )١( 

.)۱٦۸ /۳( (إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
۔)٤٥-٥٥‎ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 
.)۲٢٢ /۱( (معالم السنن)‎ )٤( 
.)٥٥۸ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








اواب الم ۹ 
05ا[ تجچو تا ھ4 نل 0 مےہ کو وے> +- 
وَقد رَوِي مِنْ غیرِ وَج عَنْ جَابر وروی عَنْ آبی الدرداءہ انه سَیل عَنْ 

ئَ جوا وا رہ س ہہ و پش ے اقان ا لے گے 0ئ" و 

رَجُل دَحَل المَسُجند وَالْقَوْمُ فی صلاۃِ العَضرِوَهُوَیَحْىِب اتھا صَلاہ الظھٍ 

فَاتْتَم پ1 قال: اث تَا 


القعاد!'' فأي دلیل لھژلاء علی أن الصلاة التي کانت بالنبي قَاِ کانت بنة 
الفریضةء والتي کانت في مسجدہ کانت نافلة بل الأمر کان بالعکس: وأما التيی 
ورد فیھا من زیادة (وھي لە نافلة)ء فلم یثبت!''عن الثقاتء إنما زادہ بعض الرواۃ 
ظنًا منە ذلكء ولا یتوقف علی مراد معاذ رضي الله تعالی عنه من غیر أن یبین 
بلسانه ولم یثبت. 


قولە: (وروي عن أَبي الدرداء) إِن کان المراد بذلك أن مطلق صلاته جائزۃ 


< عالمین ان صلاته فاسدة کذا فی (الأوجزا''' وصرح أصحاب الفروع الشافعیة أنە لا 
یصح الاقتداء بمن یعتقد بطلان صلاتہء ففي هذہ القصة لما رأوا فساد صلاة إمامھم الصبي 
لکشف العورة کیف صح اقتداؤھم؟. 

]١[‏ قال المجد''' عَرَط الشجر: انتزع الورق منە اجتذاباء والعُوة: فشَرَء والقتاد: شجر صلب لە 
شوك کالإبرء انتھی. ویراد بھذا الکلام الأمر الذي یحول إلی الوصول إليه موانع کثیرۃ صعبة. 

[]مبل تکلموا فیھا فزعم أبو البرکات ابن تیمیة أن الإمام أحمد ضعٌف ھذہ الزیادة وقال: أخشی 
أن لا تکون محفوظة؛ لن ابن جریج یزید فیھا کلاماً لا یقوله أحدہ وقال ابن الجوزي: هذہ 
الزیادة لا تصحء ولو صحت لکانت ظنا من جاہرء وبنحوہ ذکر ابن العربي في (العارضة) 
ھکذافی (البذل+'۶'. 


.)٦٢٥٥ /۱( (اأوجز المسالك)‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (بھم). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ٦٦1٦ء‏ ۲۹۲). 

.)١٥٦ /۳( (ہذل المجھودا (۳/ ۸۹٥)ء وانظر: (عارضة الأحوذي)‎ )٤( 








٤‏ الکوکب الدُتي 
وَقَدْ قَال قَال قَوْمٌ مِنْأَمْلِ الوقَة: ِا اتْتَمٌ قَوْمٌ بِإِمَاعِ وَهو ید يُصَليٍ العَضرَوَهُمْ 

تھا القُھْرُ فَصَلَی بھخ وَافْتَدَا بہ قَإِنَ صَلَاة الُقُتَيي فَايِدَإَِا 

تلق نا جا ای 

نا ات ما 5ک و ِنّ الرُّخْصَةِ فی المُجُودِ عَلَی القَوْبِ فی الحَر وا ا 
اھ اکا ے کسی فلا اھت امس ا0 غالا نع 

الْرِحَمن کی حَدتَنِي عَالِبًّ القَطَان: عَنْ بَکرِبْنِ عَبْد الله ھے ائیں 


۰ 


لا الفریضةء وفي الفاسدۃ یراد فساد الفریضة لا مطلق الفسادہ لا یحتاج إلی جواب 
إذ هو عین مذھبناء وإن کان مرادہ ان صلاته تلك کافیة عن فرضہ؛ فقول الصحابی 
فی مقابلة الحدیث!'' غیر واجب العمل٠‏ ولقائل ان یقول فی الجواب عما ذکر: 
وجب حخمل العیت على س11 لا چان قرل الصخاى إڈا کلایکن ذللك کا 
فعله الشافعی ھاهنا. 


۹۱- باب ما ذکر من الرخصة فی السجود علی الثوب فی الحر والبرد 


[ وهو الذي ذکرہ الشیخ سابقآمن قولە كاڈ: (الإمام ضامن)ء کما ذکر في تقریر مولانا الحاج 
رضي الحسن المرحومء قلت: ویخالف الحدیث الآخر أیضاٌ وھو قول: (إنما جعل الإمام 
پر سظ2 

[] قلت: لکن لم ترتفع المنافاۃ لا سیما من حدیث الا تختلفوا عليه). 


[٤۸]خ: ٥٥‏ م: ٣٠د‏ : ۰۸۰۷ ۱ء جہ: ۱۰۳۳ء حم: ۱٠۰/۳‏ تحفة: ٥٠۷٠٣‏ 
)١(‏ آخرجه مسلم فی (صحیحہ) .)٥٦١٤(‏ 








أِاث الکٹی 1 
این مَالٍِ قَالَ: گُتَّ إِذًا صَلَیْتَا خَلف التب قَلل بالكَهَائر”' سَجَدُتا عَلَی ثِیَاہتا 
اقّقَاءَ الحرٌ 

قَال أَبْو عِیسے : ھا حدیث رمع ےَ صَحیحخ. 
فی البّاب عَنْ جَابرِیْنِ عَبُد اللہ وَابْن ن عَباہیں۔ 


وَقّدْ رَوّی هَدًا الحَییث وَكِیم عَنْ خَالِد بن عَبْد الرَّحَمَن 


کے 


7 


0ۃ؟ ع“"مھہھ*" 4 المأویں فی ا اعد 
بَعْدَ صَلَاہِ الضُبٔح حَتٌی تَظلُم المُمْہُ 

قوله: (سجدنا علی ثیابنا) أی: التی کنا لابسیھاء إذ جواز السجدۃ علی غیرھا 
کانا' ا معلرناً. 

(اتقاء الحر) یمکن أن یکون في غیر موضع مسقف: ولا یبعد بلوغ الحر 
إلی ذلك الحد في مسجدہ َء إذ لم يك سقفہ إذ ذاك حاجزاً وحصیناً یمنع وصول 
آتر النسی إلی الارض رگات کیا راتا اشجردعلی کرو السا اکٹان کان ماتتاً 
وصولّ الجبهة علی الأرض فغیر جائزہ وإلا فحکمە حکم غیرہ من الثیاب الملبوسة. 

۴ - باب ما ذکر مما یستحب من الجلوس فی المسجد 


[۳] وآما جراز السجنۃ علی الٹرٹ التصل فمختلف فی آباحد الحفیة والجبھور خلافاً 
للشافعی؛: کما حکاہ الحافظ'''عن النووي. 


.)۲۸۰ /۱( جمع ظھیرة کشعائر جمع شعیرةء وھي الھاجرة. (قوت المغتذي)‎ )١( 
في بعض النسخ: (باب ذکر ما یستحب).‎ )٢( 
.)٥۹٤ /۱( ) افتح الباري‎ )۳( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


سر ہے پچ 


۵ > حَدَکَتا فَثَيية کا امس مخ ناشن خرن ما 
قَال ل: گان التَبِیُ قَلل إِذًا صَلّی الفَجْرَقَعَدَ فی مُصَلَاُ 2 حَتی تَظلْمَ الكُمْسُ. 

ال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ. 

-٦‏ حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ مُعَا چو ہو وہ 
0+00 ۹۳پ ٰ'ھ شول اللہ بلا: رہم و 
فی جَتَاعَوكم قَمَةيَدگزاللہ ئک حَتّی تَظلَمَ الَمْس ذُ کی لن 
کا کو مود سمسمسسیسممصسصْٗس سم سََححس 


یأیمٗوی ہبرجت 
مود دنو سو مو ہا 
بعد الصبح ینتظرهاء بن الأجر في الجلوس بعد الصبح مأمولء وانتظار الصلاةۃ عام 
للفریضة والنافلةء وأداء النافلة في المسجد مشروع. 

قوله: (کانت کا سوا وعمرة) الواو إما لأصل معنا؛ وھو الجمع؛ 
ٹیکون وعداً بابتاء ثواب عذین لکل جالسں: أو بمعنی (أواء فیکون تفاوت الأآجر 
بتفاوت حال الأجیر فی إخلاص نیته وصفاء طویتہء والمناسبة بین ھذین والجلوس 
في المسجد غیر خحفیةء فان الحاج المعتمر حابسل نفسّه في ضیافة الله وبیته الشریف 
[٥۸٥]ءم:‏ ۱1۷۰ء د: ١۱۲۹ء‏ تم: ۷٤٢۲ء‏ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: ۸٦/٥‏ تحفة: .۲٦٦۸‏ 
]٥۸۹[‏ شرح السنة: ۷۱۰ تحفة: .٦٦١١‏ 
70 اشن ا لن جرب 


(۲) في بعض النسخ: (اأنس بن مالك). 
)٣(‏ فی نسخة: (الغداة)۔ 








کما أن الحابس فی مسجدہ حابسّ نفسه فی بیته فیضاف ضیافته. 

وھاھنا نکتة لطیفة ینحل بھا کثیر من المشکلات الواردۃ فی الأحادیث وھو 
أن لکل عمل من أعمال الخیر ثواباً عند الله وأجراً عَيَّه لذلك العمل: ولنفرض لذلك 
مثالأفی عرفناء وهو أن ثواب الحج نفسه مثلاً الذي عیّنه للحج ألف قنطار من الثواب 
ثم إِن لکل عمل فضلاً وإنعاماً عند الله عیّنه منةُ منه علی العباد وإحسانا وھو للحج 
بثلا آلٹ آلف تنطا ر مات إذ لہس تضعرف الات عند ال راناعید حٹ ققد ورد 
فی ذلك أن الحسنة بعشرة أمثالھاء وقد ورد: مَکَلَالَِنَ يَنفْتُوںَ أَمَوَلَهَم فی سیل الو 
کی سک یہ می رک ستر اڈ بد وَلَ 2لم بكآ 4 [البقرۃ: ]٢٢٢‏ 
وھکذا في غیر الصدقة من الأعمالء فعلی هذا کان مقدار الإنعام علی کل حسنة کثیراً 
من کثیر ولقد تبین بذلك أن ثواب العمل'''نفسهوهو الأجر الحاصل بذلك العمل- 
آکثر بکثیر من ثواب نفس العملء وو ماعین لە علاوۃ من الإنعامء فبناء علی هذا ثواب 
فٹوابہا' آزید بکٹیر من ذلكہ وبذلك یستبط المراد من فرلہ: ال مر اڑا د4 
[الإخلاص:١]‏ یساوي ثلث القرآن)'' واقراءة یس یساوي قراءة القرآن عشر مرات)؟' 
إلی غیر ذلك؛ فان هذا کلە یساوي ثواب القرآن الذي کان أجر نفس القرآن وأما إذا قراً 
القرآن نشسه فثوابه یشمل کل ذلك ویفضل عليه کثیراٌء واللہ الھادی إلی سواء السبپل. 
[] وھهو الذي یسمیە المشایخ في تقاریرھم بالأجر الإنعامي. 
[ٗئي: ثواب نفس الحج؛ وأما ملحقاته من النفقة والمشي والنظر إلی بیت الله والصلوات في 

المسجد الحرام وغیر ذلك مما لا تعدہ فلا تحصی آجوڑھا. 


.)۲۸۹۰( آخرجه مسلم (۸۱۲) والترمذي‎ )١( 
.)۲۸۸۷( أخرجه الترمذي‎ )٢( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ے‫ 


قال: ایت رہ کل : (تَامَة تَامَة تَامَةا. 


ا سے 7 ک٦‏ 7 ھی 7 پت 
قال أَبُو عیسّی: هَدا حَدِیث حَسَنْ غَرِیبٔ بن 


و ےت اتا 5 أَيي ظِلال؟ فَقَال: هُوَمُقَارِبُ الحَییثِ: 
کل کمٹک و انان 
(۲۳) بَابٔ مَا ذُکِر في الالیِفاتِ في الصَلَا: 
۷ے اتا مْهنڈ ور عَيْ لات وق راس 8الرادگا اقضل لغ 


قوله: (تامة تامة تامة) لما کان هذا الثواب الکثیر یستبعد علی ھذا العمل 
القلیلء کان لمتوھم أن یتوھم أن هذہ الحجة والعمرة لعلھما ناقصتانء ولیستا 
باللتین ورد فی فضلھما ما وردہ دفع هذا بقوله: (تامة تامة تامة). 
قولہ: (وسألت محمدا) إلخء هذا أیضاً بناء علی الاستبعادہ فلعل الرواة نسوا 
فی ذلك شیتاً فدفعہہ فلذلك أَقر المؤلف أولاً بحسنه. 
۳- باب ما ذکِر فی الالتفات فی الصلاۃ 
الالتفات'!'' علی ثلائة أقسام: ان یکون بمؤخر العینء أو بلفت!'' الوجەہ أو 


]١[‏ ففي (الدر الم ختار۲(۷٢:‏ یکرہ الالتفات بوجھه کلە أو بعضهہ للٹھيی وببصرہ یکرہ تنزیها 
وبصدرہ تمسك انتھی. 
[8] فان الد للتصیلت: آراہ انھی. 


[۱۷۸]ن: ۱ء حم: ۸۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 
() في بعض النسخ: (حسن صحیح غریب٢.‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٦١٤-٣٤۹‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱٦١‏ 








اواب اکٹل پا 


مُوسّی +عَن عَبْد اللہ بی میدن أبي ھذیہ عَنْ گر بی زیٔیہ عَنْ عِکَرِمَڈ عَنِ 
ان عَبًایں: ان بَسُول الله فلا كَانَ بَا دَايكَط َلِحَظ''' فی الصّلا نا نات ود 


الصدرء ولمال' قال النبي قَ: یا بني إیاك والالتفات في الصلاة)ء وقال أیضاً حین 
سئل عنه: (ھو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة الرجل)ء وکان الاختلاس علی 
أقسام: اختلاس الشيء نفسهہ؛ فلا یبقی عندك منه شيءء والاختلاس بحیث لا یذھب 
منە شيءء والاختلاس بحیث یبقی أکثرہ وکان المراد في أکثر الأمر عن الشيء إذا 
أطلق الفرد الکامل منەهء فکان یظن بمفھوم ھذین الحدیثین فساد الصلاةۃ بالالتفات إذ 
الکامل من الاختلاس هو القسم الأول من الأقسام الثلائة التيی ذکرناماء ویظن أیضاً 
حرمة الالتفات في الصلاۃ نظر الی قوله: (یا بني إياك والالتفات في الصلاةۃ) دفع هذا 
کلە بالالتفات في الصلاة فثبت بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس لیس هو القسم الأول 
منہء وأن الالتفات فی الصلاة لیس إلا منافیا لخشوعه وخضوعہ وھذا إذالم یکن معه 
تحویل للصدر عن القبلة ولا یبعد أن یقال: حکم الاختلاس علی الالتفات مشعر 
بزیادته ونقصہء فإن کان الالتفات بالغاً نھایته کان الاختلاس کذلك: فَعُلم بذلك فسادُ 
الصلاۃ بتحویل الصدر عن القبلةء وإن لم یبلغ الالتفات نھایته بأن اکتفی بلفت الوجە 
لم تبلغ الخلسة غایتھا وینتفي الحضور. 
ٹم للحضور وعدمه مراتب ک| للالتفات وعدمه ومع ذلك فقد ثبت منە 355 
بعضُِ أقسامہ فکان تصریحا''' بما غُلْم من تلك الجزئیات بھذہ الکلیةہ والذي 
]١[‏ حرف شرط جزاؤہ قوله: فکان یظن۔ 
[٤]ھکذا‏ في الأصل: والظاھر آن اسمه ضمیر یرجع إلی ما ثبت عنه پَليَ فکان ما ثبت تصریحًا 
بھذہ الکلیة لما علم من هذہ الجزئیات. 


)١(‏ فی نسخة: (یلحظ: )ء بفتح الحاءا لمھملة وبالظاء المعجمة: وھو النظر بطرف العین الذی 
یلي الصّدغ. (قوت المغتذي) (۲۸۱/۱). 








5 الکوگی الِدُتِي 
وَلَا يَلوِي عُتْقَةُ خَلفَ ظَھُرہ 


ا 


کال ار 


7 0007 یو ے۔ 
کو سیک × ھٹا شیوک فریت: 
ہچ ا کے ہے ھ7 رپ و79 
وَقَد خَالف وَکی القَضْل بن مُوسّی في رِوَابَته۔ 


لم یثبت من ٍ من أنواع الالتفات یرجع فيە إلی قواعد أخر أَیضا حتی یعلم أن 
المرتب علی هذا النوع من الالتفات أَيٌ نوع من الاختلاس, فرأینا أن من لوی عنقه 
بحیث لم یتحول صدرہ عن القبلةء فإن التفاته وإن کان غیر قلیل لکنە لما لم یفوّوت 
فرضٌ الاستقبال لا تفسد صلاته. 

وقوله: (لا یلوي عنقه خلف ظھرہ) هذا اللي لا یمکن إلا إذا تحول الصدر 
عن القبلةء وأما مطلق اللي فممکن بدون التحویلة کمن ینظر إلی یمینە ویسارہ وأما 
کماله وھو المعبر عنە باللي خلف الظھر فلاء ولما لم یثبت هذا القسم منه وَيةُ بل 
نفاہ الراوي کَأن مشبیداً للصلاۃ وکان القسمان الأولان من الالتفات غیر مفسدین 
لھاء ویمکن أن یقال: إِن الراوي لما نفی عنە اللي کان تحویل الصدر أنفی منە غیر 
ان الفساد لعدم الاستقبال إذن. 

قوله: (وقد خالف وکیع الفضل) الراویة المتقدمة کانت للفضل والاَتیة 
لوکیعء والمخالفة بینھما بوجھینە''' قال الفضل: عن ثور بن زیدہ وقال وکیع: عن 
بعض أصحاب عکرمة وذکر الفضلُ ابنٌ عباس ولم یذکرہ وکیع. 


< حاصلھما أن الحدیث اختلف في وصله وإرساله وحکی الحافظ في (الدرایةہ'' اعن‎ ]١[ 


)١(‏ (الدرایة) (۱/ ۱۸۲)۔ 








اواب ال22 ۷ 


س 
ک0 


۸ حخَذَگَتَا مَحئو بن غَْلَانَہ کا کیم عَنْ عَبْد اللہ بن سید بن 
ےووہ کت اَم التَِی لا كانَ بَلحَظ ےت فی الم 1ئ 


وق البّابِ عَنْ أئیںء وَعَاؤِقَة 

۹ حخَدَتََا مُسْلِم: حَاتي البَضْرِیٔ أبو حَاتم تا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدٍ الله 
الأنضَا تار عن ایی عن عَلنٍ بن بیموی مہ 
قَالَ(١):‏ قَال لي بَمُوأ ل الله قلاڑ: لیا ٠‏ سے مد موہ 
الالیقات فی الَّلاہ مَلگڈ قِن گان لاب دس سا کر عو 


قوله: (فإن کان لا بد ففی التطوع لا فی الفریضة) وسّع في النوافل مالم 
<> الترمذي ترجیح الإرسالء فتأمل'''. 


.٦٦٦١ حم: ۲۷۵/۱ تحفة:‎ ]٥۸۸[ 

[2۸۹] طس: ۱۹۹۱ء ع: ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۸٦٦‏ 

)١(‏ في نسخة: (قال: قال آنس بن مالك). 

.٢بیرغ زاد فی نسخة: (صحیح)ء وفي بعضھا: (حسن‎ )٢( 

() قال الترمذي في (العلل الکبیر): ولا أعلم أأحدًا روی هذا الحدیث عن عبد الله بن سعید 
مسنڈّا مثل ما رواہ الفضل بن موسی انتھی. ورواہ أیضا الدارقطني فی (سننه)ء وقال: تفرد 
بە الفضل بن موسی عن عبد اللہ بن سعید بە متصلاء وغیرہ یرسلەء وقال ابن القطان في 
1لا زیت سم اکاق سال مرف الا مت اطوطااعحداشین 
سعید وثور بن زید ثقتانذء وعکرمة احتج بە البخاري؛ فالحدیث صحیح: واللہ أعلم. کذا 
فی (نصب الرایة) (۲/ ۹۰-۸۹). وانظر: (معارف السنن) .)۱۱۹/٥(‏ 








۸ الکو الذّتیي 


۹۰ - کک صَالِحٌ بن پہ یہ عَبّد الله ٢‏ َو الأحْوَصِء عنْ ریغ بن سی 
الَغقایہ عَنْ ابيب عَنْ توق عَن عَاؤقة قَالَٹ: 175 سُول اللہ َال عَن 
الإليقاتِ فی الصّلَاةِ قَال: اهُوَاخْیِلاسُ يَخْتَلِمُةُ القَیْطَانُ مِنْ صَلَاۃ الرَجُل). 

قَال أَبُو عِیسّی: دا خریک عَئل تریں 0 

(1ء باب کا ذُکر في الج يُذِْ لام مَاچداً”' کیک یَسْیم' 


۱- حَدقَتا مِقَامٌ بُىْ يُوفسَ الگوؤعء تا | لمُحَارِیغ عَنِ الحَجّاج بن 

ارطا عَنْ أبی إِمُحَاق: عَنْ مُبَيْرَ'ء عَنْ عَلِیٌ. وَعَنْ عَمْرِوبْنِ مَرَّه عَنِ ابْني 

یوسع في الفرائض۔ إِذ التضیبق فی النوافل محرجةء إذ لا وقت لھا بخلاف الفرائض. 
-٤‏ ہاب ما ڈکر في الرجل یدرك الإمام ساجداً'' کیف یصنع؟ 


قوله: (حدثنا ھشام بن یوفس الکوف؛ نا المحاربیء عن الحجاج بن 
ارطاۃہ عن آبي اإِسحاقء عن ھبیرة) وھاھنا'' تحویل لم یذکرہ: حدثنا هشام بن 


[١]محاصل‏ ما أشار إليه الشیخ: ان السند من الصنف إ ی المحاربي مشتركء وبعدہ إلی الصحابیین > 


[۹۰٥]خ:‏ ۵۱٥۷ء‏ د: ۱۹۱۰ ن: ۱۱۹۱ء حم: ٦/٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۷۲۱ 

7 کھھآئتئً۰ًٔئ ۰ء ١٣۳٢۱۔‏ 

)١(‏ ھذا الحدیث لم یذکرہ ذ فی (الأطراف) عن الترمذي؛ وإنما عزاہ إلی البخاري وأبي داود 
والنسائی۔ رتا نی تارف السر8(1/ 6711 ترالسیے فرب ابظری کی سيا 
أیضا فھو علی سندہ أٌیضاً صحیح: واللہ أعلم. وأخرجه النسائي وأبو داود فی سننیھماء انتھی 

)٢(‏ فی نسخة: (وھو ساجد). 

(۳) في بعض النسخ: (ھبیرة بن یریما. 

.)۱۲١/٥( مدرك الرکوع مع الإمام مدرك عند جمھور الأمة. (معارف السنن)‎ )٤( 








اواب الکٹر ۹ 
یلیل 7 عَنْ مُعَاذ بن جَبَل َال ا ہے ا شول اللہ گاا: بدا آئی أَحَدُکُمْ 
٤‏ وَالِمَامُ عَلَی حَال 7ء ھ0 


َالعَمل عَلَی هَدًا عِثد أَھْلِ العِلم: قَالوا: إِذًا جَاءَ الرّجْل وَالِمَامُ سَاجةً 
رم ثُجْرِثهُ يِلَكَ الرَكُعَهُإِدَا فَاکُ الرُگوغ مَ مع الِمَامء وَاخْتَارَعَبَدُ عَيْد الله 
لے ۳ت کو وَدَكَرَعَنْ بَعْضِھِمْ فَقَالَ: ۶تت 


ہے 


یڑ تلق المُجْتو ےر ےت 


یونس الکوفي؛ نا المحاربي عن عمرو بن مرة عن ابن أبي لیلی إلی آخر ما قال. 
قوله: (فلیصنع کما یصنع الامام) ھذا یعم قب ل !'''الافتتاح وبعدہہ یعني لیس 
لە أن یننظر قیام الإمام قبل الافتتاح ولا بعدہ بل یکبر کما جاء ویشرع مع الإمام فيی 
الذي یصنعہہ لأن فی قیامہ ھناك منتظراً له مخالفة المسلمین وتأخیر العبادة ولذلك 
قال بعضھم: لعله لا یرفع رأسهہ حتی یغفر لە ووجه ما ورد من عدم الاعتداد بما 
دون الرکوع أن رکان الصلاۃ هي القیام والقراءة وھما کالواحد في أن إدراکھما معاً 
وفوتھما معاٌ ولا ینفك أحدھما عن الآخرہ والرکوع والسجودہ وإذا فاته اثنان من 
> مختلف: فالمحاربي یأخذ عن الحجاج وعمرو بن مرةء ھکذا مؤدی ما آفادہ الشیخء لکن 


الحافظ ذکر في الآخذین عن عمرو بن مرة أبا إسحاق السبیعي دون المحاربي؛ فلیفتش. 
[١]٘ي:‏ افتتاح المؤتم الصلاٴٌّ یعني لا بنتظر قیام الإمام لافتتاحه الصلاةً ولا بعد الافتتاح. 


)١(‏ فی نسخة: (النبي). 
ر٢(‏ فی نسخة: افيی) بدل (من٢۔‏ 








٠‏ الکوکی الذُزِي 
ا یف ہر َنکَطِرَالتَاسُ الاِمَامَ وَهُمْ قِيَامٌ عِنْد افِْتَاج الصّلَاۃ 
۹۲ - فا 


اق" ہے و تھا ق۔ اق سے لے و جو ہا ۔٥۔-2‏ یق 
حمد بن محمد لو تَا عَيد اللہ بن السمبَارَكِء نا معمرء عن 


یی بْيٍ ای کو ء٤عَنْ‏ عَبُد الله بٔن ای کاکاغن ایدقال 7٤‏ 0+9 دہ ب لا : 
2ا ٤‏ فلا كَقُو م مُوا حَتّی تَروْنی حَرَجْثُ). 


تغاتاب ز آلیں زکيية آآی کڑڑ عَيْرُ مَحفُوظ. 

الف : حَویث اي اہ کیرک عہ' صَجیح. 

َگذ گرۃ قوْمٌ مِن اھ اللم من أُصحَاب التَبِیْ قَللله وَعَیْرِهِم أَنْ مَنكظرَ 
ھذہ الثلائة لم یدرك الأکثر فلم یعتذء وأما إذا عّت السجدتان رکنینء فلآن الآکٹر 
حینغذ أیضاً غیر مدرك؛ لآنه لم یدرك من الأربعة إلا الاثنینء ویمکن ناف جحلا 
عمن قال: إِن السجدتین لما لم یعتد بھما إلا وأن تکونا مع الرکوعء فماذا یجدي 
الاشتراك مع الاإمام فیھما فدفعه بقوله: (فلیصنع). 
-٥‏ باب کراھیة ان ینتظر الناس الإمام وھم قیام عند افتتاح الصلاۃ 

لما أن ذلك یثقل علی الإمام لما فیه من تقاضی!'' خروجه حسب ما یفھم من 
ظاھر صورۃ القیامء ویکون عند قیامھم منتظرین لە تَخیر الإمام فی الخروج ثقیلا 
علیھمء ولآن قیامھم ھذا یخل بقیامھم في الصلاةۃ لکونھم قد حسروا قبله. 
[٦]أي:‏ ا مطالبة فقد بوب البخاری فی (اصحیحہ): حسن التقاضی وفسرہ العینی'''ٗبحسن المطالبة. 


[٥۹]خ:‏ ۲۳۷٦ء‏ :٥٤۱۰ء‏ د:۹٥٦ء‏ ن: ۷ء حم: ٥‏ تتحفة: ٦‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۱۰۸/۹). 








اواب الکٹر فی 
الس الِمَامَ میا قَيَام وقال بَعْضهُمْ: إ٤‏ 21 اھ انس کے 
الصَّلَاه فَإنمَا يَقُومُونَ ا ۸ .. قر قائے لاہ کد گان السًّلا 
کی ان اك 
)٤٦(‏ بَابُ مَا ذُكِر في القَاءِ عَلَی اللہ 
وَالصَلَاۃِ عَلَی التَبِیْ َال قبْلَ الدُعَاءِ 


- مل گتا ردب غیلات کا پک بی اہ کا أبو بر بن 


قوله: (قال بعضھم: اذا کان الإمام فی المسجد) إلخ؛ لما کان 

ار تر درو وص وأما إذا کت 
قبل فماذا حکمھم في القیام؟ فقال: إنما یقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاۃ 
وقیل: بل یقومون عند الحیعلتین؛ وکلاھما متقاربء وہذا إذا کانوا معتادي تسویة 
الصفوف سریعاً وأما إذاکان الأمر کمافي زماننا أأنھم لا یفرغون عن تسویة الصفوف 
إلا فی زمان کثیر فلھم أن یقوموا قبل الأخذ في التکبیر''ٴ. 

٥٢[‏ - باب ما ذکر فی الثناء علی الله 

والصلاۃ علی النبی قٌلُ قبل الدعاء] 


قوله: (عن زر) وفي أکثر النسخ: (عن زر بن حبیش)۔. 


[۳ٌ]‌مشرح السنة: ۲۰٢٦/٥‏ تحفة: ۹ ۹۲۰. 

)١(‏ في (معارف السنن) :)۱۲٥/٥١(‏ وعامة العلماء إلی أنە لا یکبر حتی یفرغ المؤذن من 
الإقامة وإليه ذھب أبو یوسف والشافعيء ومثله عن مالك. وقال أبو حنیفة ومحمد: یقوم 
الناس إذا قال: حي علی الصلاةء ویکبر الإمام إذا قال: قد قامت الصلاة. ثم إذا لم یکن 
الإمام في المسجد فالجمھور علی أنھم لا یقومون حتی یروہ؛ انتھی. 








۲َٔ الکو الذّتیي 
0 / 0 بَتَأَت بِالقاءِ 
عَلَی اللہ ثُمٌ الصَّلَاءِ عَلَی التَبِیْ لالہ ثُمٌ دَعَوْت لِتَفْیيء تقال النَبیُ قللہ: 
سل تُعْطِهُ .لت 
وی البَابِ عَنْ فَضَالَة بْن غَبَیْیٍ 
قال أَبُو عِیسّی: حَدیث عَبُد الله حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وزری انتا یز علل ٤عَنْ‏ يَحْيَی بن آَدَمَ هَدَا الحَییث مُخْتَصَوَا۷١).‏ 
(۴۷) بَابٌُ مَا ذُکِرّ فی تَظْییب المَسَاجد 
-٤‏ حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بن حَاتِج*'' اليَشدَاوِئ” تا عَامِر بن صَالِح 
کم ےت 
رارق ابع 2(آو پک رع ات وسااظ کالت لائلا آ رتا ٹرفضند 
وقوله: (سَلْ تُعْطه) ھذا یجوز أن یکون في الصلاة أو بعدھاء ومعنی قوله: 
(جلسث) علی الأول للتشھد وعلی الثانيی عن الصلاةۃ آ: فرغت عنھاء وھاء 
'لْعْطه یجوز أن تکون للوقف أو تکون ضمیر المفعول: وھذا تحضیض منە علی 
أُن یفعلوا مثل ما فعله الرجل لکونە اأُدعی للاٍجابة. 
)(۴۷) باب ما ذکر فی تطییب المساجد 


[: ٥۸ء‏ جہ: ۷٥۵۸‏ ۵۹٥۷ء‏ حم: ٦‏ تا تحفة: ١٦۹٦۱۔‏ 


)١(‏ في نسخة: اقال أبو عیسی: ھذا الحدیث رواہ أحمد بن حنبل عن یحبی بن آدم مختصرا). 
() زاد فی نسخة: (المؤژؤدب)۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 








5ے و 


باب الكَة - 


ژَيي' تا حقَامْ بنْ رو 4 عَن أبیده عَنْ عَاؤِقَة قَالَۓ: أَمَرَالتِّیُ قلل بپتاء 
اود فی الدُور ون انف و 


٥ھ‏ لکنا خَثَالہ کا ایی عَنْ هِقّام بي عَرَوَةَ ة٤‏ عَن ابیه: ۰ 
التب قل أَمَرَ فَدگر تحُو وَعَدًا أصَمُ مِنَ الحَیثِ الأوّلِ, 


قوله: (فی الدور) المراد بھا المحلة''ء فالمراد المسجد المعروف: أو الدور 
أنفسھاء فالمراد موضع للصلاة في البیوت. 


قوله : (وهذا أصح من الحدیث الأول) یعني أن وقفہا'' أصح من الرفع'''. 


[١]في‏ کلام الشیخ تجوز والمراد ان الإرسال أصح من الاتصالء وقال ابن العربي''ٴ': الصحیح > 


.۱٦۹٦٢ ش: ٢٢٤۷ء تحفة:‎ ]٥۹٥[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ھو من ولد الزبیرا. 

)٢(‏ دل الحدیث علی تنظیف المساجدہ وقد ثبت تجمیر المسجد من عھدہ َء واستدل 
بە علی استحباب تجمیرها بالبخور خلافاً لمالك حیث کرھھ. انظر: )معارف السنن) 
/٥(‏ ۱۲۷) و(مرقاۃ المفاتیح) .)٦٦ ٤ /٢(‏ 

() قال القاري فی امرقاۃ الفاتیح) (۲/ :)٦۰۳‏ جمع دار وھو اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلةء وا لمراد للحلات: فإنہم کانوا یسمون المحلة التيی اجتمعت فبھا قبیلة دارّاء او حمول 
عى اتخاذ بیت نی الدار للصلاۃ کالملسجد یصلی فيه أھل البیت: قاله ابن ا ملك. 

)٤(‏ فإن المرفوع من طریق عامر بن صالح الزبیري؛ وھو متروك الحدیث کما في (التقریب) 
(۳۰۹). قال البنوريی: وقد تابعه زائدة عند أبی داود وعند ابن ماجه وھو ابن قدامة ثقة 
لیت بح سال 2ن کلا نا اف ہی سی عد ابق باکرلابای کات اہ 
صحیح أیضاء ولا وجه لترجیح حدیث وکیع وسفیان بعد کون الرفع زیادة وھي مقبولة 
عن ثقةء علی أن زائدة بن قدامة لیس دون وکیع وسفیان. ومن ھاھنا ظھر بطلان ما قال 
صاحب (التحفٰة) بتفرد عامر بن صالح برفعه. انتھی. (معارف السنن) /٥(‏ ۱۲۹). 

.۔)۷٦/۳( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٥( 








7 الکوکب الدُتي 


7 وج2 


۹٦۰‏ - عَتَت ابي أبي غُمَر کا سُفْيان بن غَُيَق عَنْ جقام بی رك 
عَنْ آبید: أَّ التَیٌ کل أَمَرَ قدگر تَحْوئ رال نقان ببنتاءِ الْمَمَاجد في 


الدُورِ یَعْنِي القَبَاژلَ' 
(۲۸) بَابُ مَا جَاء أَنّ صَلَاة اللَیْل وَالتھار مَثْتی مَثْنَی 
۷- حَدَتَتَا مُحَمَدُ بن بََفَارٍ ا عَبْدُ الرَّحَمَنِ ہُ دِنْ مہ یئ لا اشن 


لی بن عَظاوء عَنْ عَلِی الأَرْدِيٌء عَن اہن عُمَرٌ ن الیم ول قال: اض" 
عو وا 


ال نگو ری گی 


(وقال سفیان ہبناء ال لساجد فی الدور) |نما عَینَ سفیان هذا العنی ذاہبا إلی أن 
اأصل الأمر هو الوجوب: ولا بجب اتخاذ البیورت مساجد وإنما مذاعل[''الاستحباب. 


[۸- باب ما جاء ان صلاۃ اللیل والنھار مٹنی مثنی] 
قوله: (صلاة اللیل والنھار مثنی مثنی) قد سبق أن معناہ التشھد بعد 


- سقوط عائشةۃ' انتھی. 


+٤‏ 98 ا 


ھک 


۔٦۱٦۹٦٢ تحفة:‎ ]٥٦۹٥٥[ 

[۹۷ ] د: ۱۲۹۵ء ن: ٦٦٦۱ء‏ جە: ۷۲ء حم: ۲ءتحفة: ۹ ۷۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (یعنی فی القبائل). 

)٢(‏ قال نی (الدر اللختار؛ :)۱٥/١(‏ وتکرہ الزیادة علی أربع نی نفل النھار وعلی ثمان لیلاً بتسلیمة 
لانه م یرد والأفضل فیھم| الرباع بتسلیمة. وقالا: نی اللیل ا ثنی أفضل قیل: وبه یفتی؛ انتھی. 

(۳) وقال الشیخ أحمد محمد شاکر: ولکن عامر بن صالح وثقه أحمدہ وزیادة الوصل مقبولةق: 
والراوي قد یصل الحدیث ویرسلہ؛ کما عرف من حالھم کثیرآء والحدیث رواہ مرفوعا 
ایضاً أبو داود وابن ن ماج وار بن حبان فی (صحیحہ6). 
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آبوات الع “٥‏ 
ری اخْتلف أَصْحَابُ شُغِبَةً فی حَدیثِ ان عَمَرَ فَرَقعَة 


یے قَقَةْ بَمْضْهُمٍْ وَزُري عَنْ عَبْدِ الله العُمَریٌء عَن تافعء عَنْ ابْن 
تک الہ وا راہ جیخ کا زری کن ائں تعن الین لا 


اپ 
تج 


أئة اسدمحتر رف 

وَروّی اللقَاثُ عَنْ عَبْ الله بن عُمَرَ عَنِ اللَييٌٍ قلل وَلَمْ یڈگرُوا یه 
صَلَاة النَمَارِ وَقَدْ ری عَنْ غبَيْد اللہ عَن تافعء عَنِ اب کان آئ کان 
ُصَلي باللَيیْلِ مَثتی مَقتی: وَبالتَارأَرَعَا: 

قد اخُتلَف أَھْل الیل في ذَلِكَء کرای تَْسُیُمٍْ تٌ صَلَاة الیل ا 

مَثْتَی مَثْتَى َهُو قَوْلَ الَافِعِيٌ ََحْمَدَ وقال بَفْضْیُم: صَلَاۂ الیل" مَثْتّی 
مَثتی: ورأؤا صَلَاة سب بالّمَارِ یق نل ارت د َع قَبلَ القهُر وَعَيْيِهَا مِنْ 
صَلَاۃِ التَلوُع؛ وَهُو قَوْل سُفْيَانَ القَوْرِی: وَابْي الْمُبَارَك وَإِسْحَاق. 


(۲۹) بَابًٔ كَیْف گان يَتَطوٌع التَبی قَللْ بالثهَارِ 


کل رکعتینە ولا ینافیه کون الروایة الصحیحة بغیر ذکر النھار لانا لم نقل بمفھوم 
المخالفةء 


7 


وقوله: (الصحیح) یعني عن ابن عمر وإن کان عن غیرہ یصح فیھا ذکر اللیل 
والھار ۲۷, 


)٤۹([‏ بَابُ كَیْف کان یتطوُع التبِیٌ کہ بالنَهَار] 


)١(‏ فی نسخة: (إن صلاة اللیل). 
)٢(‏ انظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ٥٥۵۲)ء‏ و(معارف السنن) .)۱۳٣ /٥(‏ 








۹ الکوکب الِذري 


۸- حَدَتَتَا مَحْمُود بْنْ غَيْلَانَ کا وَغْبْ بٔنْ جَریر تا شُغيَلہ عَن أَبي 
إِسْحَاق: عَنْ عاصی بن صَمرَة قال: سَأَلَتا عًَِا عَنْ صَلَاة رَسُول الله قللا مِنَ 
النَهَار؟ فَقَال: لحم لا ثُطِیفونَ دَلكَء قَقَتَا ٦ل‏ رہوش 

ول الله ال کا گاب الَنش من قافتا یکن غ مَاهُتا عِنْدَ الَضرِ 
صَلّی رَکعتِ وَإَِا گاتتِ اتسس مِن مَاهُتا كهيْكيمَا مِنْ مَاهتا عِند القُهُ 
صلی اَتقا وہ .2 قبل الطفرأُريَا کل س لق کن اکا 
۲ رسود اود نی َء وَالتبیْينَء 
وَالُرْسَلِيینَ: وَمَنْ تَبعَهُمْ مِنّ الْمُوْمنِينَء وَالمْسْلِمينَ. 


قوله:(فقال: إنکم لا تطیقون ذاك) ھذا إشارۃ منە إلی أُن الغرض من العلم 
العملُ ولما لم یر مٹھم ان یداوموا علی ذلك أراد أن لا یعلّمھم لثلا یکون عبثا 
ولکنھم قالوا: من أطاق منا فعلء ومن لم یطق علّمه المطیی؛ فَبيّنَه لھم؛ وحاصله 
أنه تبارك وتعالی مَنٌّ علی عبادہ وترك لھم لأمر معیشتھم وقتاً مدیداً یمکن لھم فیه 
تحصیل أقواتھم وقضاءُ حاجاتھم: ولکنہ لبَيَنَ لھم سنناً ونوافل لیجمعوا بذلك 
ہین فضلي الدنیا والدینء ولا یکونوا فی دولة الآخرۃ من الخاسرین فاأحاط الأوقات 
بأسرھا في طاعة رب العالمین حتی لا یعدوا بذلك من الغافلینء ویصدق قولە تعالی 
علیھم : طرججال لا مم تجنرڈ ولا بین دک رآ 4 (لنور: ۷ء فقابل الاشراق بالعصرء 
والضحوۃ الکبری بالظھر قلت: ولعل العشاء مقابل بالتھجدہ وإِن لم یذکرہ علي 
رضي الله عنه شفقةً علیھمء''' وخوفاً أن لا یعملوا ہما یعلمونه فیخسروا بذلك؛ إذ 
کما أن العشاء في الثلث الأول من اللیل کذلك التھجد في الثلث الآخیر منە. 
٦[‏ وو لظھور تقابلھما ظھوڑًا بینَا. 


[۸] تقدم تخریجه فی ٤٢٤٦ء‏ تحفة: ۱۰۱۳۷. 








اواب الکٹر ك8 

۸۹- خَذَگتا مُحَمَّدُ بْنْ الَُکَلٌی: تا مُحَمَّد يْنْ جَغفَر تا شُعبَةُ تتارغز آی 
انحاقء غن عایم زن نرہ عن علق ش القرع کل س تحوه 

وقّال إِمْحَاق بن إِبْرَاهِيمَ: اق شَيْءِ رق في تَطوع اللَِيْ تَا 
پالثهَار( _ ھدا۔ وروی عَن ابن ا ار حوات الحَدِیث. 
وَإتَمَا ضَتَنَةُ عِنْدتّء زالل أَخْلَُ تال تن ا عن الَييٍ لا مِنْ 
0و کی ضا ضدرا کو خی ےت ٤‏ هُوَیِقَة عِنْد 

َعْضٍ أَمْلِ الْحَییثِ قال عَلِی من الْمَیینِئٔ: قالَ يَحَْی مُنْ سَعبدِ القَان: 
کی کاہ ضافاق سج تا تنعل عرد الغاؤہ 


)٥٣(‏ بَابًٗ فی كَرَاهِيَة ا یس لَخْفِ التَمَاء 


-٠٠‏ حدگتا مُْحَمّد بن عَبْد الأَغْلَى تا حَالد بُنْ الحَارِثِہ عَنْ اَفْعَكَ 


وو اب ہوو اود تو وف 
٠۔‏ باب فی کراھیة الصلاۃ فی لحف النساء 


المراد بذلك اُردیتھن ویقاس علی ذلك غیرھا من الثیاب؛ ووجه ذلك ما مرٌ 


[۹)] تقدم تخریجه فی .٦٢٤‏ 

7 7۰: ۲۷ء ن: ٥٦۵۴ء‏ حم: ۱۰۱/٦‏ تحفة: دوہ 
)١(‏ فی نسخة: (فی الٹھارا۔ 

( نی مض اس رک اھ ین افاركا 

(۳) في نسخة: (أھل العلم). 


)٤(‏ فی نسخة: (إنا نعرف)۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
عَاؤِقَة قَالّث: گَانَ رَسُول الله گل لا بت لی لف آتاند 


ہو عی چویڈا سن ضصجیج 
٥‏ 


وََد قد رُوِيَ في ذلك رَخْصَةً عَنِ التب قلُ 
)۳٣(‏ بَابٌ!'' مَا يَجْورُمِن الْحَثي وَالعَمَل''' فی صَلَاۃِ ٍ الكٌطوٌع 


۹ع ي کنا یھی بُنْ خَلَفٍِء تا بش بْنْ المُمَطَ لگن نے 
ابْن ستانِ: عَن الؤخْریْ: عَن عُزوَة عَنْ عَافِقَة قالثٰ: جٹ وَرَسُول اللہ ٹل 


فی فضل طھور المرأة من أنھا لا تحتاط في أمر الطھارة والنجاسة وغیر ذلك: وأیضاً 
فیه انتشار خواطرہ إلیھا لتصورہ إیاھا برائحتھا التی في ثوبھاء ومع ذلك فالصلاة فیھا 
جائزۃ مالم تتحقق النجاسة وھذا إذالم یخف فتنةء وأما إذن فلاء أی: لا یجوز لە ان 
یفعل ذلكء وجازت الصلاة إن صلی. 


[۱- باب ما یجوز من المشی والعمل فی صلاۃ التطوع] 


[1 ]9 06و10 1ار ۳٣۱‏ 0ة 11810. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ذکرا. 

)٢(‏ أي: العمل الذي لیس من جنس أعمال الصلاة إذا کان قلیلاً لا یفسد الصلاةۃ. قال في 
(البدائع) (۱/ :)۲٢٢‏ ومنھا العمل الکثیر الذي لیس من أعمال الصلاة في الصلاۃ من 
سے رس ج سو سورس ہت بین القلیل والکثیں ء قال 

بعضھم: الکثیر ما یحتاج فيه إلی استعمال الیدینە والقلیل ما لا یحتاج فيه إلی ذلكء حتی 
قالوا: إذا زَرٌ قمیصه في الصلاۃ فسدت صلاتہ؛ وإذا حَل إزارہ لا تفسدء وقال بعضھم: کل 
عمل لو نظر الناظر إليه من بعید لا یشك أنه في غیر الصلاة فھو کثیر وکل عمل لو نظر إليه 
ناظر رہما یشتبه عليه أنه في الصلاة فھو قلیل وھو الأصح: انتھی. 








لی کی اتعیہ زالتاب علز تلق گنی كُ حَثّی تح لِي؛ ثُمٌ رَجَمَ إِلَی 
مَگایهہ وَوَصَمّتِ البَابَ فی القِبْلَة 


قال ابو عِيت :دا خویثٹ خی غریب, 
(۳۹) بَابٌ مَا ذكِرّ فی قِرَاءة سُورَتَیْنِ فی رَکَعَةٍ 
وھذا إشارة منھا إلی ان وجھه وصدرہ قَةُ م ینحرف عن القبلة حتی تفسد الصلاة 
وھذا لا ینافی ما سبق من أُن حجرتہ قٍَ کانت نی یسار للسجدء وکان باہا نی الملسجد 
فأنی ما وَضَفَتٌ من کون باہہا فی جھة القبلة؟ لن المراد بذلك!'' أنه کان واقعاً أمامہ ا 
حتی لم یفتقر فی وصولہ إلی محاذاۃ الباب إلی تحول عن القبلة بل مشی قدامه حتی إِذا کان 
الباب بجنبه مَذٌ یدہہ وفتح الباب ثم رجع إلی مکانہہ وم یك متصلاً بجدار الباب حتی 
یلزم قیام عائشة منتظرةً تسليمَته بل کانت بینە قك وہین ا لحدار فرجة اُمکنھا المرور فیھا۔ 


[ حاصل ما آفادہ الشیخ: أن الباب کان نی الجدار الأیمن لکن نی ا لجانب ال مقدمء فمشی النبي قَیُ 
إلی قدامه حتی إذا حاذی الباب فتحہ وھو توجیه حسن وآفاد شیخنا في (البذل) بتوجیه آخر 
وھو ان المراد بالباب لیس الباب الکررفالتی گااقی ایسکویل تاراب ف لان 
پودم ظا رحففرار لا بلس طلرف آالی لحدیے ااکالڈک نے حیت ضا رفظ 
والباب علی القبلة فمشی عن یمینە أو یسارہہ أن الباب إذا کان فی القبلة فامَ احتاج النہي ق 
إلی المشي عن یمینە أو یسارہ؟ وأجاب عنە أیضاً الشیخ فی (البذل)'''ء فارجع إلیە. 


)٣٦٤ /٦( یجوز قراءة السورتین فی رکعة واحدة من غیر کراهةء حکاہ العینی فی (العمدة)‎ )١( 
.)٥٤٥١ /٥( عن الأئمة الأربعةء انظر: (معارف السنن)‎ 
.)٦١٤- ٣٤۸ /٤( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 








۰“ کے 


٤‏ - حَْدَتَتا مَ یس بن عَیْلَانَ تا بر او .ال آزانا نف کی 
اس 88 سَیعث ابا 7" قال: َأل َ ف الله عَنْ خَدَا " 


ری وو ویو ور ویو او وو وو 


مذاظاھر نظراًإلی قوله: کان رسول الله و یقرن بین کل سورتین في کل رکعة. 
قولہ: (سأل رجل عبد اللہ) بن مسعود (عن ھذا الحرف: لع ء این 4 

ایا س نت قال: کل اق ان کات 5 سٹالا آفار رتلت ]لی آت الس رت 
عليه رعایة الترتیب فیما یتعلمه من العلومء وإلی ان السائل إذا لم یکن الجواب عن 
سؤاله علی قدر فھمہ أو لیس له إلی علمه کثیر فاقة یجوز للمسوؤول عنه التمطل في 
الجواب بحمل سؤاله علی غیر مرادہ؛ أو إشغاله بذکر شيء آخرہ أو بیان أن ذلك 
لیس علی قدرك آو غیر ذلك من الأعذارہ وکان ابن مسعود ظنٌ [آن] السائل لم 
یقرأً القرآنء وآأن سؤاله هذا لیس لرغبة لە فی تحقیق کلامه سبحانه بل جاریا علی ما 
رظان ران کر برا تمالا بس تاااصری تی مالایسب ال 
أنه اتفق ھاھنا أن الرجل کان قد قرأ القرآنە ثم أشار إلی أن مقتضی ترتیب العلوم فی 
التحصیل أُن یکون مطمح نظرك ومنتھی فکرك التدبر في آیاته والتفکر فيی نصوصه 
وإشاراتہہ وأما تحقیق القراءات فأمر زائد لا یحتاج إليه کثیراء وإن کان فبعدا''ذلك. 
رترلہ: زان قرماً پفرونہ ڈر النقل) مذاجراب عماقالہ الرجل رلک خیر 
مذکور ھاھناء وهو أنه قال: قرأت المفصل في رکعةء فرد عليه ابن مسعودہ وقال: 
إِن ناسا یقرؤونە ولا یستلذون بە ویھذونە ھذ الشعرہ فلعل قراءتك من هذا القبیل؛ 
والدقل: الرديٍء من التمر وھذا تصویر لقراءتھم بحیث یتقرر فيی ذھن السامع 


[]ئٹم في ان قراءتان سبعیتان: بالمد والقصرہ وأما بالیاء فلیست في القراءة المعروفة. 


[٢٦]ٌخ:‏ ٥79۵ء‏ ۳۲ ن:-بد: ٦۱۳۹ء‏ ن:٥٠‏ ٠ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۸ ۹۲۰۔ 








اواب الکٹر ۱ 


ا با ورای ائی لف اور انار الَِي كانَ بَسُول الله قَللله يَفرِنْ 
قام لن کی حا لنتھال فا تکرتا تز تہ کن 


ال تفر ون بَیْنَ گل سُورَتَیْن في رَكَعة'' 


تصویراً لما لا یحس بنقصه بما یحس نقصانهء ونقلاً لما یقل وقوعّه ہما یکٹر فکما 
أن الرجل إذا أکل الدقلءوهو رديء التمر - لا یمکنه في فمه کثیرء وکذلك القزاء 
المذکورون لا یمکُنون الألفاظ تمکینا ولا یجوٌدون الحروفَ تجویدا بل یسرعون 
في نثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراعٌ آکل الدقل في لفظه عن فمہهہ إذ لیس فیه 
شيء من الحلاوۃ یمضه ویستلذ بە بخلاف آکل الجید منە والرطبء فإنه لا یکاد 
یلفظە وفيه بقیة من الحلاوۃ وعلی ھذا أمر التلاوۃ. 


ومعنی قولە فیه: (لا یجاوز تراقیھم) إما إلی العلو فھو کنایة عن عدم القبولء 
و إلی داخل القلب فالمراد بە خلو قراءتھم عن التأثیر. 

ثم اختلف في أن الإکثار من القرآن أفضل من غیر أن یبالغ في الترتیل آم 
المبالغة في التجوید أفضل وإِن قل من قدر المتلوٗ؟ ولا شك أن القلیل منە أفضل من 
الکثیر الذي لیس فیه تصحیح الحروف وأداؤھا عن مخارجھا. 

وأما قوله: (النظائر التي) إلخء فالمماثلة في مضامینھا و مقادیرھا و مقادیر 
اہاتھاء ولا وجب علق قل من 5لاف کی کل معحاابل الراجب لی کل ترکیں فی 
من هذہ الأمورء وا أعلم بالصواب. 
)١(‏ هو من سورة (ق) إلی آخر القرآن علی الصحیح وسمي مفصلاً لکثرۃ الفصل بین سورہ 

بالبسملة. قاله الحافظ (۲/ .)۲٥۹‏ 

)٢(‏ في نسخة: (في کل رکعة). 








٥۲‏ الکوکب الدُتي 
اب کا ڈکڑفی قضل التَفی الی ال ند 


وم ُختَبُ لَه مِنَ الأجْر فی خُطہ 


نے کا نتر و کن نآ کا 11 کال قال انراتا مفل کر 
کت وسے ہت لها رکا ا نول 


حْسَى الؤصُوۃ ثُمْ حَرَج إِلَی الصّلّاۃ لا پَخْرجُهُ ‏ آؤ قال: لا یْنْهرهُ للا إِيَاهَاء 
ہت تنا امت آر ا موس 


ا 


یی ا و َٗ کی لے و و یی 2 


۷ے پاب یا ڈکڑئی قضل الیکی إلی المہچد 
وما یکتب لە من الأجر فی خُطاہ 
هذا تحضیض علی الاتیان إلی المساجد والحضور فیھا من الأماکن البعیدة 
رن (الا رقعد ال چیا فو آر حتل عته ہیا خطیگا خذااستمات 
اآحٹھنا الاشس فان من علیۃ:الڈٹرت کلما الحط عنہ ذلب ٹرفئٹ د رجا غَیا کانت 
عليه قبل العط؛ ولا بعد أن بقال: إن الحط لمن علية ذترب: ومی لیس عليه ڈلب 
[۳]خ: ۱۲۱۱۹ م: ۱9ء د: ۹٦٥۱ء‏ جە: ۱ء حم: ۶۲ء تحفة: ٤٤١‏ ۱۲۔ 


)١(‏ فی نسخة: )محمد بن بشار)ء قال فی (الأطراف؛) :)۱۲٢١١(‏ ت فی الصلاة عن بندار 








اواب الکتر ۳ھ 
٣‏ 00 بَعْدَ تَد الْتَغرِب أَنَه فی البَيْتِ أَنْشَلْ 


۰ . ے یت الوزیر' ۷ تا محملے 


یی جو سو وریہ ےت 
تقال الّے ا ھت يہ الضّلاوفی ات 


بتوبة أو غیرھا من المکفرات: کان إتبالّه المسجد کفارة له فی بعض ما عليه!''ثم 
صار نقیًا من دنس الاآثامء فما بقيی من الطریق یکون ترقیًا له فی مدارجہہ والل أعلم؛ 
و(أو) إما للشك أو للتردید. 


۳٤[‏ - باب ما ذکر فی الصلاۃ بعد المغرب أُنه فی البیت أفضل] 


قوله: (علیحم بھذہ الصلاةۃ في البیوت) الإشارۃ إلی نافلة المغرب لا 
یستدعي مغایرۃ الحکم في سائر النوافل یعني أن اللإشارة إلیھا بلفظ (ھذا) لا 
تخصٔص الحکم بھاء کما فھمه من منع أن''' یصلیھا خاصة في المسجد دون 
غیرھاء والتخصیص بالاشارة إلیھا إنما هو لوقوع نافلتھم إذن حیث منعھم 


[١]لایقال:‏ إن المفروض من لا ذنب عليه لان ما علی الرجل یعمٌ الذنب وغیرہہ فالمراد بالأول 
الکبائر وھاھنا غیرھا۔ 


[]قثال اہن اپ لپلی:لا تجڑی سن المغرب ٹی السچجت مکذاکی لا وچزا۹۹'. 
٤[‏ ٦٦]د:‏ ۱۳۰۰ء ن: ٠ء‏ تحفة: ۱۱۱۰۷۔. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري ثقة). 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) (۳/ .)٦٣۹‏ 








ك۱ الکوگی الدُتِي 


مو و 7ھ 


>" غریب ۷ ا کَفْرفة إِلّا من خَدا الوجُهِ 
َلصجیخ تا رُوٍي عن اہن عَمرَ ز قال: گان التَِیٔ فلا یُصلی الرَکتقین تَفة 
المَغِبِ فی بَیْتهِ بییة. 

وَقَدْ رُوِي عَنْ خُْدَيْقَةَ :ان التبِیٌ لا صَلّی الْحَغْبَ قَمَا زَال يُصَلَي فی 
الد شچد عَٹی صَلّی القَاء الآَِرَۃ قفی هَدّا الحَییبِ وِلَّالَگً''أَنَ النَٔىَ َال 
علے اہ ٣لا‏ ان پ بی نس 


ویمکن أن تکون الإشارة إلی جنس النوافل إلا ان الظاهر حینئذ أن یقال: عليكم 
بھذہ الصلوات: بلفظ الجمع؛ ولیس الأمر ھاھنا للوجوب إلا عند شرذمةا'' من 
اُھل الظاھرء فقد ذھبوا إلی أن ھذہ الصلاۃ خاصة یجب أن تکون في البیوت 
ولذلك أشار الترمذی إلی أنە غیر معمول بە بل المعمول بە ھو الجواز أخذاً 
بروایة حذیفة: (أن النبي وه صلی المغرب فما زال یصلي في المسجد حتی صلّی 
العشاء الآخرۃ) إذ لا یحتمل لفظة (فمازال) ان یکون صلی الرکعتین بعد المغرب 
في بیتھ ٹم عاد. 


]١[‏ فقد حکی ابن عبد البرل''عن قوم کراهةً النوافل مطلقاً في المسجدہ کما فی (الأوجز؛(ٴ' 


)١(‏ زاد فی نسخة: (من حدیث کعب بن عجرۃا. 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (علی)۔ 

(۳( -" (رکعتین)۔. 

رع انظر: (ا لاستذکار) .)۲٦۷٢ /٦(‏ 

.)٦٣۹ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








5ےک و 


اواب 


ھ۵٥‎ 


)۳٣(‏ بَابًٔ' فی الاِغْتِمَالِ عِنْد مَا هُسْيْمٌ الْجُل 
٥‏ خَگتا نا۴۹ کا سی پوت 


٥‏ حرقے 


لیخ قلأن تَفقیل بتاہ زیژں ' 
٥۔‏ باب فی الاغتسال عند ما وُسْلم الرجل 


مڈا العسل سسجرنا'' لوائق تظطھیر باطتہ می تجاسات الکفر والشر3 بتطھیر 
ظاھرہ بما تلبٔسە في الکفر من الشعائر والأأوساخء فمن ذلك حلق ذؤابته وإزالة زُنارہ 
وغیر ذلك ولکن لا یؤخر الإسلام لأجل الغسل بل المسارعة فيه واجبة ما کانت. 
قوله: (بماء وسدر)''' إلقاء ورق السدر لما لھا من دخل في إزالة الأوساخ 


[] َي: عند الشافعیة والحنفیة بخلاف الحنابلة والمالکیة فھو واجب عندھماء والعجب من 
الإمام الترمذي کیف أجمل المسألة؟ وحکی الاستحباب عن أھل العلم مطلقاء ثم ما حکینا 
بن القاق الشاقیة راد علی الامکساپ فلید ہنا إذا تم پرجد دہ حال کفر سے 
من موجبات الغسل؛ أما لو وُجد فیجب الغسلُ عند الشافعیة بعد الإسلام: وإن وجد عنہ 
الاغتسال قبل الإسلام وأما عندنا فلا یجب إذا اغتسل قبلهء والحاصل ان اغتسال الکافر 
حالٌ کفرہ معتبر عندنا دون الشافعیة والتفصیل فیما علقته علی (ہڈل المجھودا''. 

٢[‏ والحدیث فی مسألة الماء المقید حجة للحنفیةء وفیھا خلاف للائمة الثلاثة شھیرں بسطت 
نی جنائز دالاوجر۷گا. 


74607 ھ۶" ٥9ء‏ تحفة: ١۱۰١۱۔.‏ 
)١(‏ فی ب بعض النسخ : باب ما ذکرا. 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔ 

(۳) ہنل المجھودا (۲/ .)٢۵۷٥٥-١۷٥‏ 

.)۳۹۹/٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








٥‏ الکوکب الدُتي 

نی البّاب عَنْ أَبي مَُیْرَة 

ڈال فی ۳0۳0ھ" ِفهُإِلَ مِنْ هَدًا الْجُهِ 

ہج عثد عِنْد أمْلِ الیلی: و٭ منتیئرق ای نا انل ا یق 

)۳٦(‏ بَابٌ مَا ذُکِر من التَسْمِيَةِ فی"' دُخُولِ الخّلاء 

۷۴٦‏ - حَدَتَتا مُحَمَد بَنْ حَمَید الوَازیٌ گا| : كُمْ بَنْ بشیر یرِبٔی سَلَمَانَ 
ا حَلَہً السَفان عٍَ الم ئن عبد الله لتَضْرِي عَنْأِي إِنحاق عَنْاِي 
جُحَیْقة عَن عَلي بن أَبي طالیبِ أَنَّ رَ سُول اللہ ول قَال: حرعائ اکن 
الجن رغزرات نکی آدم(ذا تخل اَحَخۂ الخلاد ان بقرل: نم اللدہ 

ڈل فرش عَدَا حَيثٌ غَرِیبُہ لا تَمْر ُهِلا مِنْ دا الوجه. وَإِستَادهُ 
لس بِذَا2' وَقذ رُوِيَ غ یئ عَنِ الَبیٌ کا ٠‏ کی اش ما 


بسھولة ولذلك تستعمل في غسل المیت لانعدام الدلك ھناك. 
٦۔‏ باب ما ذکر من التسمیة فی دخول الخلاء 
الثابت ھاھنا من التسمیة لفظة (بسم الله) فقطء ومحلە فی الکنف المبنیة قبل 
الدخول فیھاء وفي الفضاء قبل کشف العورة. 


.۔۱۰۳۱٢ جه: ۲۹۷ء تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (عندا۔ 

[11زاد قی تخل فالتریٰا: 

(۳) في نسخة: (أشیاء فی هذااء وفی بعضھا: (شيء من هذا١.‏ 








اواب الکٹر ٦)۷‏ 
0ای سکاوشن الظ 
مِنْ آگار المُجُود وَالقُھُور يَوْمَالَقيَامَة 


کے 


۸۷ - خَاکتا أبْر ااولید التَمَثقغٰ"۶ کا الولیذ بن مل قال: قالَ 


7 ١ 


صَفوَان بْنْ عَمْرٍو: بن رید بن خُتیں غن بد الله بی نر شس الین و 
قَال: ۱بی ب وم مَ الْقَیَامة ظ بد الین ا ا الوّضُوع)۔ 


[1- راب یا گگی سی سپافلہ الم 

قوله: (امتی یوم القیامة غر من السجود محجلون من الوضوع) ھذہ علامة 
أمة محمد َء فقیل: لم یکن في الأمم السابقة وضوءء بل کان الوضوء لأنبیائھم فقط 
رقل: السخسی پیلد الأنة خر ااتحجیل ىئ آلان الوضی فحسب لا الوضرء اہضا 
وآیا ما کان فھذا سیماء هذہ الأمة یوم القیامة بُمرَفون بھاء وھذا ترغیب علی الوضوء 
وسشعلى لزرہ ااسارات إلا نہد آطیا رد درھا رفخبد‌الئز ة بالسجود لیس 
لأن أثر الطھارۃ لا یکون فی الجبھةہ بل لن الغالب فی الجبھة هو أثر السجودہ لما أن 
الجبھة أصل فی السجودہ وأما فی غیر الجبھة من الأعضاء فَعَل''ٗ أثر الطھارۃ أعلی 
[١]لغة‏ فی لعل کما صرح بە أھل النحوء إذعدّوافي لعل إحدی عشرۃ لغة''' 
[]محم: ۱۸۹/٤‏ تحفة: .۵٢٥١۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أحمد بن عبد الرحمن بن بکار أبو الولید الدمشقي). 


:)۱۹/۱( ۳۷۳)ء وقال الأزھري في (تھذیب اللغة)‎ /٤( انظر: (شرح الرضي علی الکافیة)‎ )٢( 
عل ولعل حرفان وضعا للترجي في قول النحویین.‎ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


پش و 7 و کاو ضر سے وق حم >> 2 سش۔ سے ات 0 
و‌٥ً‏ 


حَدیثِ عَبُد الله بُن مس 
ات وا لٹ مِنَ الثيدن فی القھُورِ 


سے وھ سی 7 7 ٤ھ‏ ۶ و و واطر .سے 
۸ حدثتا ناد تا یس عَن وا یق یی الشُعگاءٍ عَنْ 
"۴-٣ 2‏ سا 


یه عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَاؤِقَة قَالَّثْ: ان رَسُول اللہ قلال كانَ یب القَيَمُنَ في 
سو َرَجُلِه إِذَّا تَرَجَلَ وی انْيِعَالِهِ إِذَا انَْعَل 

زار الكَْگا ءا ہەوھو ہو مس وہ چا 7 

87 یس دا  ]:-20‏ حسن 2 صَحیح. 


(۳۹) بَابُٔ گر قذر مَا يُجْرِیٌ مِنَ الْمَاءِ فی الوُضُوہِ 


۸- باب ما یستحب من التیمن فی الطھور 
التیامن ثابت منە گا في کل ما فیه شرف من الأفعال کالترجل والتنعل 
الکتف وغیر ذلكء وآما مسح الاأذنین فسقط فيه التیامن لما آنه تابع مسح ال رأس 
ولا تیامن فیە لعدم الیمین!''والیسار فلا یکون حکم التبع علی خلاف الأصل. 
ڈن ٠‏ الا لک سرن پسراتا'! آیں مع نت علماء ھذا الشآان عیرتا 


[٢]ئي:‏ فی مسح الرأأس؛ فإنه یمسح مرة واحدةۃ کما یغسل الوجه مرة واحدہہ ولا یغسل ا حهة 
الیمنی قبل الیسری. 


٢ [‏ فاإنه ہوّب في کتاب الطھارة (باب الوضوء بالمد4. 





اواب الکٹر ۹ھ“ 
و ے جڑ گا اٹ کا 1 ۵ کیباہ: عق خی اھ و ضضن 


7 ص۳ 


عَنيِ ابُن جَبْرٍ عَنْْ غ یں : بن مَالِكِء أنّ رَسُول اللہ ولا قَال: (يُجْرَئُ فی الوّضوعِ 
رَظِلانِ مِنْ مَاع). 


والحافظ الترمذی خصوصاً لا یبالون بالتکرار. 

قوله: (یجزئ فی الوضوء رطلان) المراد بإیرادہ هاهنا بیان أن ما قدَمُنا في 
بات دکتاز الم فی الو ضر لی 0 آاتحدرد الا پجرز الزیادة ای و القص تفہ 
اذ قد رت سمل اعد اف صعول و اسب و 
الإمام من ان الصاع ثمانیة أرطال لأنه أربعة آمداد والمد مختلف فیهء فبیانہ و ماء 
الوضوء بقوله: رطلانء بیان مرادہ بالمدء فقد قال الراوي ابن جبر عن نس راوي 
حدیث: (یجزئ في الوضوء رطلان من ماء) عن أنس أیضاً (أن النبي و کان یتوضاً 
بمکوك ویغتسل بخمسة مکاکیٔ)ء والمکوك مشترك بین المد والصاعء وقرینتہ 
مقابلته بخمسة مکاکیٔ؛ یعیّن المد هاھناء فھل لا یلزم من ذلك کون المد رطلین وإلا 
خولف بین روارٰة غن آئسء وحاصلہ آ۵ ابع جبر روی غن آنس أن ماء الوضوء 
رطلانء وھویروي عن انس نفسه وضوءہ بالمکوك: ولا یمکن حملُ المکوك ھاهنا 
علی الصاع؛ لأن وضوہہ بالصاع لم یثبت في شيء من الروایات: فوجب حملّه علی 
الع کات الفترطل ر ال تقالقت رز رانات رلک للتکخالف آاا گر لئزۃ اسا اتا 


]١[‏ حکی القاري''' الإجماع علی ذلكء وحکاہ ابن قدامة''' عن آکثر أھل العلم وذکر فیه 
خلاف أبي حنیفة ولا یصحء وحکی ابن رسلان فیه خلاف ابن شعبان من المالکیة. 


.۹٦۳ حم: ۱۷۹/۴ تحفة:‎ ]۰١۹[ 
.)۱٤١ /۲( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۹۹/۱( انظر: (المغنيی)‎ )٢( 








٠‏ الکوکب الدُتي 


قال آجر یی هَدًا حَییث غَرِیبُء لا تَعْرفَه إ مِنْ حَدِیثِ شٌریك 
عَلَى خَدا اللَفْظِ. 


می سن 


وی فی عَ بد الله بن بد الله بن جب عنآلیں بن تالایہ : 


النّبٌ َال كانَ یکو ھتان طقل کت ۵ك ۳۸ 
6 باب کا ڈکر فی تضحج نڑل الغلام ای 


یں ن خا 8 ہف برق ۔ کر ہہ صرنگے 2 
٠٦‏ - حخدثتا ہد ٣ا‏ یا ماد تی ھشام قال: حدئۃ اے ء 
محمد ہي بی 


روی عنه فعلین مختلفینە فلا یجب حملھما علی محمل واحدہ فإنہ وك توضأً 
بالمد مرۃ وبرطلین آخری والصحیح في الاستدلال ما روي عنە: أنە توضأً بالمد'' 
رطلین أو نحوہء وأیضاً علم بذلك أن صاع العراق رائج من زمان النبي قَكُء ولیس 
نسبتە إلی هشامء لأنہ!''''وضعه بل لما أنە شاع بین البلاد في زمانە. 


٤[‏ - باب ما ذکر في نضح بول الغلام الرضیع] 


]١[‏ أخرجه الطحاوي''' وغیرہہ وبسط الشیخ في (البذل)ٴ' الکلام علی ھذہ الروایات. 
[] وھو کان صاع عمر کما أخرجە الطحاوي بعدة طرق؛ وبسطه الشیخ فی (البذل۷'''. 


]1٦٦+[‏ د: ۳۷۸ حه: ٥ء‏ حمہم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۳۱.۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: وروی سفیانء عن عبد اللہ بن عیسیء عن عبد الله بن جبر عن أُنس: ان 
النبي وَةُ کان یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاع. وھذا أصح من حدیث شریك). 

ری فی نسخة: (محمد بن بشار). 

(۳) (شرح معاني الآثارا ٠٥ /٢(‏ رقم .)۲۹۱٢‏ 

.)]۸٥- ٦۷٤٦ /١( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦۷٤/١( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








۱ھ 


۱ 


عَنْ قتاقہ عَن أَيي حَزبِ بُن 

غن ایخ لا قال فی تزلِ الفلام الزضیع: 020 
الجَا رِيَّةاء قَال قَتَادَة: وَعَدًا مَا لع یَطْعَمَاء قَإذًا عمًا غُِلا جَييعًا. 
ےی( 2اآحریة غز 

رَقَمَ هِعَامٌ التَسْثوَائِیُ هَدا الحَییث: عَنْ قَتَادَه 


عَرَویَة عَ کَقَادَة ھا 
قوله: (ویغسل بول الجاریة ''لما فیه من اللزوجة دون بول الغلام فیكکفيی 


فیه الغسل الخفیف المعبر عنە بالرش دون بول الجاریة. 
]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك علی ثلاثة مذاھب؛ وھي ثلاثة أوجه للشافعیةء الصحیح المختار 


عندھم: یکفي النضح لبول الصبي دون الجاریة بل لا بد من غسلھا کسائر النجاسات: وبه 
قال أحمد وإسحاق, وداودہ والثانيی: یکفي اللضح فیھما وھو مذھب الأوزاعي؛ والثالث 


(١)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
)١(‏ أضاف الشیخ أحمد شاکر بعد هذا بابا من نسخة السندي لم یرد فی شيء من النسخء و 
وو مس سے ہہ ری سے 
89 - حَدکتا یل حَدکا حَالد بن راد عَنْ مُقَائل : بِنٍ حَیَانَء عَنْ شُھُر بْنِ حَوْقْبٍ قَال . 
تپ وو رت كت هي ذَلِكَء فَقَالَ : ریت ان پا توَضا 
فَمَسُح ا سر اٹ اقب الْمَایدَو اَم بَعْدَ الْمَاْدَ؟ قَال :تا أَملَدْثُ إِلَا بد الْعَایلق 
ا ا 0 باوالت انی لد عون 
وی ا س8 
یں ان سے 


ے‫ 
جم 


٥ 


زیادِ نہ 
تل ٹیش مَذَا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا تعرفهُ مِنْل مَذَا إِلَا مِنْ حَو حدِیثِ 








۲ الکوگی الدُتِي 


)٤٤(‏ بَابُ مَا ذُکِر فی الژُخْصَة لِلْجْنبٍ فی الْأكُل وَالنَوْم إِذَا توَصَاً 
۳- حَدَتَتَا مَتَا تا قبیصَة عَنْ حَمَادِبْنِ سَلَمَة عَنْ عَطاو الخرَمَانِيٌ 


ٌہے تس ہبی ِلْجُْت إِذَا أَرَاد أنْ 


و 


+7 


2 ہڈا و سے کا‎ -١ 
۔ ۔ کی نے کی‎ 
بَابٔ مَا ذکِر فی فَضْلِ الصلاۃ‎ )٣٤( 


ےق ا 


8 - حَدَتَتا عَبْدُ الله بن ابی زا اکا ود ایز کوسی ثاظات 


[ - باب ما ذکر فی الرخصة للجنب فی الا کل والنوم إذا توضأ] 


ٹف اج مرخ کرس لاض رن تو تفیامر علاف الات للا 
فیکفیه المضمضۃ وغسل یدیه إلٰی رسغيه. 


[٣؛‏ - باب ما ذکر فی فضل الصلا3] 


< أَنھما سواء فيی وجوب الغسل؛ وھو المشھور عن إمام دار الھجرۃ والإمام الأعظم وأتباعھما 
وسائر الکوفیینء ھکذا في (الأوجز!''' 

[۳] د: ٢٢۲۲ء‏ حم: /٤‏ ٣۳۲۰ء‏ تحفة: ۱۰۷۷۱. 

[]ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٤‏ ٣٣٢۲ء‏ تحفة: ۱1۱۱۰۹ 

)١(‏ أخرج ھذا الحدیث أبو داودہ ثم قال: بین یحبی وبین عمار في هذا الحدیث رجل. 

() زاد فی نسخة: (القطوانی الکوفی)۔ 

() 0 اٴوجز المسالك؛ (۱/ .)٦٦۴٦‏ - 








اٹ الكَة ۳ 


او شر عَنْ وب بن اذ الظاِي؛ عَنْ فی بن مَُسْلم؛ عَن طارق بُيي شِهَابِ 
ہو ہیں ىت ٦‏ 00" 


کے کا و 


عاتم لی علی لیب کلذ تی وٹ ملق تَا تر علن الخزش رن 
شی انان 5 ا ا ا ا ای 
هو متي وَآتَا نه وََيردُ عَلَيٌ الحَوْء رتا کت ور رابخا 
وَالصُوْمْ جُنَةْ حَصِيتَف وَالشتقة شف الحَقلیقة گتا بط الا ام 
کو رر ش2000 ا اھر ك6 گ تو ادا ای سوا 
قو تعرس 2لا کین 2ک ڈرت لا کٹ 0اا شاف تر 
وَمَأَلَّك مُحَمَدا عَنْ هَدّا الحَییثِء فَلَعْ يَعرِلهإِلَا مِنْ حَییثِ غُبَیْدِ اللہ 


لیف زقظتاما 
قولە: (ولا یرد علیٌ الحوضّ) الروایة بدون یاء المتکلم بجر الحوض وییاء 
المتکلم بنصب الحوض والمراد بە الورود في أول وھلة. 
و أنه لیس فی ظاھرہ مني لأنه ارتکب ما لم یرتکبه من کان مني. 
(الصلاۃ برھان) أي: علی الإسلام والإیقان. 
قوله: (والصوم جنة حصینۂ) لان اختیارہ حرارۃ العطش والسغب في دنیاہ 


)١(‏ فی نسخة: 9لا نعرفە إلا من حدیث عبیید الله بن موسی. وأیوب بن عائذ یضعف: ویقال: 
کان یری رأي الإارجاء). 








٤ك‏ الکوگی الِدُتِي 


> سے 4.--۔ ہەو ثے۔ەهہ سو رہ لس لئے ا سن بے کے 
-٥‏ وقال محمد: ثُتَّا ابْنْ نمیں عَنْ عَبَيْدِ الله بن مَوسّی؛ عَنْ غالبٍ 


)٤٤(‏ بَابٌٔ مِنْهُ 


٦٦‏ - حَدَثَتًا مُوسّی بْنْ عَبّد الرِْحْمَن م۷ الگوقچہ تا لٹ 
6ء جاوھو ا ایر قال: سیشث أيَ أَمَمَة بَ :9 
تیم سو لی اللہ کے يَخْطبُ فی ححة حَجّة ادا کا (اتَقُو کو ےم 

لوا عَنَُْم کر 1 زار کا٤‏ أَمُوَلِسكُمٍْ دہ ان 


[اۓ > باب متةہ] 


(فقال: اتقوا الله ربخم) ھذا أصل کبیر یدخل فیه الامتثال بالاأوامر کلھا 
والاجتنابٌ عن المعاصي جُلّهاء ولکنه خصّ من ذلك بعض الأحکام تنبیھاً علی 
عظمة شأنھا والاهتمام ببیانھاء فکأنھا لم تدخل فیما سبق حتی احتیج إلی التصریح 
بھاء ولم یذکر الحج لا لأنھا لم تفرض بعد فإِن الخطبة واقعة فی حجة الوداع؛ بل 


۔٦۸٦٤۸ د: ۱۹۵۵ء حم: ٥۵ء 2 تحفة:‎ ]1٦٦[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الکندي). 

یی سحہ فلا آن کہ بن التاری ر٦19‏ آی:العلتتراحظطاا رفرمان 
الأمراءء أو المراد العلماء أو أعم أي: کل من تولی أمراً من أمورکم سواء کان السلطان 
ولو جائرًا ومتعلیاً وغیرہ من أمرائه أو سائر نوابه إلا آنه لا طاعة لمخلوق في معصیة 
الخالقء ولم یقل: أمیرکم؛ إذ هو خاص عرفًا ببعض من ذکر؛ ولأنہ أوفق بقوله: طإاَيیم ال 
يہ اَل َال الكنِ ینگ پ4[النساء: .]٥4‏ انٹھی. وذکر العیئی فی تفسیرہ أحد عشر قولكّ 
الحاديی عشر: عام فيی کل من ولي أمر شيءء وهو الصحیح: وإليه مال البخاري بقوله: 
(ذوي الأمر. انظر: اعمدۃ القاريی) .)۱۷٦/۱۸(‏ 








اباب الکٹر ٥ھ"‏ 
ڑا ان ۓے ے8 ک4 


الحَییگ؟ ال مق لان ا فلا 
قَال 


اء قَال: ُلْث"الَأہي أمَام؟ : مُنْذُ حم سَوعْتَ مَدا 
٣‏ 
آخر آبواب الصلاۃ 


لأن المخاطبین بذلك الأمر کانوا قد فرغوا من حجھم؛ فلو قیل لھم: وحجوا بیت 
ربکمء لربما أوھم تکرار الحج علیھم في العام المقبلء فترکه اتکالاً علی ما بینە فی 
غیر هذا المقامء أو لأن الحج لا یجب علی کل أحد بخلاف هذہ الأحکام. 

قول: (قلت لأہي أمامة: منذ حم سمعت من رسول الله َُْ ھذا 
الحدیث؟ قال: سمعت وأنا ابن ثلائین سنة) أي: لم أك طفلاً لا یعت بکلامي: أو 
یظن بي عدم الفھم آو قلة الحفظ إلی غیر ذلك. 


وھذا آخر أبواب الصلاة. 


)١(‏ فی نسخة: (فقلت). 








الا ال کا 





۹ھ 


ان ا 5غ رفول ال تا 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ عَن رَسُولِ اللہ َال فی مَنْع الڑگاۃِ مِنَ التَُنْییدِ 


۷- خذگتا عَقَا بن المّریٔ١‏ کا آبُو مُعَاوَق عَن الأعُمَشں عَن 


- آبواب الزکاة'”' عن رسول الله لا 
-١[‏ باب ما جاء عن رسول الله ول فی منع الزکاۃ من التشدید] 


[۷]ٌخ: ١٤٤۱ء‏ م: ۱۹۹۰ن: ٢٤٤۲ء‏ جە: ۱۷۸۵ء حم: /٥‏ ١٥٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (التیمی الکوفی)۔ 

رد ہزات ون تر تی 

بمعنی التطھیر أَيضّا. والثانی: الزکاۃ شرعا: إخراج جزء خصوص بلغ نصابًا لمستحقه إن تم 

للذرے' ٹرسشاسف والثالث: أنہا لا تجب عل الانبیاء إجماعًا. والرابع: فی حکم 
الزکاۃء وقد أجاد الشیخ ابن القیم ی ذلك نی (ا مدي) (۳/ ٢٦۲)ء‏ والشاہ وی اللہ الدھملوي نی 
(حجة الله البالغة) (۲/ )٥٦‏ ما نصه: ان عمدة ما روعي نی الزکاۃ مصلحتان: مصلحة ترجع 
إ لی تہذیب النفس ٠‏ وھي أہا آحضرت الشح: والشح أقبح الأخلاق ضار ہہا نی المعاد ومن 
کان شحیحًا فإنه إذا مات بقي قلبه متعلفًا با ملالء وعذٌب بذلكء ومن تمرن بالزکاۃ وأزال الشح 
من نفسه کان ذلك نافعًا لە إلخء ومصلحة ترجع إپی ا مدینة وھي آنہا تجمع لا حالة الضعفاء 
وذوي ال حاجة وتلك ا حوادث تغدو علىی قوم وتروح على آخرین, فلو لم تکن السنة بینھم مواساۃ 
الفقراء وأھل ا حاجات هلکوا وماتوا جوعًا. وا خامس: فی بدء فرضیتھاء قال الحافظ نی افتح 
الباري) (۳/ :)۲٦٦٢‏ اختلف فی أول وقت فرض الزکاۃء فذھب الاکٹر إل آنه وقع بعد امجرۃة 
فقیل: کان ئی السنة الثانیة قبل فرض رمضان. وقال فی (معارف السنن) :)۱٦١ /٥(‏ إن الزکاۃ 
والصوم وا معة والعیدین کلھا فرضت بمکةہ وإنما کان بالمدینة تنفیڈھا وتشریعھا عملاٌ نعم 
نصب الزکاۃ شرعت بالمدینة ألا تری أن سورة (المزمل) نزلت بمکة کلھاء کم فی حدیث عائشة. 





٠‏ الکوکب الِذري 


لمَمْرورِ بْنِ سُوَیْيه عَنْ أپي در قال: جثث إِلَی رَسُول اللہ قللا وَهُوَ جَالیش 
فی ظِل الكَمبَ قَال: رّآني مُقبلاہ روک هُم الَاخْمَرُونَ وَرَبٌ لكَعبَة يَوْمَ 
القیام مَةاء قَال: قَقْلتٌ: ا لي لعَلَهْأل فِي مَیٴ قال: قُلَتٌ: مَنْ هُم فِدَاك أَبي 


می ؟ہ فقَال رَسُول اللہ کلا: ( هُم الأكُكَرُونَ 0 ا ا ا ا ا ا 


قوله: (فرآني مقبلاً فقال: ہم الأأخسرون ورب الکعبة) لم یکن قولہ قلة 
ہذا قصداً منه برؤیة أبي ذر لیسمعہ بل کان النبي ا لعله کشف عليه شيء من 
اأحوالھم فاتفق إتیان أبي ذر في زمان قول النبي قٍََ ذلكء فلما سمع أبو ذر هذاء ولم 
یکن ھناك أحد یتکلم بالنبي گل خاف أبو ذرء وجلس مفکراً في نفسه لعلي أذنبت 
ذنباً أو نزل فئ شيءء ثم إنە لم بُطِن أن یصبر حتی سال النبي قَا: (من ھم فداك أبي 
وأمی؟ فقال: ہم الأکٹرون) والمراد بذلك أصحاب النصبء أي: نصاب المال 
من النقدین وغیرھماء وقد صرّح بالمال الناطق بعد ذلكء فالظاھر أن یراد بالأول 
الصامثٌ وفي ذلك تأیید لما ذھب إليه "۲ الإمام من ان الدراھم الکثیرة والمال 


[]إشارۃ إلی مسألة الأیمان یعني: من حلف علی المال الکثیر أو الدراھم الکثیرۃ یراد بھا النصاب؛ 
کذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم؛ قلت: إِلا أن المسألة خلافیة ففي (الھدایةا''': 
لو قال: مال عظیم لم یصدّق في أقل من مأتي درھم؛ لأنە أَقرٌ بمال موصوف فلا یجوز إلغاء 
الوصف: والنصاب مال عظیم حتی اعتبر صاحبه غنّا بەء والغني عظیم عند الناس. 
وعن أبي حنیفة أنه لا یصدق في أقل من عشرة دراهم وھي نصاب السرقةء وعنه مثل جواب 
الکتابء وھذا إذا قال: من الدراھم؛ أما إذا قال: من الدنانیر فالتقدیر فیھا بالعشرین؛ وفي الإبل 
بخمس وعشرین؛ لنه اُدنی نصاب یجب فیه من جنسہء وفي غیر مال الزکاۃ بقیمة النصاب ولو 
قال: دراھم کثیرۃ لم یصدق في أقل من عشرةۃ ھذا عند أبي حنیفةء وعندھما لم یصدق فی > 


)١(‏ (الھدایة) (۲/ ۱۷۹۸-۱۷۸)۔ 








اواب الژاۃ ۱ 
مَنْ قال: مَكدا وَمَگدا وَمَّكدا۷ فَحَتا بَیْنَ يَّنَيْهِ وَعَن بَمییە وَعَن ثِعَاليه 


جو جھے ہے 


7 


سس اوَالَدِيٍ تفِْي بِيّدب لا ؛ یمُوتُ َجْلَ فَيَْ جو کہ کا کا 


یو ےہا جس 


الکثیر هو النصاب لا دونه لکنە یخدشہ أُن الواقع في الحدیث صیغة التفضیلء 
فلا یتم الاستدلال علی الکثیرا'' نعم یستدل بذلك علی لفظ الآأکٹر فلیسألء ولعل 
الجواب أن التفضیل غیر مقصود لما أنه قد ورد في تلك الروایة بعینھا فی طریق 

(ھم المکثرون)ء فلما کان کذلك کان المراد بھما واحداً مع أُن الاستدلال 
بالروایة الثانیة التی ذکرناھا تام لا محالةء وأیضاً فالکثرۃ عند الشرع عَلْم اعتبارھا 
بالنصاب بھذہ الروایات. 

قوله: (إلا من قال: ھکذا وھکذا وھکذاء فحثٹا بین یدیه وعن یمینه 
وعن شماله) في ذلك تأیید لما ذھب إليە الإمام من ان الفضل علی قوت یوم فيی 
أداء الزکاۃ خلاف الاأولیء وجہ التیید أن النصاب لما کان أقله مأتي درھمء فزکاتہ 
لا تکون إلا خمسة دراهم فکیف یمکن نشرہ في یمینە وخلفه وشمالە وبین یديه 


<> آقل من مأتینء انتھی. وھکذا قال صاحب االبدائع)''' في الدراھم الکثیرة زاد: ولو قال: 
۹۴ ۹ئ" 
حنیفة رحمہ الله ان عليه عشرةۃ؛ انتھی. فعلم أنھم فرقوا بین المال الکثیر والدراھم الکثیرۃة؛ 
فتأمل. 
[] وحاصل الإیراد أن الوارد في الحدیث لفظ الآکٹر فلا یتم الاستدلال علی المسألة 
المذکورۃء وھي الحلف بالمال الکثیر؛ نعم یصح الاستدلال علی الحلف بالمال الاکٹر 
وحاصل الجواب أن الصیغة وإن وردت بلفظ التفضیل لکنە لیس بمقصود في الحدیث. 


)١(‏ زاد في نسخة: اثلاتًا). 
ر٢(‏ (ہدائع الصنائع) (٦/١٢٠٥۲)۔‏ 








۲ الکو الذّتیي 
ا ا سرمے موبف۷ءكھ 1 کیا 43۳و ےپ ٥‏ 07 ا و می ٌَ ۵ پ ضھ ح٥‏ 

إلا ساانت یوم القَیَامة اھکل گا کاٹ وَاسمثہ ذ ةَ باخْفَافھاء وَتَنطحَةُ 
5 : 7 ْ 


إذا أعطی کل فقیر زائداً علی قوت یومء إلا أن یکون!'' فقیراً ذا عیال فإعطاؤہ القدرَ 
قولە: (اأعظم ما کانت وأسمنہ) أي: علی أحسن ھیٹاتھا التي کانت علیھا في 
الدنیا؛ لأنه کان یضنٌ بھا ویفرح في ھذہ الحال آکثر من ضلْه وفرحہ في غیر ذلكء 
فیجازی بە في تلك الھیئة. 
وقوله: (کلما نفدت) إلخ في بعض الروایات''': ہکلما نفدت أولاھا 
عادت عليه أخراھا)ء توجیھه ان یعتبر الأول من الجانب الآخیرہ إذ الأول والآخیر 


[ مم آرھا صریحاً في کلامھمء وذکر صاحب (الدر المختارا''': یندب دفع ما یغنیه یومّه عن 
السؤالء واعتبار حاله من حاجة وعیالء قال ابن عابدین: آشار إلی أنه لیس المراد دفع ما 
انتھی. وقال صاحب (الیدائم۲۲(۷: ذکر في (الجامع الصغر آن رکتی بە إنسانا احب إل 
ولم یرد بە الإغناء المطلقء لأن ذلك مکروہہ وإنما راد بە المقید وو أن یغنيه یوماً أو أیاماً 
عن المسألة لأن الصدقة وٌّضِعَتٌ لمثل ھذا الإغناء انتھی۔ 

[] مکما وردعند مسلم''ء وقالوا: قد ورد فیه قلب من الراویيء قاله عیاض؛ ووجُھه القاري بأُنھا 
تمر علی التتابعء فإذا انتھی إلی الآخری إلی الغایة ردّت من هذہ الغایق کذا في (البذل)'ٴ' 
وھذا التوجیه غیر ما آفادہ الشیخ. 


۔)۳۰٣‎ /۳( (رد المحتار)‎ )١( 
ء۰٣‎ /۲( (بدائع الصنائع)‎ )٢( 


(۳( (صحیح مسلم) (۷). 
)٤(‏ (ہذل المجھود) .)٢١٥ /٦(‏ 








اباب الزکاۃ ۳ 
عَادت عَليهِ اولاهَا حتی یفغضی ٠‏ التایں). 


وی البَاب عَنْ أَيي مُرَيْرة مللَهُ وَعَنْ عَلِیٌ بن أَبي ظالیب قال: لن مَایمُ 
الصدَقَة 02 تلع خلب غ اید وَجَابرِ بن عَبّیِ الله و کس اللہ ین 


صی وھ 


ول کو سای حَدیث أَبي در حَییث حَسَنٌّ ضجیخ: وَاسمْ ."7ر 
جِتْدَبُ بْنْ المُکُر وعت ان جِتادة. 
۷ء - حَذَقًَا عَبْدُ الله ىْنْ مُیبر عَنْ غُبَیْدِ الله بن مُوسّی: عَنْ سُفْيَانَ 
اعتباريء فإن اعتبر وضع القدم''' کان أولاھا من الجانب المتقدمء وإن اعتبر العذً 
نالاک کون اقشاس غاقا یک الارل سی عاقہ ونےی جامد آرلعا یی آخراندا 
نے رقع التظتم 
قوله: (حتی یقضی بین الناس) یعنی أن وطکھا إیاہ ینتھی بانتھاء القضاء 
فبعد ذلك إن کان إنکارہ بقلبه أ٘یضاً جوزي بإحراق قلبه في نار جھنمء وإِن کان 
مقتصراً علی ظاہرہ فحسب بأن کان معتقداً فرضیتّه فلعل الله یعفو عنه ویقتصر 
علی تخریب ظاھرہ جزاءً علی إنکارہ في الظاھر. 
[] یعني إن اعتبر مشي الصٔرمة فالظاھر العداد من القدام وإن اعتبر ما هو المعتاد في العذٌ 
فیکون غالبامن جانب السائق؛ لأنە یعذً الأقرب فالأقرب عنہ فیکون العداد من الخلف؛ لأنہ 
قریب من السائق. 


)١(‏ فی نسخة: (مانع الزکاۃ). 


)٢(‏ في نسخة: (وعن قبیصة). 








ََ٤‏ الکوگی الدُتِي 


سر جب کے ہے عَنِ الضْحًاك بن مُرَاحي قَال: الأكَرْونَ 
عت عقوز آلإافن٥۲‏ 


یا اکا ا ا تن وت ما ماك 


(قال: الأکٹرون أصحاب عشرۃآلاف)إنما اضطر!'' إلی ھذا؛ لأن الوعید 
المذکور یحقق أن هذا لیس في الإعطاء التطوع فکان فرضاًء ومقدار الفرض لا تبلغ 
إلی حذ ینشرھا في جمیع جھاتە إلا أن یکون قد ملك عشرة آلاف درھم؛ وأنت تعلم 
ما بْنّا فی توجیھەا''ء فالظاھر''' ان ھذا تفسیر للمکثرین فی بعض الأحوالء یعنيی 
أن المکٹر قد یطلق علی ھذا المعنی أیضاً. 
[8- یراب ہا جاء ا3ا آدیت الرکاۃ فند قضرے سا علیكف] 


١[‏ والظاھر أنە إنما اضطر إلی ھذا التفسیر لان عشرة آلاف جامعة لجملة الآعداد التی هي 
ساس التعدید عند العرب؛ فإنھا جامعة للحاد والعشرات والمئین والألوف. 

]٢[‏ الظاھر أنه إشارۃ إلی ما تقدم من ان المراد بالکثرۃ النصاب. 

[۳] وعلی ما في (الحاشیةا''' من أن التفسیر عن الضحاك ورد في موضع آخر لا حاجة إلی 
التوجيه؛ ولفظھا: هذا التفسیر من الضحاك [ورد] لحدیث آخر وہو قولہ ہِا: (من قرا ألف 
آیة كيْبَ من المکثرین المقنطرین)''' وفشر المکثرین بأصحاب عشرة آلاف درھمء وأورد 
الترمذي ھذا التفسیر ھاھنا لمناسبة ضعیفة انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (قال أبو عیسی: عبد الله منیر رجل صالح). 
)٢(‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ )۱۳١٣‏ النسخة الھندیة. 
(۳) أخرجه آأبو داود فی (سننہ) (۱۳۹۸). 








اواب الوکاۃ اد 


۸ > جدگتا غمَر ون فص ا۲092 کا عَبْدُ الله بی وَمْبِء کا 
عَنربن الحارتِہ عن تَراج: عن انی حُجَیر؟' عنْأبي مُرَیرة ان لی لا 


قَال: ِِذَا أَذَيْگَ آكا مَالِكَ مق قَضَیٔتَ مَا عَلَيْكَ). 


ترلہ (إذا آدیت 5ا1 مالك فقد قضرے ماعليف) راسنل مذاالحدیث سن 
نکر وجوب الأضحیة: قلنا: فیلزم ان لا تجب صدقة الفطر مع أنکم قلتم بفرضیتھاء 
فماھو جوابکم فھو جوابناء ویمکن أنیقال: إن معناہ قد قضیت ماعليك من الزکاةء!'' 
و من نفقات التطوعء و أدیت ما ورد الوعید بترکە؛ أو قضیت ما عليك ما ذکرہ الله 
تعالی في کتابہ بقوله: ولا یهت تاقی سیل سیل الله فَبیْرهٌم 4 الأّیة [التوبة: ]٣٣‏ 


١[‏ وعلی ھذا ففائدة الکلام أنە لا یبقی بعد آداء مال الزکاة شيء آخر منتظر لسقوط الزکاۃ 
کأکل النار وغیرہہ بل یکفي لفراغ الذمة أداء مالھاء نعم یشکل سقوط نفقات التطوع بأداء 
مال الزکاۃء اللھم إلا أأن یقال: إِن المعنی لم یبق بعد أداء الزکاۃ کاملاً مکملاّ مزید فاقة إلی 
التطوعات: فإن أداء الفرائض کافِ للنجاةہ أو المعنی إذا أدیت مال الزکاۃ في نفقات التطوع 
لم یبق للنفقات مزید احتیاج إلی مال آخرہ فتأمل. 
والأوجه عندي في معنی الحدیث أنك إذا أدیت الزکاۃ بعد برهة من الزمان ولو بعد سنین 
مثلاًفقد قضیت ما عليكء ولا یجب شيء آخر لأجل التأخیرء کما قالوا بوجوب الفدیة أ٘یضاً 
بتأخیر قضاء رمضان إلی رمضان آخرہ هذا هو الأوجه عندي في معنی الحدیث لکني لم ارہ 
یک اس ا و قائل . ولا یبعد أیضاً أنە َ دفع بذلك ما یتوھم من قولە الاّتي 
قربا اإن فی المال لحقا سوی الزکاةہ من وجوب ٹیء آخر سوی الزکاة: فبّه علیہ ألسلام 
بھذا أن الحدیث الاّتي من مکارم الأخلاق. 


۔۱۳٥۹۱ جه: ۱۷۸۸ء تحفة:‎ ]٦٦۸[ 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (البصري)۔ 


(٢)‏ فی نسخة: : اعبد الرحمن بن حجیرة)۔. 








ا الکو الذّتیي 
رحس کنا رک عو ظ2" 


تا کک ۴ و ا اھ ہے و کپ و سو رورض و سک ےو گن لو 
وَقَدْ رُوِيَ عَي التَبيٌ قَلل مِنْ عَیْر وَجُد أَنَهُ ذکر الگا فَقَال رَجُل: یا 
رَسُول الله! هَل عَلَیٗ غَیْرْهَا؟ مَقال: الا إِلَا أَنْ تَتَطوٌع). 


أو یقال: إِن قوله ذلك کان قبل وجوب الفطر؟'' والأضحیةء أو المراد قضیت ما 
وجب بالکتاب؛ وإن کان بعض ما وجب بالسنة باقیاً بعڈء والحق في الجواب أن ھذا 
بیان للحقوق التي تجب بنفس المال ولا تحتاج فی وجوبھا إلی سبب آخرہ بل سہب 
' 
وجوبھا المال فقطء وإن شرط في ذلك شيء آخر ولیس ھذا إلا الزکاۃ. 
وأما صدقة الفطر والأضحیة فإنما وجوبھما مضاف إلی سبب آخر وإن کان 
المال مشروطاً فیھما؛ فإن الأضحیة لو تعلق وجوبھا بنفس المال کالزکاۃ لما ساغ 
للمالك أن یأکل منھا کالزکاۃء بل الواجب فیھا هو الإراقة بعارض الضیافة وهو 
حاصل بالذبحء فیجوز الأکل بعد ذلك منھا لعدم تعلق القربة بعین اللحم فھلا أنکر 
الشافعیة بذلك الحدیث وجوبّ نفقة الزوجات والولد الصغار والاأبوین المحتاجین 
والأقرباء الأحَر إذا کانوا محتاجین غیر قادرین علی الکسب وھو غني وھلا أعفاهم 
عن الحج والصوم والصلاة فإن کلمة (ما) عامة وتخصیصۃه بالمال خلاف الظاھر . 
رنرلہ: (إلا آن فقطرع) من ل ا" کرتا تنا تقدم 


[قیل: إنە لحن أو غلط حتی أوردواعلی صاحب (القاموس) أأیضاً لکن اللفظ کثیر الاستعمال 
فی کلام الفقھاء کما قاله ابن عابدین'''. 


[٢]ینظر‏ في أيٗ محل تقدم فلم أرہ. 


)١(‏ قال الحافظ فی (الفتح) (۳/ ۲ءء بعد نقل تحسین الترمذيی: وصححه الحاکم وهو علی 
شرط ابن حبان. وفی (تحفة الأشراف) (۱۰/ :)۱٤٤‏ غریب. 


() (رد المحتار) (۳/ ۹٣۳۔-٣۳۱).‏ 








اواب الژئاۃ ۷ 


قھ۔. لو ہے واے 


وَابْنْ حُجَيْرَ هُوَعَبْدُ الرَحْمَنِ بْنْ حُجَيرَة المضریٔ. 

۹ - حَدَتَتَا مُحَمْدُ بْنْ اِسْمَاعیلء ثَتَا عَلِيٌ بُنْ عَبْیٍ ک عَبْدِ الحَیید الگوف 
نا لان بت بق الخفیرہ ع کیچ عَن آئیں' قال: کٹا تتدتی آن بنکیئ 
الَكْرَابیْ العَاِلُ فََسْأل التَبِیٗ قَللا وَتَحْنْ عِنتہ فَبَْتَا تَحْنْ كَذَلِكَہ إِذ آتۂ 


(قال؛ کیا اضبی آن پبسدی الآأخراہی العائل) کان ذلك .ین مرلااعن 
رت نے حاافست آ2 رھ دو رتا السبب في ذلك مبالغتھم فی 
السؤال عما لا یعنیھمء وکان ذلك لما عليه النبي قُ من حسن الخلق الذي لا یتصور 
عليه مزیدہ وکانوا بعد المنع یُحبون أن یسأل أحد فیسمعواعن النبي لا حکمہ ولم 


یمنع الأعراب ومن آتی مِن بُعدِء فإنھم کانوا مر خحصین في المسألة ماشاؤوامماوقع 


[] قال الحافظ فی (الفتم۷''': رت تی زد کسی ہو اسامل ساوح اس سی اوت قاز: 
(نھینا فی القرآن أن نسأل النبي َِ فکان یعجبنا أن یجيء الرجل من آعل البادیة العاقلٌ 
فیسأله ونحن نسمعء فجاء رجل؟ الحدیث: وکأن أنساً أشار إلی آیة المائدة انتھی'''. 


[۹]خ: ٦۱ء‏ م: ۱۲ء ن: ۲۰۹۱ء حم: ۳/ ١٤٤۱ء‏ تحفة: .٥٤٤‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اُنس بن مالك)۔ 

.)۱٥١/۱( افتح الباری)‎ ٢( 

(۳) وذکر السیوطي في (الدر المنثور) :)۵۸٦/١(‏ دآغرج الدارمي والہزار وابن المنذر 
والطبراني عن ابن عباس قال: ما رأیت قوماً کانوا خیراً من أصحاب رسول الله وا ما سألوہ 
إلا عن ثلاث عشرۃ مسألة حتی قبض کلھن في القرآنء منھن: ٢‏ جَسَلويَكَ عَيِ الحَمر 
وَلَمیْي ر4 [البقرة: ۲۱۹]ء و يَسْکَونكَ عَيِ الْہُر الاو 4 [البقرۃة: ۲۱۷]ء و مَسَلونكَ 
عَي اتی 4 [البقرة: ٢٢٢]ء‏ ولمََلونكَ عَي الَمَحیض 4 [البقرة: ]٢٢٢‏ ولیستلونك عن 
الْكدَال پ4 [الأنفال: ١]ء‏ و يَسکلوتَككَمَا٥َايُنفْثُونَ‏ پ4 [البقرۃ: ٢٠۲]ء‏ وفي آخرہ: ما کانوا 
یسألونك إِلا عما کان ینفعھم. 








۸ك الکوگی الِدُتِي 


رای( فَجَقا بین بَدي اتی لاہ فقَال: یا مُحَمّدا إِنَ رَُولَكَ أکاتا مرَعَمَ 
اکا اَی بے 7 ال نتلافہ کال التِيٍٍ ا اتْعَمَاء قَال: قبالّذِي رَفَعٌ 


الستاھی 20117 وَتَصب ات انال لآ ملق تقال لق ولا : الَعَمْا. 
قَال: کرات زم لت اك زغغ اذ کا کی شوج فی ان 


َاللَیْلَِه تقال التَِىُ قلاا: العَ). قال: قَبالَذِي أَرْسَلَكَء الله أَمَرَد بِمَدًا؟ قَال: 
اتَعَمْاء قَال: فَِن رَ رق رع آتا ات نز ان عَلَتا سَزع شب فی الند 
فَقَال لے کل (اصدق). 


ولم یقعء وذلك لما في الاتیان لمسألة مسألة من الحرج علیھم؛ وقیدہ بالعاقلء لأن 
من لا یعقل فلعله یفعل شیئاً یسوء بە النبي ول أو أصحابہ؛ لأنه غیر العاقل لیس فيی 
سؤاله کثیر فائدۃ لأنہ لا یسأل إلا علی قدر فھمه 

وکان من جملة دلائل عقل ھذا السائل أنه لم یعتمد في اعتقادیات مذھبه 
وأصول أعماله علی + خبر الواحدہ وأنه جثا بین یدیە قََُء وأنە ذکر في تحلیفه الأول 
ما ذکر به المحلوف عظمة شأنه وجلال کبریائە حتی لا یقدم علی الحلف الکاذب 
باسم الرب تبارك وتعالی الذي ھذا شأنه. 


ثم لما أَقرٌ برسالتہ اقتصر علی الحلف بالمرسلء ولم یحتج إلی ذکر خلق 
ےب ہے ہے لت آمرھا الا رشیادة 
ڈاف لکن نے ضر کو( ضر ضر اک رآ ااصضافعل 
أنه ملكء فاقتصر علی التحلیف؛ لأنه لم یجد إلی الإشھاد سبيلكّء ولقد علمت بذلك 


أن الاعتماد والحکم علی الحلف واجب عند انتفاء البینة وأنه وثب بعد سماع 


.)۹۸/۱( والمراد بالأعرابي ضمام بن ثعلبة کما في (الفتح)‎ )١( 








اواب الکاۃ ۹ 


ي أَرسَلَكَء آش اَمَرَ2 بمَدًا؟ تقال التَِیْ ولاك: : النْعَمَا قّال: فَإن رَسُولَكَ 
كت َْعُمْ 7 عَلَيْتَا فی أُمُوَالِتَا الگا ۰ اتی کل (صَدَقَاء 
قَال: قَبالذِ ي أرسلَكَ اللہ أَمَر2 بهَدًا؟ قَال التبی گا اتَعَم). قَال: لن رَسُولَكَ 
تا ١‏ ڈ علتا احَق لی تد اللہ تن انتا لہ تبباۃ 

كَقَال التبِئٍ کا : انَعَمُ. قَال: بلاق نس الله أمَرَك ِهدًا؟ قَال: اْعَمْا 
فَقَالَ: دی عق بالحق لغ بن گگا :ا ور لاکن 7 


التب قلا: لإِنْ صَتق العْراء پِیُ دَحَل الجَنَةا. 


یا 


ذلك وتقریرہ ولم یلبث لثلا یقع لبث في تبلیغ ما أرسلە قومه لتصدیقھاء ووکّلوہ 
من جانبھم کافة لتحقیقھاء ولئلا یکون طول جلوسە ثقلّا عليه قَُء وظنه لك بنفسهہ 
لحقارتھا عندہ لا یستلزم أن یکون کذلك في نفس الأمر أیضاً 

[قول:] (فقال: والذي بعثك بالحق لا أأُدع منھن شیئاً ولا اُجاوزھن) 
و لہ سوہ ٭ أو المراد لا أُنقص ولا أزید 
في آرکانھا وواجباتھا وأفعالھا التی علمتنیھاء ولا یبعد أیضا أن یقال: لا أزید ولا انقتص 
عن ھذہ الأرکان الأربعةہ أو لا أزید ولا آنقص علی هذہ في اعتقاد وجوب العمل بھاء 
أو لا آزید علی هذا معتقداً بوجوب الزیادة وکذا في : شق النقصان غایة الأمر أنه یلزم 
القول بعدم إقرارہ التطوعاتِ في جمیع!''ذلكء ولا ضیر فیە؛ لأن ھذہ الأفعال کافیة 
في دخول الجنة وھو الذي قالە النبي يك والتطوع لرفع الدرجات ولم یذکرہ. 

رترلت تا سدق الأغرابی) آای: بل کعافقال آر نعل کا قال(ھخل 
)لاف انت ڈفالظاعر آنہ لاروت ایض 


[ ئي: فی جمیع الأحکام المذکورۃ في الحدیث: ولیس المراد جمیع یع التوجیھات فإن فيی 
بعضھا لا یلزم الإقرار بترك التطوعات: کما في توجیه اعتقاد وجوب العمل. 





٤‏ الکوکب الدُتي 

الاو جیمّی: مَدّا حَیِیگٌ حَسَی عَرِیبّ مِنْ هَذّا الوَجهِ وق رو مِنْ 
غَيْيِهَذا الَجْه عَن آئیں عن القييْ کل 

سمعت محمد ود رو و ا قال بط بَعْض أَهْلِ الحَییثِ: فِقهُ هَدَا 
سے القرَاءۃ عَلی العَال وَالعَرْشَ عَلَيْهِ جَاوز مث السَمَاع' وَاحْتَمٌ 
بِانٌ الأغْرا بی عَرَض عَلی التین پل فَأَقَر بد اللَِی قد 

۳- بَابٔ مَا جَاء في رگا الذُحَبِ وَالوَِق 

پر ےت 
قد کین الیل وَالرَقِیق 07 صَدَقَة الزقد: تع 
دِرْهَمًا دِرْكَمُّ وَلَيْسَ فی قِسْعِین وَمِائَةِ هٌیْ قَإذَا بَل ث۷ مِاتثیْر لے ذَا حيْْة 
ذراهِم). 

7 اپ قق یی اکر اھ و شیرق کا" 

ڈال آج فی مس خ10أ حررغ لاشتفل کر فزاک رغظاتا 
عَنْأَيي إِسْحَاقَ: عَنْ اص بن ضَمَرَةٌ عَنْ عَلِيٌ وَرَوّی سُفَيَان القَورِیٔء وَابْنْ 
مین ؛ وَعَیْر وَاحجیء عَنْ أبي ِمْحَاق عَنِ الحَارِثِء عَن عَلِيٌ. 7 تن 


[۳ - باب ما جاء فی زکاۃ الذھب والورق] 


قوله: (قد عفوثٌ عن صدققة الخیل والرقیق) هذا دلیل لما قال الصاحبان 
[٥٢٦]د: ٤۶‏ :: ۲۲۷۸ حم: ۶۱ء ۱ء تحفة: ١۱۰۱۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہبلغ). 








اباب الزکاۃ ٤‏ 


ے‫ 


سر و ضس صص .وش و ۔ یک ک اس ے‫ 70 بس اہ 
مَحَمَدا عَنْ هَدا الحَدِیث: فَقَال: كِلامُتا عِنْدي صَحِیخّ عَنْ آبی اِمْحَاق" 


من عدم وجوب الزکاۃ فی الخیل!' ومن أقوی أدلة الصاحبین أن النبي قَةُ لما 
لم یبیٔن مقدار نصاب الخیلء ولا مقدار الواجب فيهہ عُلم أنە لا زکاۃ فیھاء وإلا 
فکیف یتصور عنه پان لا یذکر هذا النوع مع کثرة''' احتیاجھم إليه ولم یخل عن 


]١[‏ في دالبدائع': الخیل إِن کانت تعلف للرکوب آو الحمل أو الجھاد فلا زکاۃ فیھا إجماعا 
وإن کانت للتجارة تجب إجماعاً انتھی. وحکی الحافظ في (الفتح)''' عدم وجوب الزکاۃ 
فیھا مطلقاً عن أُھل الظاھر ولو کانت للتجارة لکن عامة شراح الحدیث ونقلة المذامب 
ذکروا الإاجماع علی وجوب الزکاة إذا کانت للتجارةء فكأنھم لم یلتفتوا إلی خلاف أھل 
الظاھرء وأما إذا کانت الخیل سائمة فالأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنیفة قالوا بعدم وجوب 
الزکاۃ فیھا لحدیث الباب؛ وو مختار الطحاويء وقال الإمام أبو حنیفة بوجوب الزکاةء وبہ 
قال زفر وحماد بن أبي سلیمان وإبراھیم النخعي وزید بن ثابت من الصحابة ورجُحه ابن 
الھمام وبسط الکلام علی الدلائل کذا فی (الأوجز)'. 

[مھذا مسلّمء لکن الخیل مع کثرۃ الاحتیاج إلیھا وعدم خلو زمان عن استعمالھا لم تکن کثیرۃ 
إذ ذاكء کما لا یخفی علی من طالع کتب المغازی؛ فإِن في الغزوات والسرایا لم تکن الخیل 
إِلا قلیلة. 


)١(‏ في (معارف السنن) /٤(‏ ۱۷۳): الظاھر أأنه یرید صحة سماع أبي إسحاق ھذا الحدیث 
من الحارث وعاصم بن ضمرۃ جمیعَّاء لا صحة کلتا الروایتین بالصحة المصطلحة بینھم. 
وقال الحافظ في (الفتح) (۳/ ۳۲۷) بعد ذکر حدیث علي ھذا: أخرجہ أبو داود وغیرہ 
وإسنادہ حسن: انٹھی. 

.)۱۳۳ /۲( (ہدائع الصنائع)‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) (۳/ ۳۲۷)۔ 

.۔)۱۷١‎ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
أ اُنْ 


سے ات ےکا 
دمصر سس 


٦٦‏ - حَدگتا زيَاڈ بٔن أَيٌوبَ البَفْدَاد دِیّء وَإبْرَاهِيمُ بْنْ عَبْدٍ ہیی 
7 بج فے بُنْ گال لعيخ ا2ے“ تات قَالوا: 5 فاذ ٥‏ بن العوامء عَنْ : 


١ككص‎ 


٦ 


قرائن من کلام النبي پل لا یتمشی فی آکٹرھا تأویل ولا جواب!'+ فالظاھر ان 
الذي ذھبا إليه هو الصواب مع أنە لا شك أن الذي اختارہ الإمام أحوط المذامب؛ 
وعليه قرائن!'' أَیضاً من الروایات؛ وما ورد من الروایات المشعرۃ بعدم وجوب 
الزکاۃ فھي عند الإمام محمولة علی خیول الرکوب آو الغیر السائمة وما یشعر منھا 
بالوجوب فیھا فھي عند المنکرین محمولة علی ما إذا کانت للتجارةء فالزکاۃ فیھا 
إذن علی حساب أموال التجارۃ والعروض. 


٤[‏ - باب ما جاء في زکاة الإبل والغنم] 


]١[‏ غیر أن عمر رضي اللہ عنه وضع''' الزکاۃ بعد الاستشارۃ عن الصحابةء کما بسط في 
(الأوجز)''' فنص الاآثار مقدم علی القرائن المرفوعة. 
[] ونصوص أیضاً توجب الحق في ظھورھا ورقابھاء کما بسطت في (الأوجز)٭؟' 


۔٦۸۱۳ د: ۸٥٥۱ء جہ: ۱۷۹۸ء حم: ۲ء تحفة:‎ ]٦٦[ 
فی نسخة: اروي عنھما).‎ )١( 

(۷) آئ: تر الزکاؤبند شارت الصحابةً 

.)۱۷۳ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٣( 
.)۱۸۰-۱۷٢١ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الژکاۃ كَ 


سُفَيَانَ بٔي حُسَیْنء و ا کان غل آسدد آن ول اللہ فا 
كتَبَ كِتَابَ الصد لصَدَقَقِه فَلَمْ پْخْر : جْهُ إِلَی عَُاله س حَتّی فبض فَقَرَنَهُ بِسَيْفْهِ 
گالیک فی لد آر اک ری ایک ولتا ع تی کات ضرہ فی 
حُنیں مِىّ الإبلِ َال فی عَشْرِ شائانِء ونی حَسْس عَشْرَۃ قلاث فیا نی 
عِشْرِینَ 7خ رت ڑم کاو ںی کی جو 
گا زائٹ تَیہيا بنك(' لَزرن إلی کن وَریخ: تلذ زاڈٹ نیا عِنَ 
ای متخ َإِدَا ڈلاٹ کنہتا جَدَعَة لی تی ون َإدَا َادت فَفِيها 
اکا رن الی تی فَإدَا وَادت فَفِيها ح حِقَتَانِ إِلَی عِشْرِین وَمائَةِ فَِدَا ڈاذٹ 


قوله:(حتی قبض فقرنه بسیفە) وفي العبارةۃتقدیم وتآخیرہ والأصل أنہ وا 
کتب کتاب الصدقة فقرنه بسیفه فلم بخرجه إلی عماله حتی قض٢۲.‏ 

وفرضیة الزکاۃ قیل في السنة الثانیة من ا لھجرۃ وقیل الثالثةء وقیل: فرض 
الصوم في الثانیة من الھجرۃة والزکاۃ في الثالثةء وقیل علی العکس: وقیل غیر ذلك 
وا ما کان فالعمل قبل الکتابة یجوز أن یکون علی ھذا إلا أنه کان غیر منصوص 
عليه عند عمال الصدقة الکتابة بل کانوا یعلمون ویعملون بقوله ہل 

قوله: (ففیھا حقتان الی عشرین ومائة) وعلی هذا اتفق العلماء من لدن 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة)۔ 

0 آر الب اَی رد زفارا (ل انی س دا مقاراس ماع رارف الم 
والقتال فی خلافة الصدیق رضي اللہ تعا ی عنه وثباتہ علی القتال مع مدافعة الصحابة أولا 
یشبر إلی أنە فَهِمٌ الإشارة قال: ھذا من فوائد بعض ا مشایخ انتھی. انظر: ١تحفة‏ الأحوذي) 
(۳/ ٢٠١٣)۔‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


2ِ 


سی فی کل حَنیین حِفلہ وف کل أَرتَمينَ ات لن فی 
ثُ تال کل سن ج5 ة فا شَاةإِلَی عِشْرِین وَمِائَةِ فَإدَا لات فقاتان ری 
6 َتیْنء فَإِدَا .ا ذَدث جار اہی تلاث والا ٌ ح پ یس یں 


سے مو کے سے 


عھد رسول الله يَُ إلی زماننا هذاء وأما قوله: (ففی کل خمسین حقۃء وی کل 
ارد ابنة لبون) ھذا عند الشافعي رحمہ الله “''ء وآما عند الإمام فالواجب 


استثناف الفریضة بعد العشرین ومائةء ووجه ذلك زیادة' "'ھذہ العبارۃ التي أأخذ بھا 
الإمام فی بعض الروایات: ولعل الشافعي رحمہ الله لم تبلغە أو لم یعتبرھا. 

(ولا یجمع بین متفرق ولا یفرق ہین مجتمع) ھذان الحکمان یجب 
الامتٹال بھما علی المالك وعلی المصدق؛ ومعناھما إذا کانا خطاباً للمالك أنه 
لا یجمع ہین متفرق: مثل أن یکون لرجلین ثمانون شاةہ لکل أربعونہ فارادوا أن 
یجمعوھما لکیلا تجب فیھا شاتانء بل تجزیھما واحدة؛ فنھاهما عن ذلكء وأما 


]١[‏ وکذا مالك وأحمد مع الاختلاف فیما بینھم فیما بین مائة وعشرین إلی مائة وثلائین کما 
بسطت فی دالأوجز؛'۳". 


[]بسطت في المطولات من العیني واالبذل)ٴ'' وغیرھماء والتلخیص في (الأوجز)('' 


)١(‏ فی بعض النسخ: (الشیاہ1. 

)٢(‏ سقط من الأصل. والصواب إِثباته کما فی نسخة (م). 
(۳) (أُوجز المسالك) .)٦۷٠- ٦٦٦ /٥(‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھود) .)۳٤٣٤٣-۳٣٣ /٦(‏ 

.)٦٦۷ /٥( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








اواب الژکاۃ بل 
مَخَاقَةً الصَدَقَة وَمَا گانَ مِنْ حَلِيطظیْن"'' قَإِنَهْمَا يََرَاجَعَانِ بالسَِيَّة وَلاَ يُنْعَدُ 


کو و ای رر 2 ک اس 
الصَدَفَة هَرمَة وَلا ات غیب. 


تم 


٤ 
١اھ‎ ٠ 


وقّال الؤفْرِیٔ: لِدًا جَاءَ الَُصَدّق تَمَُمَ القَاءَ ََلَاگًا: لُلّكٌ جَ۰َائ وَثُلكٌ 
ھالن 1ج وف المُصَدّقٌ مِن الوَمَط. وَلَعْ یَدُگر الژهْرِیٔ البَقَرَ 


چگھ 


معنی قوله: (ولا یفرق بین مجتمع) مثل أن یکون لرجل سبعون شاۃء فخاف أن یأخذ 
المصدث منھا شاف ففرقھا اثنینء في کل قطیع حمس وثلائونء وأظھر المالك لکل 
قطیع مالکاً علی حدة فلا یأخذ منھا لقلتھا عن مقدار النصاب. 

ومعنی قوله: (مخافة الصدقة) مخافة کثرة الصدقة أو مخافة وجوب 
السصداتث وَمذاعلا لے جیعا, 

وأما إذا کانا نھیین للمصدق فمعنی قوله ہو جمع مالین کل منھما لا 
و سا می سا وس 27 الا یفرق بین مج مجتمع) کأن یکون لرجل مائة 
وعشرون شاۃ ففرُقھا المصدىّ ثلاناً لباخذ فی کل أربعین شاۃ: 

وقوله: (مخافة الصدقة) معناہ مخافة قلة الصدقة أو مخافة أن لا تجب 
الصدقة لو لم یفعل ذلك. 

وقولہ: (فإنھما یتراجعان بالسویة) أي: علی قدر حصصھما. 

وقوله: (ولا ذات عیب) أي: الذي یضر بنقصان القیمة. 


)١(‏ قولە: (خلیطین) تثنیة خلیط بمعنی الشریك: والخلطة علی نوعین: خلطة اشتراك وخلطة 
جوارء والمراد بالآول: ان لا یتمیز نصیب أحد الرجلین أو الرجال عن الأوصاف: وبالثاني: 
ان یکون مال کل واحد معیناً متمیزاء واختلف العلماء في أن للخلطة أثراً في الزکاۃ أم لا؟ 
فقالت الأئمة الثلائة: لھا تأثیر فی الزکاۃء وقالت الحنفیة: لا تأثیر لھا مطلقاء انتھی مختصراً 
من (الأوجز) .)۳۸-٦ /٦(‏ 

)١(‏ تی سخذة: الا عيَازا زَثََتًا أَزْسَاطَاء وَلَلَتَا برَاڑا؛, 








چد الکوگی الدُتي 


وأبي در وَأَدّیں. 

قالأبُو یمّی: حَدیث ابی عُمَرَحَیِيثٌ حَمَنٌ 

وَالْعَمَل عَلے دا الِحَزیک ىہ عَامَة 3 الفْقَهَاءٍ وَقَد روّی نی ک 
ری وَغَیْر وَاجی عَيِ الؤهْرِيٌء عَن مَالم هَدّا الحَییگء وَلمْ يَرّفَعُوهُ وَنَمَا 
رققةمفيان تن خی 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی كاۃ البَقَر 


مُحَمَد بْنْ عُتند عَند 


07ے نا هد ید المْحَارِئ وو سوید الخ لا تا 
الام ِغ غزبہ عن خصزی. عن آی غبیتق عن علدالل غں تنٹرد 
عے 2 جو وس کا ہی ور ہے ہت کے لااو اہ ری سے کی نے 2 
عَنِ الْبئ لہ قال: فی تَلايِينَ مِنَ البَقَرِ تَبیع أوْتَبِيعَة وَئی گل ارَبَعِينَ مُسِنّةا. 


وی الاب عَنْ مُعَاذِ بن جََلٍِ 


۰ 


[ہ - باب ماجاء ذ فی زکاۃ البقر] 


توق گل آریعیۓ سس آٹار بارل الصلانی الحدیث إلی آغڈالسنی 
هاھنا أأیضا والتفاوت بین الذکر والأنٹی من الغنم في أداء الزکاۃ هدر لن الشرع 
آمر بإیتاء الشاۃ حیث قال النبي قَ: (فی کل أربعین شاۃ شاة) واسم الشاۃ یتناولھماء 
وكذلك الگ والجایرس لامدار ارت نَا یما 


.۹٦۰٦ تحفة:‎ ۱۲٦/۴٣ جہ: ٣۱۸۰ء حم:‎ ])]٦[ 

)١(‏ لعل التحسین جاء من قبل شامد صحیح. انظر: (معارف السنن) )۱۹١/٥(‏ وانصب 
الرایة) (۲/ ۳۳۸). 

)٢(‏ فی نسخة: (عن عبد اللہ). 








اواب الژئاۃ ك۷هَٔ 


ےپ جج 7 یو یی یا نت نے و کے َ‫ 5 2 7 
سے چق سے سر 


ہے و سو رق ہیں ےہ 6 ہے سے وھ ہت 
السُلاع يِقَة حَاؤفظ وَرَوّی قَرِيك مَدا الحَییث عَنْ خُصَیْفٍِ عَنْ ابی غَبَيْدَةَ 


ار سے وس سو وا وق جو 8 
۰ 


قز اع فو ا تر مت تعن اللہ لم يمْمَمْ یڈ ابی 

۷ے لت مه تی مك تناعا انزاق تَا ملا رن 

ولعل ذلك في عرفھم لعدم استعمالھم بذکور البقرہ!' وآیّا ما کان فیجزئ 
فیھما الذکر والأنئی سواء وأما الإبل فلم نؤمر فیھا إلا بأداء الإناث: فان دی الذکر 
منھا لم یجز عن الزکاۃ'' إلا أن تبلغ!''' قیمتہ الواجب فیجزی بە لذلك فکانه ای 
القیمة لا نفس الڑبل. 

قوله: (عن أبي عبیدة عن آبیة غزن عید الله اشارزا إلی تغخلیط ھذا؛ 
والترمذي أیضاً یومی'ٴ' إلی ذلك والظاھر أنه بدل بإعادۃ الجار. 


]١[‏ بل مع الاستعمال أيضاًء فإن في الذکور لو کانت فائدۃ الزراعة ففي الإناث نفع اللبنء فتساویا۔ 
[] لفحش التفاوت بین قیمتھما غالباً۔ 

[] مذا عندنا الحنفیة خاصة, والمسألة خلافیة بسطت في (الأوجز)'''. 

[]إذ قال: عبد السلام -أي: الراوي الحدیثَ الأول ثقة حافظء فکأن شریکاً لم یحفظ. 


۔۱١۱۳٦٣۳٣ د: ۱۱۷۷ء ن: ۰ء جہ: ۱۸۰۳ء حم:٥/ ۰ء تحفة:‎ ]٦٦٦٦[ 

)١(‏ فی (ش) وفی نسخة بھامش (م): (عن أُمهاء وجاء فی هھامش (ش): لیس في المسموع 
(عن أمەاء وفي ھامش (م): وقع في الأصل: (عن مہا ولیس في المسموع اعن عبد اللهاء 
وکلا النسختین لا یصح: لن أبا أَبي عبیدة هو عبد الله بن مسعود ولم یرو عن أمه في 
الکتب الستة. 

)٢(‏ کذا في النسخ الموجودۃ والظن: (عن أبيه عبد الله) بإاسقاط لفظ (عن). 

)٣(‏ (اأوجز المسالك) /٦(‏ ۷۔۸). 








۸ الکوگی الِدُتي 


لأَختیں؛ عیْأيي وا ل؛ عَنْ تس وق: عَنْ مقاِ بی جَبّلٍ مال: نی مع 
اي وَلإِلَی اليسَن؛ تَأَمَرن ان آخڈا' من کُل لان بَقَرة تب ا 


7 
٠ 


اک4 لیڈ ھانے سلازہ ا رھ عَذلَۂ مَقافت 


قوله: (ومن کل حالم دینار) هذا لیس مبتًّا علی ان الجزیة علی هذا القدر 
وإنما کان الصلح علی ذلك: ولذلك ورد في بعض طرق ھلہ الروایة (من کل حالم 
وحالمة) مع اتفاق العلماء قاطبة أنە لیس علی المرأة''' جزیة ومذھبنا منقول عن 
عمر وعلي وعثمان وغیرهم والتفصیل في (الھدایة) فی (ہاب الجزیةاء ومذھب 
ای اعت کر رم لی کل ھی مرن الس آزیحکن کل 
شھر؛ ومن المتوسط درھمان فی کل شھرہ والدینار عشرۃ دراھم عند الاإمامء وھذا 
الذي نأخذ من فقرائھم یفضل علی قدر الدینار فکیف بالذي نأآخذ من آغنیائھم؛ فلا 
مصیر إلا إلی الجواب الذي ذکرناء وهذا ثابت بتاریخ الثقات وبالحدیث الآخر. 


5 4+ 
ہما 


4 


ء٦‎ 


]١[‏ فقد قال ابن رشد''': اتفقوا علی أنھا إنما تجب بثلاثة أوصاف: الذکوریة والبلوغ والحریة 
انتھی. کذا فی (الأآوجز)'. 

]٢[‏ ولو ششت تفصیل مسالك الأئمة في ذلك واختلاف مذاهبھم فارجع إلی الجزء الثالث من 
(أوجز المسالكە'٭'ء وما ذکرہ الشیخ من مسلك الإمام هو المسمی بجزیة العنوةء والجزیة 
عندنا علی نوعین: إحداہما هذاء والثانیة: جزیة الصلحء وهي ما اصطلح عليه الإمامء وهيی 
التي أشار إلیھا الشیخ في توجیه الحدیث. 


)١(‏ فی نسخة: (فأمرہ أن یأخذ). 

)٢(‏ (عدلہ؛ عدل الشيء بفتح العین مثله في القیمة وبکسرھا: مثله في الصورةہ والأول هو 
المراد في الحدیث: (جامع الأصول) .)٤۹٥۰/٥(‏ 

.)٥٤٥٤ /۲( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.۔)۲٢۲٢‎ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲٠٢-٥٠٢ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٥( 








ک 


٦ھ‎ 


پچ 7 ےو یی ا سے ہو و 


ہے وه سس ہمہ ےی 


ورو ہے سوا و ہت 


5 تنَا مَحَند > کاپ کا مُحَذ بل ذقر +85 ھپ 


اس 


ان مُرَة قَال: سَأَلثٌ ابا غُبَيْنَة: َل کدگُر من عَبد الله تَبْگا؟ قال: لا 
موسر د ھو سرت 
۵٥‏ - حد حَدكَتَاَْوكرَیْبء کا کی ا رَكَرِیّ ءُ ِنْحَاق المَکيحُء کا تا یی 


عَبْد اللہ بی صَیفيٌء َنْ آپي تَخَی عن اہن عیًایں: سور موم 
بَعََ مُعَادًا إِلَى اليْمَن١؛‏ فَقَالَ: ١ِِلَْكَ‏ فی قَزْمَا أُخْل تاب 01000 


(أو عدله معافر)''' نوع من الثیاب یجلب من الیمن. 
-٦[‏ باب ماجاء فی کراھیة اُخذ خیارالمال فی الصدقة ق3] 


[٦1]خ:‏ ۱۳۹۵ م: ۱۹ د: ۶ءءن: ٢٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۸۳ء حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

() بعث النبی للا معاذاً إلی الیسن ٹی الس التاستَةء وحدیث بعک معاؤ وانی موسی آخرجہ 
البخاري فی اصخیحا) فی المغازیيء وبوب عليه وذکر الحافظ في (الفتح) (۸/ )١٦٦‏ أنه 
في ربیع الآخر سنة تسع من الھجرةء ثم اختلفوا فی رجوعه إلی المدینة فی حیاته 3ء لکن 
الصحیح أنە قدم في خلافة آبي بکر رضي الله عنه. وکذلك أبو موسی الاأشعري قدم بعد 
وفاتہء وکان بالیمن مخلافانء بعث علی أحدھما معاذ بن جبل رضي الله عنهء وعلی الآخر 
ابا موسی الاأشعري رضی الله عنه. انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۱۹۹). 

(1قال الفیخ الہجوری ٹی اسعارف لسن (4/ 1)۱ مڈاینل علی جراز دم الضا نی 
الصدقة قال ابن رشید: وافق البخاري في ھذہ المسألة الحنفیة مع کثرۃ مخالفته لھم؛ لکن 
قادہ ذلك الدلیلء انتھی مختصرا۔ 








21 الکو الذّتیي 
نار ری فا 0 09ل اللہ زی ڈنل اللہ قَإِنْ هُمْ اطاغوا لٹ 
َأَخْلِلهُم أََّ الله اْتَرَش عَلَيْهمْ عَس فواو ضی ال و مم 
َ لِدَلِكَء فَأَعْيِمْهُمْ أن الله افْترَض لع ضد قة أَموَِهمْ ُْعَد مِنْ 
خَرَالي ورڈ علی نتراتت تن مم اطاعُوا لِدَلِكَء فَإيَاكَ وَکرا أَمُوَالِهھمْ 
کت قَإِنَّا لَيسَ بَْنَهَا وَيَیْنَ الله حِجَابٌ). 
َی البَاب عَن الصًٌتاہح*9/ 


ا 


سس سا إلا اللہ) ھذا أول ما یجب علی العاقل 
وبھذا یثبت وضع کل شيء في مرتبته من التقدیم والتأآخیر. 

قوله: (فإن ھم أٌطاعوا لذلك) وإِن لم یطیعوا ففیھم السیف أو الجزیة. 

وقوله: (ترد علی فقرائھم) دفع لما عسی أن یتوھموا آن مؤلاء إنما یفعلون 
ما یفعلون لیجمعوا بذلك أمواك فلما أمر برڈھا إلی فقرائھم لم یبق لھم تَوهَمٌ 
وعُلِم بذلك أیضاً أن المفتي والقاضي والواعظ وغیر ذلك إذا ذکر شیتاً یتبادر إلیه 
شبھة ینبغي أن یدفعھا لثلا یفسد بذلك عقائد الناس؛ وعُلم بذلك أیضاً أن زکاۃ کل 
بلدة یفرق علی فقراٹھا آو إلی أحوج منھم!'' 


وقوله: (لیس بیٹھا وبین الله حجاب) لا یقتضي الحجاب في غیرھا 


)١(‏ هو صنابح بن الأعسر أخرج حدیث أحمد(٤/ )۳٣۹‏ عن قیس بن أَبي حازم عن الصنابحي؛ 
فذکرہ۔ 

)٢(‏ قال الشیخ الکاندھلوي في هامش (بذل المجھودا /٦(‏ ۳۸۹): استدل به علی عدم النقلء 
صٴ۳ٴ 04۰" 07ل وفع (الاقاع) (۲/ ۲"( : لا یجوز دفع الزکاۃ 
والکفارۃ للجنی ...إلخء واستدل بە الموفق أیضاً لا یجوز النقل إلی مسافة القصرء فان نقل 
دید تو ناماف ۔ انظر: (المغني) .)۱۳١۱ /٥(‏ 








اواب الژئاۃ 7ل 


9 6ھ 


مَول ابْنِ عَبًایں اسْمْهُ تَافدڈ 
۷- بَابٌ ما جَاء في صَدَقّةِ لور وَالقَمر وَالْحُبُوبٍ 


سے کا کم ےم 7 اق لے ای ٥‏ و ہے لے سے و سرچ ٥‏ ای ھک 
٦‏ - حَدَثتا فَتَِیبَة نا عَبْد العَزیزِ بن محمی؛ عَنْ عمرو بنِ يَحیی 

العازتہ ئن آے غڑ آی شید الخذری قال؛ اہ ائے للا قال: الیسش 
۶ 9 09 3- و ٥5‏ سے ۰ ہپ بپہ گے ےو گے 
0ک ما و مر ھا یہہ و سا 
.۔ اس ہووت سس عرے ٹا 
فیا دوں حَسسف امن مت 
إذ المقصود منە لما کان ھو السرعة في الإجابة لم یبق معناہ الحقیقی مقصوداٌء 
وفیه إشارۃ إلی النھي عن أن یأخذ خیار أموالھم؛ فإن ذلك ظلم یکون سبباً لدعوۃ 
المظلوم. 

و و و صاں ...1 سے خر کا" ک٥‏ ۔١٢ء‏ 37 وھ 

[۷- بَابَ مَا جَاءَ فی صَدَقةِ الزْرع وَالكْمرِ وَالحبّوب] 


قوله: (ولیس فیما دون خمسة أوسق صدقة) قال الإمام': لیس ھذہ 


[] وتوضیح الخلاف في ذلك آنھم اختلفوا فی العشر ونصفه ہل لە نصاب آأم لا؟ فذمب 
إلی الأول لحدیث الباب مالك والشافعي وأحمد وداود وصاحبا أبي حنیفة وغیرھم مع 
الاختلاف فی| بینھم فی لا یکال ولا یوسق کال زعفران وغیرہہ کیا بسطت فی (الأوجز)'۳' - 


.٦٥٤٤ تحفة:‎ ٦/٣ حم:‎ ۲٤٤٢ خ: ١٤٥۱ء م: ۱1۷۹ء د: ۸٥٥۱ء ن:‎ ]٦٦٦[ 


)١(‏ فی نسخة: (اخمس)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (اخمسة). 


.)٥٦۹۷- ٥۹٤ /٥( (أوجز المسالك)‎ )۳( 








3 کوک الدّزي 
کا ۶2 )70 مر ماوع و اھ رہق ہے و لے ص٥‏ 
وَي البّابِ عَن ای هَرَیرۂ وابن عمر وَجابر وَعَبدِ الله بن عمرو 
۷- حَدُگتا مُحَمّدُ بن بَفُار تا عَبْدُ الرْحْمَنِ بُ ضس مم مَهَدِيٌ نَا سَفَيْانُ 
0 تواقو 2 ٥‏ ۔ 
ور اعم جج رت 
۶و٥‏ ۓ - رھ۔۔۔ٗ>ھے ےتا ف2 سو ے8٥ ٥‏ ہو آ9 جو 


2 


ےی و 7 7 و2 .2 72 ہر ہی وا نے 


المسألة عن قبیل العشر حتی یستدل بھا عليهء وإنما ذلك في الزکاۃ؛ کما أُن سائر 
ما ذکر ھاھنا في بیان الزکاۃء ووجه ذلك أن النبي ََُ لما رأی تفتیشھم قیم الطعام 
لیدفعوا عن قدرہ الزکاۃ عن أموالھم للتجارة عَينَ النبي لَةٍ لھم مقداراً یبلغ قیمتہ 
النصاب في العادةء وکان غالب معاملتھم بالوسق؛ ولکن الاإنصاف خلاف ذلك؛ 
فان تفاوت أُسعار الثمار والشعیر والحنطة غیر قلیل: فکیف یعلم ماذا أراد النبي َل 
بذلك حتی یعلم حکمہه ولا یبعد أن یقال: وسٌع علیھم في ذلك أن لا یحرجواء 
فکان هذا حکماً عاماً لجمیع أنواع الأطعمة التي کانت توجد عندھم. 


- وذھب الإمام الأعظم ومن معه کعمر بن عبد العزیز ومجاھد وإبرا هیم النخعي وزفر وغیرهم 
إلی الثانی لعموم الأحادیث الصحیحة من العشر فیما سقت السماء ونصف العشر فیما 
سقي بالئضح وقالوا: حدیث الباب محمول علی مال التجارةۃ أُو منسوخ کما قررہ العیني؛ 
أو أأخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الکتاب؛ وغیر ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة 
تی (الأأوجز؛'' قال ابن ال قوی المذاھب مذھب أبي سیل ذدلباھ رآحخرطھا 
للمساکینە وأولاھا قیاماًبشکر النعمة وعليه یدل عموم الایة والحدیث. 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ 0 أوجز المسالك) .)٣١١- ٥۹۸ /٥(‏ 
)٢(‏ (عارضۃة الأحوذي) (۳/ .)۱۳١‏ 








کا 


بٴ الژکاۃ ك۰ 


و٥‎ 


وَقُدَ رُوِي مِنْ غَيرِ وَج عَنهُ 

الال گلی کنا ولا ئل لی آم لیس چتا ئرخ غتمد آفلق 
صَدَقَة وَالوَسْق سٹون صَاعًاء رَحَمْسَه أَوْسُق گلاث مائة ضَاع رَصَاغ النَِىْ کل 
کت حَسْمَۂ أَرطالِ تَ وَصَاغ أملِ الگوقة تمَائَِة أرْطالِء وَلَیْس فِیمَا دُونَ 
کت آراق حتتة زالزتا أزئرق دنا رکنن آراق بانا رقی ریش 
ما دزن خہی٭ ٴي يَعُنِي: لَیْسَ فِيمَا دُونَ حَمَيٍ مِنَ الإبل صَدَقَف قَك فَإٰدَا 
7 2 و خر مَخاض: وَيِ)نًا درن حَمس 
وَعشرین مِنّ البلِ في گل حَمٔیں مِنّ الٍبلِ َاة 


اس ےم 


۸ پاب مَا جَاء لَیْسَ في الحَیلِ وَالرٌقیق صَدَ 

۷۸- خَدَگتا مُحَمّد بن العَلاہ أَبُو كَرَیْبء وَمَحْمُودُ بْنْ غَیْلَانَ تا 

4 مٌ عَنْ سُفْيَانَ وَنْعْبَة عَن عَبّد الله بن دِیتار عَن سُلَيْمَانَ بن يسا عَنْ 
عِرَاك بٔن مَالِلٍِء عَن ابی مُرَیْرة قَال: قَال مَسُول الله گلا لہ لیس غلی اٹل 


٭ لے ۔ و س٥‏ سر ےل 
فی فَرَیه؛ وَلا عبدِہِ صدقة). 


وا 


سی 


[۸ - باب ما جاء لیس فی الخیل والرقیق صدقة] 
قوله: (لیس علی ال مسلم فی فرسە ولا عبدہ صدقة)'''ھذا ممایدل عى مذھب 


[۸٦٦]خ:‏ ٤١٢۱ء‏ م: 7۲ -ذ: ۹۰٥۱ء‏ ن: ۷٢٢۲ء‏ جہ: ۱۸۱۲ء حم: ۲/ ٤٢٤۲ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١٤١١‏ 

)١(‏ لا خلاف أنە لیس في رقاب العبید صدقةء أما صدقة الخیل فذھب الجمھور منھم الائمة 
الثلاثة إلی أن لا زکاۃ فیھا إلا أأن تکون للتجارةء وبە قال صاحبا أبي حنیفةء وقال أبو حنیفة 
بوجوب الزکاة في سائمة الخیلء انتھی مختصراً. وانظر: (أوجز المسالك) .)۱۷١ /٦(‏ 








٥٤‏ الکوگی الِدُتِي 
الاب عَنْ عَبْ الله بن عَمْرِو وَعَلِيٌ 
قَال 


دو 


ےہ : حَدیث أپی مُرَیْر؟ حَدیث حَسَیٌ صَجیخ۔ 
َاعَتَل عَليْه عِنْد أمْلِ اللم: َئه لیس في الحَیْلِ السَائتَةِ صَتَقَذُ 
ولا في الرّقِیق إِدّا گائوا الغا اھ آن وٹکرا انغاہ 5الا گلا 
ِلّجَارَۃ قَفي َنْمَايَھخ الؤگاۂ إِدا حَال عَلَيْمَا الحَوْل. 


۹- بَابٌٍ مَا جَاءَ فی زَگاۃ العَسَل 


۹- حَدَتتا مُحَمَّد بْنْ يَحْیّی النَیْمَابُورِیُہ تا عَمْرُو بْنْ أپی سَلَمَةً 
پ و ےر سی نے ےک 


عَه قال؛ ال رَسُولّ اللہ ولا فی العَسَلِ: انی کل خَفر أَوْقَ رِقا. 
الصاحبین: وہذا حمول على عبید الخدمة ودواب الرکوب عند الإمامء وأنت تعلم أنه 
قول من غبر بینة إلا آنه یدل عليه إضافته إل ی نفسہء فان ا مراد لو کان على الاڑطلاق ما 
ضیف إليه؛ إذ ا للك مستفاد بقرینة إیجاب الزکاۃ عليهء إذ لا تجب الزکاة إلا على ا مالك 

[۹ - باب ما جاء فی زکاۃ العسل] 
قوله: (في سز کزعب اد زق) ھذا ظاھر علی مذھب الإماء!'٢‏ 
]١[‏ اختلف الائمة فی وجوب العشر ذ فی العسل فقال بوجوبە أبو حنیفة وصاحباہ والشافعي فی 
رر سد رای رشن 7 ھفرالر اع رفہرس رقام الات رالقاضی تی الجید 


والثوری وغیرهم؛ کذا فی زالأڈو-؛:(۷) مع البسط فی الدلائل 


۸۵۰۹ طس: ٤۷١٣ء ق: ۷٥٢۷ء تحفة:‎ ]٦٦[ 
۱۸۵-۱۸۰)۔‎ /٦( اوجز المسالك)‎ 2 )١( 








اواب الژئاۃ ٥٥‏ 
رق الاب غن آی مَرَئرة زی مَبَاز ة المُتَهِیٌ وَعَبْد الله بن عَمرو 
قَال میتی شسييث امْن کی ات اوت 71 وَلا سخ عَنِ 

التَِيٌ قل في هَدًا البَّابِ كَبِیرُ شَیْءِ 
َالعَمَلّ عَلَى مَدَا ئة كت ال الع وَبِ يَقُو فو کل کت 

بَعَط َعْصٌ أَھْلِ العلٰم: لیْس في العَسَلِ شی کے 


ےت ےت رت 
لمقدار الواجب في العسل بأنه زق في عشرة أزق: ومنع الشافعي رحمہ الله وحملە علی 
درد َال راب آن الٹز الما رفرلد باکل الدودۃ ازراق الاجا رلس تُھاغشر 


١[‏ لیس المعنی أنە حمل الحدیث علی دود القزء بل المراد أنه قاس العسل علی الإبریسم 
والکلام مأخوذ من صاحب االھدایة ولفظہ''': في العسل العشر إذا اأخذ من أرض العشر؛ 
وقال الشافعي: لا یجب لأنہ متولد من الحیوان فأشبه الإبریسمء ولنا قولہ پگ (فی العسل 
العشراء ولاآن النحل یتناول من الأنوار والثمار وفیھما العشرہ فکذا فیما یتولد منھما بخلاف 
دود القز؛ لأنە یتناول الأوراق ولا عشر فیھاء انتھی. 


)١(‏ قال فی (معارف السنن) :)۲۱۸/٥(‏ ونکلم فيه الترمذي لأجل صدقة بن عبد الله السمین 
الدمشقي؛ وھو ضعیف عند الآکٹرہ غیر أُنه وثقه أبو حاتم ودحیم وأبو زرعةء فمثله یتحملء 
خصوصًا إذا کانت لە شواھد. انتھی۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (وَصَدَقَة بْنْ عَبِْ الله لیس بِحَافِظء وَقَدْ حَولِفَ صَدَقَةيْنْ عَبْ اللہ فِي رِوَاة 
س یہو 

و6 یس ےھ 


کہ بعماھافھنہ بْبَعَارِقَالَ : حَدَنت بد الوَمَابِ التْقَِيُ قَالَ اداد اق متاغ 


ام فَلَ: سألني عُمَربْنْ عَبلِ العَرِیزِ عَنْ صَلَقَةِ العَسَلِء ٣‏ ۹ ٌٔھ و" 
وَلَكنْ اعت الهُفرَهبْنْ کیم نه قال: اپ في العَسَلِ صَدَقَة فََال عَمَرٌ: عُذْلَ مَرْضِیٌ نَكَتَبَ 
لی النّاسِ أَ تُوضَم عَنْهمْ صَدقَة العَسَلٍ اب 6٥۵‏ ٍش: ٦۱۰۰ء‏ تحفة: ۸۵۰۹]. 

.)۱۰۸/۱( (الھدایة)‎ )٣( 





کت الکوگی الِدُتِي 


۷- بَابُ مَا جَاء لا وگاۃ عَلَی الَالِ الْمُمْتقَادِ 
حَتّی يَخُول عَلَيْهِ الحَوْل 
۱- عخَتَقََا يحْمی بُى مُوسّی, تا مَارُون بن الج الطَلْحي'/ تا عَبْةُ ۰ 
لرَحْمَنِ بن رَيْد بي أَسْلع عَنْ آبید عَنِ ابْن حر قال: قال زیشول اللہ :تن 
الَقَاد مال کِا اہ عَليه عئی بَخرل خَلَیْد الَخَزل3 


حتی یجب فیما یتولد منھاء ولا کذلك النحلء فان العسل إنما یتولد بأکلھا من ثمار 

الأشجار وازھارھاء وفیھا العشر؛ ثم إِن با یوسف ومحمداً- رحمھما الله - اشتر ت طا 

تضاناً لا یجب العشر في العسل مالم یبلغهء وقد ذکرہ فی (الھدایة)!'' مع اختلاف 

الروایات عنھما في ذلكء ولم یقذر عند الإمام بنصاب ینتفي الوجوب بقلته عنه. 
0 ۶و" رگاۃ عَلَی الْحَالِ الممتمَاد 

حتّی یَخوا نول ندال کول 

قوله:(لا زکاۃ علی المال المستفاد حتی یحول عليه) إلخء فیه شقوق: فإِن 


[] ولفظھا''': عن أبي یوسف آنە یعتبر فیه خمسة أوساقء وعنہ آنە لا شيء فیه حتی یبلغ عشر 
قرب؛ وعنه خمسة أمناء وعن محمد خمسة أفراق؛ انتھی. وفی ھامشہ عن دالہایة؛'۳': 
الآول ظاھر الروایة عن أبي یوسف: وقال أیضاً : عن محمد ثلاث روایات: الثانیة خمس 
قرب؛ والثالثة خمسة أمناء انتھی مختصراً. 


]٦٣٦١[‏ قط: ۱۸۸۸ء ق: ۷۳۲۳ء تحفة: ٦١‏ 1۷۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (المدینی). 

۱ (الھدایةا (۱۰۸/۱)۔‎ (٢ 

.)٥٤٤- ٣۳٤۹ /۳( (البنایة)‎ )۳( 








اواب الژئاۃ ۷أ 
وف ۰'0" 
۹۲- حَدگتا مُحَتَدُ بٔ بَفار تا عَبْد الوَعّاب التَقفِیُء تا أيوبْ عَنْ 
تافعء عَنِ ابن لو قان تن احقاۃ تال قد كا٤‏ فِیه ُ حَتّی يَخُول : غاہ اون 


و و گے 


عِند ریه. 

ََا اَم من حَدیثِ عَبُد الرّحْمَنِ بي ريد نے ۳ 

قَال کل وَرَوَاه زا لی ےہ اللہ وك واحیہ ی کاٹ 
عَنِ ابنِ عُمَرَ مَوْقَوقَء وَعَبْدُ الرَحْمَي یں کی من أسْلَمَ صَوِیف في الحَییشِء 
ھا اھت کت ٥ھ"‏ مِن أُھْل الحَدیثِ: وَھُوَ 

کڈ ری عَن بر وَا دن اشخاب اللہ الا ئلا: اُنْ لا زگا؟ نی الْمَالِ 
تقد حَی یَخُول عَليه الحَْل وب 2"( مَالِكَُ يْنْ أمّیں؛ َالكَافَعیُ؛ 

”تا تا بَيْ حَتبَل وَإِسُحَاق. 


مستفید المال إما أن یکون قبل استفادته فقیراً لا شیء لەہ فلا اختلاف فی وجوب الزکاۃ 


بعد حولان الحول؛ وإن کان غنٔا قبل ذلك فإما أن یکون غناؤہ بجنس ما استفادہ أُو 


بغیرہ وعلی الثاني لا یضم المستفاد إلی الحاصل لە أولاًاتفاقاء وعلی الأول فإما أن 
یکون المستفاد حاصلاًبالذي کان لە أولاًفیکون من نمائه وزیادتہ أو لا یکون کذلك؛ 


.۔٦۷۳٦ ط: ٦٦٤٦ء عب: ۷۰۳۰ء ش: ٦۱۲۱ء تحفة:‎ ]1٦٦[ 

)١(‏ بفتح السین المھملة او کسرہ وشدة الراء بالمد والقصر. کذا في (التقریب) (ص: ۷۸ء 
رقم: ۵۳۶٥۳۵‏ 

٢(‏ زاد فی نسخة: (الخنویة). 

() في نسخة: (وروی). 








۸ الکوگی الِدُتِي 
سے ٠ ٤‏ کے وج وس ہے 7-7 ۔ مس - ہے سے 
وقّال بَعْضْ أَهْلِ العِلی: إِذَّا گان عِنْتَۂ مَال کب فیدِ الڑگاہ قَفِیِ الرّگائُ 
٥‏ ؟ہو۔ ٥‏ ٥ے‏ 1 : ا ٥‏ ےھ 7٠‏ ے7 سے 1 
َإِنْ لغ يَنْ عِتْتَۂ وی الْمَالِ المُستمَاد مَال کچبُٔ فید الؤگائ لَمْ کجبٔ 
َلَيْه فی اٹحال اآ مُانتتاد ۶5 علی تخرل خَلَیّْد الخزل: گان امَتنَاد تالاً 


قبْلَ أَنْ يَخُول عَلَيْهِ الحَْل: قَإِنَة يُڑگي المَال المْسْتمَاد مَع مَالهِ الَذِي وَجَبَ 


٭ 


فی الڑگاہ وید يَقُول سُفْيَانُ القَوِْیْء وَأَخْل الگوقّة 
کرام واجاو ا قلی 1ری ا 

وعلی الأول یضم اتفاقاء وفي الثانی اختلاف: والتفصیل في (الھدایة)''' وحواشیھا. 
-١[‏ باب ما جاء لیس علی المسلمین جزیة] 


[ ففي الھدایة؛''': من کان لە ثتصاب فاستفاد فی أثناء الحول من جنسه ضمہ إليه وزکًاہ 
بە وقال الشافعي: لا یضم لآنہ أصل في حق الملك فکذا ففي وظیفتہء بخلاف الأولاد 
والآرباحء لانھا تابعة في الملك حتی ملکت بملك الأصل: ولنا أن المجانسة هي العلة 
في الأولاد والأرباح لأن عندھا یتعسر التمییز فیعسر اعتبار الحول لکل مستفادہ وما شرط 
الخول إلا لایسیر اتھی۔ وٹی خاش غن الع ی ۷'۹ المستفاہ علی نوعین: الأول آڈیکرن 
ری فی رافالی آا کرای سی تر کا الائاا فزل دابکان تر فلاضر ان 
الذي عندہ بالاتفاق والأول علی نوعین: أحدھما أن یکون المستفاد من الأصل کالأولاد 
والأرباح فیضم بالإجماع: والثاني أن یکون مستفاداً بسبب مقصود کالشراء فإِنه یضم عندناء 
انتھی. قلت: ولو ششت التفصیل واختلاف الأئمة آزید من ذلك فعليك (ہالأوجز؛*۶'. 


)١(‏ فی نسخة: (المسلم). 


۔)۱١٠-٠٠١‎ /۱( (الھدایة)‎ )٢( 
.)۳٣ ٣-۳٣٣ /۳( (البنایة)‎ )۳( 
.)٤١٥-٥٤٥٥ (أوجز المسالك) (ہ/‎ )٤( 








اواب الژئاۃ ۹“ 


٣‏ - حَدَتَتًا يَحیی تا 5ای عَنْ قَابُو بْيِ أَيي طَبَْانَ 
عَنْ أبيو عَن ابْن عَبّایں قال: قال رَِٗ ول اللہ گاا: ال يَصْلْخ َبْلکانِ فی أَرْضٍض 
وَاحِدَق کو ہی انی ا زي٢‏ 


ای ا 


ک۰ ا ھا خور یھ کا چوس ہے ٠‏ ٥ہو‏ 
شرع - حَدگتا ابو ریب کا جَرِیر عَنْ قَابُوسَ یِھَدّا الإِستاد تَحُو 
شس ض سو وو ین ٥‏ و ا ین ٥‏ ار ے6 لٰ گی 
وی البَابِ عَن سُعید بُنِ رَيْيٍ؛ وَجَد حَرْبِ بُيٍ عَبَيْدِ الله الثقَفِيٌ. 


قال ابو عِیسَّی: حدِیث این غبّایں قَد رق غل تار لن آی اث 
غٰ ابی شی الا مُرمَلا۔ 


قولە: (لا یصلح قبلتان في أأرض' إلخء ھذا الحکم مختص بالعرب: فلا 
یمکُن أحذّ ممن لیس من أھل القبلة من التمکن فیھاء ولذلك أخرج عمر عنھا الیھود. 


.۵۷۹۹ د: ۳۰۳۲ء حم: ۱/ ۲۲۳ تحفة:‎ ]٣٦٦[ 

.٥٤٥٥٥ انظر ما قبله تحفة:‎ ]1٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (المسلم). 

)٢(‏ قال في (قوت المغتذي) (۱/ :)۲٢٢‏ قال العراقي: معناہ أنە إذا أسلم في أثناء الحول لا 
یؤخذ عن ذلك العام شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفین بذکر الجزیة بعد الجھادء وقد 
اُدخلھا المصنف فی (الزکاة) تبعًا لمالك. قال ابن العربی: أُول من ادخل الجزیة فی أبواب 
الصدقة ناف تی دالرطاہ قد تر تی الشعشن رزے اتباعه آخرون. قال: ووجه 
إدخاله فیھا التکلم علی حقوق الاموالء فالصدقة حق المال علی المسلمینء والجزیة حق 
المال علی الکفارہ انتھی. انظر: (عارضۃة الاأحوذي) (۳/ ۱۲۷). 

(۳) قال في (فتح الودود): الظاھر أنە نفي بمعنی النھيء والمراد نھي المؤمن عن الإقامة بأرض 
الکفر؛ أو نھي الحکّام عن أن یمکنوا أهل الذمة من إظھار شعار الکفر في بلاد المسلمین: 
وقیل: المراد إخراج أھل الکتاب من أرض العرب فقطء وھو بعید لا یناسبه عموم البلد 
انتھی. انظر: (بذل المجھود) (۱۰/ .)۲٥٢‏ 








٠ھ‏ کت 


َالعَکل گل كَدَاعِنَد عِلَدٌ عَامَة َو أُملِ العلٰم: اا2 نی لِد أَسلَمَ وُضِعَتُ ضعت 
عَنةُ جزیَهُ رَقبَيہ وَقوْل اللَج'' کلا: توف تس کی 
ِنَمَا يَعْنِي ہه: چزیَة الرَقَبَةِ وَنی الحَدیثِ مَا يِمَمّرْ مَدَا حَیْثُ قال: إِِتَمَا 
لمُشُور عَلّی الیَهُود؛ وَالنَتَاری وَلَیْسَ عَلّی الْنْسْلِمينَ عُشُورا 
۴- پَابًٔ مَا جَاءَ في زا الخْلِیٌ 


-٥‏ حَدَنَتا مَنَادّ کا ابو مُعَاويَگ سن لأَعْمَوں: عَنْ أبي و شن 
نر بن الحارثِ : ہي الَمُصْطَلِقء عَن اب أَجي وَيْتَبَ امْرَأة عَبّد اللہ عَنْ 
اک جع نول قَالّثٰ: حَطبّتا ول الله کَلك تَقَال: آيَا مَعْكَر الما 
کے ي نے َال سن از آخل جک تزع الوتاتدد 


21كه90۳ - حَدَتَتَامَحْنوهبْن عَيلَاتَءَاَبردَازّ عَن مُعبَةہ عَن الأخْمَیں قال: 


سَیمْث أبَا وائِلِ يُحَدّث عَنْ عَمرو بن الحَارثِ ابن ا ےی رایغا کر ال 
عَن رَیْتَبَ امْرَأ عَبْد اللہ عن التَِی للا تَحُوَةٌ 


۲- باب ما جاء فی زکاۃ الحلی 

قوله: (تصدقن ولومن حلیکن)ھذا یمکن أن یکون ترقیاً لأن حلي النساء 
أنفس أموالھن عندھن فکأنه قال: لا تمتنعن عن التصدق من کل شيء حتی من 
الحليء ویمکن أن یکون تنزلاً لأن قلائدھن وأسورتھن کانت في الآکٹر عن أمثال 
الشبه وغیر ذلكء فکان المراد علی ھذا تصدقن من کل شيء قلیل أو کثیر ولو من 
[٥٦٦]خ:‏ ١٤٢۱ء‏ م: ۶۰ء نذ: ۸۳٥۲ء‏ جہ: ٣۱۸۳ء‏ حم: ٦ٴ‏ ےک تحفة: ۱۸۸۷٥۱۔‏ 
]٦٦٦[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ٢.‏ 








اواب الژئاۃ “٦‏ 


وَھَدًا اص من حَییثِ أبي مَعَاوِیةَ وَأبو مُعَاويَة وَهِمَ فی حَدیٹهہ فَقَال: 
روم ئا خجي زَیْنَبَ وَالصَجِیخ إِنَمَا هُوَعَنْ عَمْرِوبْن 

رکذ زرق عن غٹررؤں شقیبہ عن اہی ع جَڈو شس الین ولا ا 
وه 


سثاف وعَقَال 


عَ 
یو 


سی میسس .یی 
توبن فی الحْلِٔ وگاگ مَا کان مِنْه دَھَبٌ وَفِضٌهًّ وَبه بَقُول 

9ئ09 

وقَال بَمْضْ أضخاپ اليي لا با بتعائع فا وففة از لن 
عَبْد اللہ وَأَقَش بْنْ مَالب: لیس في الخُلِي اف وَمَکدا زُويٍ عَنْ بَعَضٍ 
متا القابوی ود َبهِ يَقُول مَالِك بن أنیںء وَالقَافِعِی؛ وَأَحْمَدُ وَإِمُحَاق. 


3 


الحليء فإن لھا قیمة أأیضاء وهذا عند الإمام محمول علی النافلة لما فی آخر الحدیث 
من إیتاء ھذہ الصدقة ة لزوجھا حین سألت امرأأة عبد الله بن مسعود عن ذلك؛ فکان 
دلیلاً علی کون هذہ الصدقة نافلة ووجہ''٢ما‏ قلنا من وجوب الزکاة ذ فی الحلي ما 


۲1 لا زکاۃذ فی الحلي عند الشافعی ذ رو وسىپ ىث بت 


الظاهریةء کذا فی (الأوجز؛!'. 


.)۱۷۸/٥( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 








٦٢٦‏ الکوگی الِدُتِي 


۷ - حَدَتَتَا فُتَيْبَةه تا ابْنُْ لَهیعَة اشن عَمرو بن شُعَیْبء عَنْ آپ 
عَنْ جد جَدہِ جدو: انا 9/7 ی۸ ”" 
كَهمَا: ُنْهْدیان رگائه؟؛ فَقَالتا: لاہ کقَال لَھمَا مسُول اللہ کله: اأَتَحِتَان 7 
کر کاو مِنْ تَار؟) فَلَمَا: لاء قَال: ایا رَاكہا. 


قَال وع هد حدیٹ قد رواہ الُْکَنٌی ءُ ىْنْ الصٌّبّاج عَنْ عَمرو 
اب شُعَیْبء تَحوَهَدا وَالُکَنٌی بْنْ الضّبًاج وَابْنْ لَهيعَةً یُضَعَفَانِ فی الحَدِیثِ. 


0 دنا 


سمودہ 
-۳٣‏ بَابًٔ مَا جَاءَ فی فی ا الحَضرَاوَاتِ 


کے رو سو پا ای یر و و سے کس ا خرس و سے 


سیجیء من حدیث الأسورة: وما فیه من الضعف منجبر بتعدد الطرق!''. 


-٣[‏ باب ما جاء فی زکاۃ الخضراوات] 


[ قال ابن القطان: إسنادہ صحیح: وقال ابن الھمام: تضعیف الترمذي مؤوّل وإلا فخطأ وقال 
المنذري: لعل الترمذي قصد الطریقین اللذین ذکرھماء وإلا فطریق أبي داود لا مقال فيهء 
کات لار "سط فھ ا ظ رک زرآیات البات, 


]٦٦۷[‏ د: ١١٥۱ء‏ ن: ۷۹١۲ء‏ حم: ۷۲ کے تحفة: ۸۷۳۰۔ 

۔۱۱۳٥٣‎ ١ ۹۹ء تحففة:‎ /٤ قط: ۲/ ۹۷ء ق:‎ ]٦٦۸[ 

)١(‏ تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا حیث صحت فيه أحادیث. قاله فی (معارف السنن) 
(/ ۲۴۱)ء وانظر: (نصب الرایة؛ (۲/ ۳۷۱)۔ ۱ 

() زاد فی نسخة: ( اہن عمارة). 

(۳( أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۸۷١-۱۸۸)۔‏ 








ہہ ۳ھ 


ری ال زا جنآۂ ى القضراوابت 77 - 0“ ت 


ول سیت ِستَاذ هدًا الحَدِیثِ لَیْسَ ہصَجیج؛ وَلَیْس یسح في 
هَدًا البَاب عَنِ التَبِيٌ قَلل شَیْٰهٌ وَإنَمَا یُرُوَی هَدّا عَنْ مُوسّی بن طلحَة غَن 
التَِيْ فلا مُرْمَلا۔ 


وَالعَمَل عَلَی مَدًا عِند أَهْلِ اللم: أَئَهُلَیْسَ في الحَضرَاواتِ صَتَقَةُ 


ابو صلی راتا کرات گت رَة رَهُوَصَعِیفٌ عِنْدَأَهْلِ الحَییثِہ 
۶:1۶٥‏ سیت ا وت 


-٤‏ پَابٌ مَا جَاءَ في الصَتَقَةِ فِمَا هسْقٌی بِالأنھَارِ وَعَیْرهَ 


۹ - حَدگتا مرش الأنْصَارِیٌء تا عَاصِمْ بن عَبُد الْعَرِیزِ مَیٍ بین 
ً 90 م""+" رٹ ہے ہے کس 
کے غن آی کرزوا ڈل: قال زترل اللہ لازنا ضلت الکھا زالتارٹ 
الکْشرْ وَفِيمَا سُقِيَ بالَطٔج نِضْفٔ العُشْرا. 


قوله: (لیس فی الخضراوات صدقة) وھذا عند الإمام مؤول بأن الخطاب 
یأخذہ السلطانء وإنما یدفعه إلی الفقیر بنفسە''' 


]٦٦٥4[‏ جه: ٦۱۸۱ء‏ تحفة: ۰۸ ۱۲۲۔ 

)١(‏ ذھب الحجازیون إلی أنە لا عشر في البقول والخضراوات: وقال أبو حنیفة: فیھا صدقة 
تؤدی دیانة أيی: فیما بینە وبین الله تعالیء ولا یجب رفعھا إلی بیت المال. انظر: (معارف 
السنن) /٥(‏ ۲۳۳)ء و(بذل المجھود) .)٦١٤ /٦(‏ 








لج الکوگی الِدُتِي 
فی البَابِ عَنْ أَلَیں بن مَاللكِہ وَابْن غُمَرَ وَجَابر 
قال ابو عیسّی: وَقٌد رُوِي مَدا الحییشہ عَن بر ئن عبّد اللہ ئن 
و( ھک رک گے ےی سا 
لمج وَعَن سُلَيْمَانَ بْي يَسَارء وَبْسْربْني مَعید عید ٤ن‏ النبیٔ وا مر + کان 
,لا لشرك! 
صَُ 
وَقَدْ صَمٌ حَدِيث ابْنِ عُمَرَ عَنِ التَبىٌ فَلل فی هَدًا البَاب؛ وَعَلَيْهِ العَمَل 
عند عَامَة الفُقَهَاءِ 


و سے حمد يْنُ الد 


س٭- جلگنا ا 


6۹ 


ھی مہ و مہ رح و 
سَنٌ فِيمَا سَقّتِ السَمَاء وَالمُیون أو گان عَقَِيّا المُفُورُ وَفِيمَا مُقِیَ بالنٌضٛج 
قَال 


ا 


فولہ: (أو کان ععٹرپا) ھذا بالثاء المثللڈ من فوقء وامتلفوا فی معناماء 
والصواب أن العثري ما علی طرف النھر أو العین أو البحر إلی غیر ذلكء فیجذب 
الماء بعروقھاء ولا یحتاج في إیصال الماء إليه إلی سقي وجھد. 


[1]خ: ۸۳٣۱ء‏ د: ١۹٥۱ء‏ جہ: ۱۸۱۷ء ن: ۸۸٢۲ء‏ تحفة: .٦۷۷‏ 

)١(‏ في نسخة: (عن) بدون عطفء وهو الظاھرہ لأن بکیراً یروي عنھماء فقد ذکر الدارقطني 
في (العلل) (۳۱۹/۱۰): ورواہ اللیث عن بکیر بن الأشج عن بسر مرسلاً۔ وکذا وقع في 
(تحفة الأشراف) (۱۲۲۰۸) بدون عطف۔. 








اواب الوکاۃ اھ 


-٥‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی زگاۃ مَالِ اليَتِیم 


۔ 


ذف ور جج تج ری ہت 
نلم عن الْتّی بن الصَبًاج عَنْ عَنروبْنِ ‏ شُعَیْبء عَنْ أبيد عَنْ جَدی 
التَِيٌ لا حَب التَاسَ ققال: لا م مَنْ و بَت سن ا7خل تان وہہ 
7ئ حَتی تَأَكُلَۂ الصَتَكَة. 

2 
رّ قاع رھت تب اع ذيت 


ہو ییسّی: َاِكُمَا رو دا یئ الوَجه؛ وَفی إِسَتادہِ 
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-٥‏ باب ماجاءذ فی زکاة مال الیتیم 
قولە: (حتی تا کله الصدھة) تأویلہ'''عندنا الإنفاق علی نفس الیتیم فإنه قد 


[١]مذھب‏ الأئمة الثلائة وجوب الزکاۃ في مال الیتیم کما حکاہ الترمذي؛ ولم یذھب إليه الحنفیة 
والثوري وابن ۵۷ ی۷۷۷ 001" 
الصحابة علی ذلك 
قال ابن رشد''': وسبب الاختلاف اختلافھم في مفھوم الزکاة الشرعیةء ھل هي عبادة 
کالصلاةۃ والصیام او حق واجب للفقراء علی الغنیاء فمن قال بالأول اشترط فیھا البلوغٌ؛ 
ومن قال بالثاني لم یعتبرہہ انتھی. وحکی السرخسي في المسألة قولَّا ثالئا: أن یبحصي الولي 
أعوام الیتیم فإذا بلغ أخبرہہ کذا في (الأوجزا'''ء فحدیث الباب حجة للأولینء وآأوّله 
الآخرون ہما آفادہ الشیخ؛ ودلائلھم في المطولات ک۸(الاوجزا. 


]٦٦٦[‏ قط: ۲/ ۱۱۰۶ء ق: ٤‏ / ۱۰۷ تحفة: ۱۸۱۷۷۷۔ 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٤٥٢‏ 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (ہ/ .)٦۹٠٥-١٦۹٢‏ 








ھ الکوکب الدزي 


ژوزی تِتَخَی كتا الخییک غن غٹرر ان شغیب آؤ عُتَرِن 
0ھ 
را کات ا انی 1ا وپ تار ه رس اتب 


وم اقم زگاۃ مِنْهُمْ: عُمَرُْ وَعَلِیٌ َعَائَِة وَابْنْ عَمَرَ وَبه 
٣٦ض"‏ َالكَافعِیُ؛ " سو وَفَالَّتْ ائِكَة ِْأَْلِ العلم: لی 
فی مَالِ الیتیم پیش سشٹتا 2 نُ القُورِی: وَعَبْدُ اھ ؟ ٠‏ ا اك 


ف2 08ە*“0 


وَعَمْرُو بْنْ شُعَیْبٍ هُوابنْ مُحَمّد بٔي عَبْ الله بٔي عَمرو بُيي العَاصء 
وذ شیع مي جو عَبُ اللہ ئن رو قد َلَهَی بن تجبد فی 
حدذِیت٘ یثٍ عَمْرو بن شُعَیْبٍ وَقال: هہُوَ عِنْدَنًا وَابٍ وَمَنْ ضَعَقَةُ فَإنَمَا ضَعَقَهُ مِنْ 


قجل ان يحَدّثُ مْ صَجیقة دہ عَبْد الله بی عَْرِو وَأَاأَكر ام الحَِیثِ 


٥وهِ‏ و ور 


فََحْتَجُونَبٍ بقریے کٹی شی تب اھ یلت آة و عاز رغاتا 


×.- جات تاج ا اتا ُرْحُهَا جُبَرُوَی الگاز الُنش 


یسمی صدقة کما قال النبي ا فی غیر هذا الحدیث: (تصدق علی نفسك)ء ومن 
روی ھاھنا لفظ (الز کاة) بدل لفظ (الصدقة ا الا کاوعلما اما راس لکارَ لک 
روایة بالمعنی عندہ مع ان ظاھر (تأکله الصدقة قة) إحاطة الصدقة کل مالهء وذلك لا 
یکون في الزکاة فإنھا لا تجب بعود المال إلی أقل من النصاب وإِن لم یکن نصاباً 
من أول الأمر لم تأکله الصدقة رأساٌ وأما إذا أرید بھا النفقة سواء کانت نفقة نفسه أو 


آخد سن تجب علیہ نفقہ کا8 ظامرا ٹی عنام 


[۹- پاپ ما چاء آن العچیاء چرجھا جبارہ ول الکازالَكتس] 





اواب الژئاۃ ۷ھ 


2ئ" - حَدَتََا یی .- اللْك : بت سَعَںِ ٤‏ ً تَ عَنْ سعید 
ا اگ َالتحْدِۂ - 10 وف ۰ رو ۔ 


وَف الیّاب عَنْ أقّیں بن مَالِكٍء وَعَبْد الله بن عَمُرو وَعُبَادَة بْن الصٌامیتِ؛ 


تر (رالسعیق چپاز)ارستی کرہە-جارآآن رجلا اذا انا ےر رجلا لنظر 
له المعدن فسقط عليه المعدن فی حفرہہ لا شيء علی المستأجر وکذلك إذا حفر 
رجل معدنا فأخذ ما أخذ وعاد ولم یسوٗ الحفرة بالتراب وغیرہہ فسقط فیه شيءء لا 
شيء فی ذلك علی الحافرہ وھذا معنی قولە: اوالبئر جبار)ء وھذا کلە إذا لم یکونا 
فی ملك أحدہ أو کانا باجازۃ المالكء وإلا فلا بد من الڈیة وإھدارٌ جرح العجماء 


مقید بما إذالم یکن معه أحدء وإن کان ضیف إليه ووجبت الدیة. 
(وفي الرکاز الخمس؟؟"'' الفرق بین الکنز والرکاز ان الأول من المخلوق؛ 


[١1]خ:‏ ۹۹٢۱ء‏ م: ۷۳ء د: ۳۰۸۰ء ن: ٢۹٢۲ء‏ جہ: ۹ ۰٠٥۲ء‏ تحفة: ۱۳۲۲۲۷ء ۸٣٢٥۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعید)۔ 

)٢(‏ قال في (اللمعات) :)۲٦۸/٤(‏ والمراد بالرکاز عند الحنفیة المعدنء وعند أعل الحجاز 
دفین أُھل الجاھلیةء واشتقاقه من رکزت الرمح في الأرض, ولا زکاۃ في المعدن عند 
الشافعي: بل حکمه حکم الصیدہ إلا إذا کان المستخرج ذھباً أو فضةء والمعنی الذي حمله 
عليه ہو حنیفة وأصحابه أنسب لسیاق الحدیث؛ وقد جاء فی حدیث عبد الله بن سعید 
المتیری عق آنی خریرۃلالراا یا رت لھا الرکاز لال قالئحپ رالتضدالای خان ال 
في الأرض یوم خلقت)ء وقال الطیبي :)۳٤٣/٤(‏ المعنی الذي حمل عليه أ٘ھل الحجاز 
أوفق لاستعمال العربء وقال التوربشتيی :)٦٢٤/۲٢(‏ قد نقل عن محمد بن الحسن 
الشیباني - وھو مع رسوخه في الفقه یعد من علماء العربیة -أنه قال: إِن العرب یقول: رکز 
المعدن إذاکثر ما فیه من الذھب والفضة انتھی۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


وَعَمرو بْن عَوْفٍ اق وَجابر 


اتی ۲ 
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َال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ في الحَرْص 


ہرد یاکا فا نک کا کان دَ القَيَالِسِیئُء تا مُعَبَة قَال: 


دا خیب یل مد الرحمٰ ن قَال: کنا کھت ھارا طز 


والثاني من الخالق والمعدن ما یخرج منە الرکاز ثم اعلم أن الرکاز للواجد أینما وجد 
لکنه یخمُس وأما الکشز ففيه تفصیل: إن کان فی أرض غیر مملوکة لأحد فالحکم فيه 
يخمٌسأوالمملوكکة للغیر فقال آبویوسف إلخ؛ والتفصیل'''في (الھدایة'. 

۷ء پاپ ما چاء قی الخرصض 


اعلم أن الخرص بالمعنی الذي بَينَه الترمذي جَوّزہ الإمام فی العشر والخراح!'' 


]١[‏ ونصە''': إن وجد رکازاً أی: کنزاً وجب فیه الخمس عندھم؛ واسم الرکاز یطلق علی الکشز 
معنی الرکز وھو الإثبات ثم إِن کان عى ضرب أھل الإسلام کا لکتوب عليه کلمة الشھادۃ فھو 
بمنزلة اللقطةء وقد عرف حکمھا نی موضعھاء وإن کان علىی ضرب أھل الحاھلیة کالمنقوش عليه 
الصنمٌ ففيه ال خمس على کل حالء ثم إن وجدہ نی أرض مباحة فأربعة أ ماسه للواجد: لأنه تم 
الإحراز منەء إذ لا علم بە للغانمین؛ فیختص هو بەہ وإن وجدہ نی أرض ملوکة فکذا ا حکم عند 
أي یوسف. وعند أي حنیفة محمد هو للمختط لەہ وھو الذي ملکه الإمام هذہ البقعةً أول الفتحء 
انتھی. وعلم منە ان الاختلاف فیه للطرفین مع أبي یوسف رحمہ اللہ لا لااٍمام مع صاحبیهء فتأمل. 

[٤]ھکذا‏ حکاہ والدي المرحوم عن شیخه الگنگوھي نور الله مرقدھما في تقاریرہ کلھا من > 


[۱۹۰:31۳۴ء ن: ۱ء محم: ۸/۳٥٥ء‏ تحفة: .٦٦ ٤۷‏ 
)١(‏ انظر (الھدایة) (۱/ ١٦١٥-۱۰۷).۔‏ 








اواب الوکاۃ ۹ء 


كا ان کول الله 27 كان 


و 


يَقُولَ: ماتال جس حَثْمَة إِلَی مَجْلِسِنًا فَحَد 


کما في الحدیث: وأما في الزرع المشترك بین الزارع ورَبٌ الأرض فلا یجوز إلا ان 
یأخذ نصیبه من عین الذي یخرج من ھذا الزرع کما هو رائج في زمانناء ووجه حرمتہ 
أآنه محاقلة وقد نھی عنھاء وھي بیع السنبلة بالحنطة مع أنە فیما راج وتعاملوا بە 


> الترمذي وأبي داود وغیرھماء وھکذا في تقریر الترمذي لمولانا رضي الحسن المرحومء 
ولمولانا محمد حسن الولایتي المرحومء ولمولانا داود أحمد الگنگوهي المرحوم فیما 
حکوامن تقریر الشیخ الگنگوھي نور الله مرقدہ علی الترمذي من جواز الخرص في العشر 
والزکاۃ عند الإمامء وعامة الشروح علی بطلانه فلیفتش؛ اللھم إلا أن یقال: إِن مراد الشیخ 
إشارۃ إلی ما حکاہ الطحاوي عن الحنفیة إذ شف رضزیت الخرص ٹم قال''': ذھب قوم إلی 
أن الثمرۃ التي یجب فیھا العشر ھکذا حکمھا تخرص وھي رطب تمراًفیعلم مقدارھافتسلم 
إلی ربھاء ویملك بذلك حق الله تعالی فیھاء ویکون عليه مثلھا مکیلة ذلك تمراء وکذلك یفعل 
في العنبء واحتجوا في ذلك بھذہ الآثار. 
وخالفھم في ذلك آخرون فکرھوا ذلك وقالوا: لیس فی شيء من ھذہ الآثار أن التمرة کانت 
رطباففي وقت ما خرصت: وکیف یجوز أن یکون کانت رطباً حینئذ فتجعل لصاحبھا حق الله 
فیھا بمکیلة ذلك تمراً یکون عليه نسیئةہ وقد نھی رسول الله وا عن بیع التمر في رؤوس النخل 
بالتمر کیلاّ ونھی عن بیع الرطب بالتمر نسیئة وجاءت بذلك عنە الآثار المرویة الصحیحة 
ولم یستٹن رسول اللہ في ذلك شیتاء فلیس وج ما روینا في الخرص عندناعلی ما ذکرتم؛ 
ولکن وجه ذلك عندنا ۔ واللہ أعلم ‏ أنه إنما رید بخرص ابن رواحة لیعلم بە مقدار ما فيی 
أیدي کل قوم من الثمارء فیؤخذ مثله بقدرہ في وقت الصرام؛ لا أنھم یملکون منه شیئا مما 
یجب لہ فيه ببدلِ لا یزول ذلك البدل عنھمء وکیف یجوز ذلكء وقد یجوز أن تصیب بعد 
ذلك آفة تتلفھا أو نار فتحرقھاء فتکون ما یؤخذ بدلاً من حق اللہ فیھا مأخوذاًمنە بدلاً ممالم < 


.)۳۹ /۲( (شرح معاني الآثارا‎ )١( 








۷٠‏ الکوکب الدُتي 


وو 
2 7 


يفُولَ: ادا حَرَضْیْعْ فَخُْدُوا وَدّغوا القُلّكَ فَإِنْ لع کدغوا القُلكَء فَدَغوا الرّیْمَ)۔ 
تق الاب ئ قالئہ وفتاب لی آہیں کائ گڑای 
إنما یکون نسیئة ففيه من شبھة الربا إلا أُن یأخذا'' بعد ما أنفقه الزارع فی حوائج 
نفسهہ فحینئذ لا ہأس فی التبدیلء إذ قد صار دیناً فی ذمتہء وکان أھل خیبر یؤدون 
الواجب عن عین ما خرج لا یبدلونہ من عندھمء وأما الاختلاف في جواز المزارعة 
بالثلث والربع بین الإمام وصاحبیه فمذکور في موضعہ فلا علینا ان لا نشتغل بذکر 
ومبنی الخلاف هو معاملتہ قكِ بأھل خیبرء فحملہ اللإمام علی أنه کان مصالحةء وقال 
صاحباہ: کان معاملة بالثلث والربعء والحق أُن البعض کان کذلك والبعض کذلك. 


> یسلم له؛ ولکنە إنما رید بذلك الخرص ما ذکرناء ثم ذکر الطحاوي الشوامد علی ذلكء وقال 
فی آخرہ'': وبھذا نأخذ وو قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد رحمہ الله تعالیء انتھی. 
فالظاھر عندي أُن مراد من قال من الحنفیة بأن الخرص باطل أراد إلزام مقدار خاص من 
العشر بذلك الخرص فاإنه باطل قطعاً؛ لأن الخرص تخمین ولیس بحجة ملزمة ومن حکی 
الکراهة راد أخذ التمر بدل الرطب بھذا الخرص: فإنه من البیوع المنھیة في الروایات: ومن 
حکی الجواز کالشیخ والطحاوي وغیرھما راد جواز الخرص لمجرد التخمین والطمأنینة 
بغلبة الظن؛ للا یتجاسر رب البستان علی الغبن الفاحش بالتصرف وإضاعة العشر فتاًملء 
هذا ما عندي والل أعلم. 

[ وکان ذلك حیلة للجواز وحاصلہ أُن الزارع لو أعطی لربّ الأرض من عند نفسه حال بقاء 
الزرع لا یجوز؛ لأنه محاقلةء نعم لو صرف الزراعة في حوائجہ ثم أعطی ما في ذمته من عند 


.)٦١ /٢( (شرح معاني الآثار)‎ )١( 





اواب الژکاۃ ٦۷۱‏ 
قال اپ غیتی: زَالکَمَل عَ حَییثِ مَهُلِ بن أَبي حَثمَة عِند أَكُقَرأَھْل 


۱ لم فی الحَرزص: وَبِحَیِيثِ مَهُلِ بنا أَي حَثْمَة يَقُولِِنْحَاف وَأَحْمَتُ وَالكَرْصُ 
ِا رگتِ''' القمَارُ مِنَ الرُطبِ وَالعتب مِمًّا فِیدِ الڑّگاہُ بََتَ المَلْطانُ حَارِصّا 


فَحَرَصَ عَلَيْهم+ وَالحَرْض: أَنْ َنظْرَ مَنْ ىْبْصِر ذَلِكَ فَيَفُول: يَخْرُجُ مِنْ خَدَا 
مِنَّ الژییب گدّاء وَمِنَ ۱اا" وَگدَاء فَيّْحْصِی عَلَيْهہُ وَیَنْظر مَبْلمَ ا لعُفْر 


مِنْ ذَلِكَ یت قَل عَلَيْهِم تم لی تَيْكُمْ رق الٹتا َيسْتَعُونَ'' مَا أَحَبواء 
َإِذَا ٣‏ ہے لاہ آ ید فی مِنُْمْ العَشْ مُکدا ای بعض بَعْض أُمْل اليلے؛ 
تم (ہ) 


وَبھدا 2 مَالكَ وَالكَافَعیٌ؛ تد وَإِسُحَاقُ 


فی عکسہ وإسقاط الثلث آو الربع بعد تعیین العشر'''وقبله سواءء کأن یکون تسعین 
کا مظرابس الات ھی ہہت کہ سھ راہ انظرا الع عرلقل 
وھو تسع کان الباقي سٹّا ایض وھکذا في الربع. 


ومعی قرلہ: (فیثیت علیھم) أن یکتب ذلك المبلغ الذي هو عشر الخارج 
ویقررہ علیھم ثم یأخذہ عنھم بعد ما فرغوا عن أمر زرعھم ونخیلھم. 


[] یعني یترك الثلث من العشر بعد ما تعینء أو یترك الثلث من الکل بعد الخرص قبل تعیین 
العشر کلاھما سواء باعتبار المال. 


)١(‏ فی نسخة: (ادرك). 

و ہنا تفر ضرف ھا (فیفعلون). 

)۳( و نسخة: (فإذا)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (أدرك. 

)٥(‏ وقال الحنفیة: لا یخرص لأنه یؤدي إلی الربا. ونقض بروایة عتّاب؛ فإنه أسلم یوم الفتحء 
فلا یصح حمل روایات الخرص علی بدہ الإسلامء ورڈ بن تحریم الربا فی حجة الوداع؛ 
أو بن الخرص کان لثلا یأکلوا قبل العشر. کذا فی (التقریر. 





۷۲ الکوگی الِدُتِي 


سر ہے رس ہے ہے 

بن نافع ہ عَنْ مُحَمّد بٔي صَالج الَمَار عَي ابْني هِمَاب عَنْ َِِ ہمد 
لے کت ہیس کلی التابن 
يَخْرْصْ عَلَيْهمْ كُرْومَهُم وَیِمَار 

وَبهَدًا اليِسْتَادِ أَ اش ار زا الگُزوم: اِِنَهَا تُخْرَصْ گُمَا 
رس ان کم کو 6ه کیا گنا لی رگا الثّخْلِ کَمْر ٢‏ 

<ہو تا یگ عَتَق غریگ 


7 را 28 یی ۴ سی کے ۔ 6 کے پ5 یھ سی چے و ے7 7ص" 
وَقد روّی ابن جریج ھذا الحَییثء عَنِ ابْن ؿِھابء عَن عَرَوَة عَنْ 


ت00" جا می خی هَدَا١؛‏ کو خئیٹت راب رج عَید مُحفوظ 


قوله: (عتاب بن أسید) کلە!'؟ مکبر إلا أسید بن زھیر وأسید بن حضیر 
واختلفوا فی أسید بن أسید. 


[]لعلە باعتبار الاکٹرہ وإلا فأھل الرجال من صاحب (المغني) وغیرہ عذوا في المصغر والمکبر 
گلھتا جاعةء وکڈا غتواجاعة الف تھا تیر ارتضئیرا 


]٦٤٤[‏ د: ٢١٦۱ء‏ جه: ۱۸۱۹ء تحفة: ۹۷۰۲۸۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الصائغ٤۔‏ 
٢(‏ فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 
(۳) في نسخة: (أثبت وأآصح). 








اواب الژئاۃ ۷۳" 


۸- پَابُ مَا جَاءَ فی العَایل عَلَی الصَْدَقَةِ بالحَیٔ 


سر رر ےو 


-٤٥‏ حَذَتا أَحْمَدُ ٔنْ مَییچء کا يَرِیڈ : رڈ 
عَنْ عَاصِم بن عُمَرَبْنِ قَتَادَة ح وِحَدَتَنًا مُحَمَدُ بْنْ إِسْمَاعِيلَ کا 
خال عمضشوی نخاق عو عایم لی تر کا کن تخی تر 
لَپیی عَنْ راع بن حَییج قَال: سَیعْث مَسُولَ اللہ قَلله بَفُولَ: دالعَامِلُ عَلَی 
الصَدَقَةِ بالحَقٌ كالعَازِي في سَبیلِ الله حَتَی َرْجِع إِلَى بَيِهِا. 

قال اپ یت وش یث رافع بن حَدیچ حَدیثٌ حَسَنٌء وَيَرِيدُ بْنْ عِيَاضٍی 
اف 
۹- بَابٌ١)‏ في النُعْتَيِي في الصَْدَقَةِ 


2 
حم بن 


ا ون :8 5‫ اھ ہے ے‫ 
ضعیف عند اھل الخفف وحدویٹ محمد بن اِسُحاق 


ع 


اون او < كلرَتَتَانة ُتْيَہ کا اللَيْكء عَنْ میڈ : ژل آی عیب کن کٹ ئن 


[۸- باب ما جاء فی العامل علی الصدقۃ بالحق] 


قوله: (العامل علی الصدقةۃ ة بالحق کالغازي في سبیل الله) ھذا إذالم 
یعین لنفسه في ذلك أجرأء ووجه شبھه بالغازي غیر خفيء وہو ما تجرحہ الألسنة 
بأسھم الملامات وما یلزم فی ذلك من إعلاء کلماته العلیا. 


[۹- بَابٌ في الُْعْكَدِي في الصَدَقَة ف3] 


.۳٥۸۳ تحفة:‎ ء۱٣٤٤‎ /٤ د: ٦۲۹۳ء جه: ۱۸۰۹ء حم:‎ ]٦٤٦٦[ 
د: ۱۸۸۵ء جهە: ۱۸۰۸ تحفة: ۸۱۷۔‎ ]٦٤٦[ 
فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔‎ )١( 








قال: وی البَابِ عَنِ ابْنِ عَمَرَ ٌ2 سَلَعَة وَبي هَرَيرَة 
قال ریس کییڈ لی خییٹ خلا شْ ْ هَدَا الوَجَه وَقَد 
کت َحْمَدُ بْنْ عَثبَلِ في سَعْد بٔنِ سِتَانِ وَعَگَدًا يَقُولَ اللیْث بُْ سَعْیء عَنْ 
۹۹٤۶‏ ٴ۷" 
ڈال رعش وَسَمِعْث مُحَمَدًا يَقُولَ: وَالضٌجیخ سِنَان بْنْ سَعْیٍ 
کنا ×العْتَيِي فی الصَتَقَةِ قَة کُمَایْعھاء کن لی ا قرف یح 


الإثم گمَا عَلی الْمَائع إِذَا مَتَمٍ 


[قوله:] (المعتدي فی الصدقة کمانعھا) لأنەا!منع الناس ان یبرزوا عليه 


۸۳۶77760 ً)ً ً0 وقیل: 
المراد بە المالكُ المان أو المتجاوزُ عن الحد و من یعطي غیر مستحق أو غیر ذلك؛ کما 
ہظاتے ایل" 


0ق 0 ا اف )0ن ظرب 

)٢(‏ زاد في نسخة: 9 وَیَقُولَ عَمْرُو بْنْ الحَارِثِء وَابِنْ لَهيعَة: عَنْ یزید : لی غوبہ فی ناو 
این سَعْدٍء عَنْ انس بْن مِالِك+. 

(۴) (ہذل المجھودا /٦(‏ ۳۹۰). 








اواب الژئاۃ "۵٥‏ 


وم یی ہی سس جس تو می سر و 
ا لن 2ز خر تال قال الئَیٔ قَللا: ِإذا أََاصخ الْصَدّقُ فلا يُمَارِقَتخُْ 


رید ےئآ عَمَارِ گِتّا سُفْيَان ات غَن الكَعیخ غَٴ 
بو عَنْ داو ے ا جن 
ری عَنِ التييْ ال پتخوہ 
وا نہ ےو ںی کا اق 5ے ہرک یی گظالنہ تا 
بو عیسی: حدِی لئ ہیں اص می ویو کا سار و 
كَتفکُوالتا ا أَھْلِ العلم کر كت" القلطَ 
۳ ۔ یں ات کی یں کی یا وم میں ہے ا تھے 3 ُ 
۹ - بَابُٔ مَا جَاءَ أَنَ الصَدَقَة تُهْحَدُ مِنَ الأَغَیِیَاءِ ئگ رہ عَلى المفزاء 


ہے ے۔ 


۹- بھدگتا ع(4 


ھ٤‎ 


ٍِ وید الكِتییٔء تا حَثش بُیْ غِیَائِہ عَ اگ 


سعید 


قَيْمَ عَلَْنَا مُصَد 


عن غژن یں أپی جُحبئگہ عن آیبد قال: قد مُصَدّفُ التب قلااہ ذَأَحَدٌ 
۰ - باب ما جاء فی رضا المصدق 


اعلم أن النبي قَُ أمر أربابَ الأأموال ان یصدروا المصدُقین راضینء کما أمر 


[)]: ء جہ: ۱۸۰۲ء حم: /٤‏ ٣٦٣۳ء‏ تحفة: .۳۲۱٣‏ 
]٦۸[‏ انظر ما قبله. 

.۱۱۸۰ ١ قط: ٢٦۲۰ء خزیمة: ٣٦۲۳ء تحفة:‎ ]١٤٦٦[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الحسین بن حریث)۔. 

( نی سن ستاق رن میڈ 








۷٦‏ چا 


لہ مس ہے وہس 


ہے کو سس 


۰٭- حَدَقتَا قُتبفه وَعَلِيْ بْنْ حُجْر قَال قََيبة: حَدَكتَا مَرِيكٔہ وَقَال 
خزف ا شَرِيك ۔ المَْنَی وَاجد ے عن ح کیم بن جِبَیں عَن مُحَمد بن 
کک اضر تی کریک ھا اہی ئا گت الا متلی ال ٦‏ ۰ 


گا 
ےتا 
7 
؛ە0 
تا 
۳2 
ہے 


۲- باب من تحل لە الزکاۃ 
قوله: (حدثنا قتیبة وعلي بن حجر) جمعھما أولاء ثم بین ما بینھما من 
الفرقء فقال علي: (أنا)ء وقال قتیبة: (حدثنا)ء ثم جمعھما بعد بذلك. 


.۹۳۸۷ د: ٦٢٦۱ء ن: 7۲ء جہ: ۰٣۱۸ء حم: ۳۸۸/۱ تحفة:‎ ]٦٦+[ 

)١(‏ قال شیخنا البنوري فی (معارف السنن) :)۲٥۸ /٦(‏ والظاھر من حدیث الباب التصدق 
علی فقراء البلاد وھو الأولی إلا إذا کان غیرھم أحوج. ومسألة نقل مال التصدق خلافیة 
جاز عند أبي حنیفة وأصحابه واللیث بن سعدہ وروي عن الشافعي؛ ولم یجز في المشھور 
عنه إلا إذا عدم المستحقون هناكء ولاینقل عند مالكء وأجزا إِن نقل. وحدیث معاذ: (خذ 
من أغنیائھم ورڈ في فقرائھم) لیس نصّا في فقراء البلادہ لن الضمیر راجع إلٰی فقراء 
المسلمین لا إلی أھل الیمن انتھی. وانظر: (بذل المجھود) .)٥٦٤ /٦(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء)۔ 

)۳( فی نسخة: (الصدقة). 

٤(‏ فی نسخة: اعلي بن حجرا۔ 








اواب الژئاۃ ۷م" 


ح٥ًّ‏ پر ہے گے رڈ پیپیے ص ہے سرقاضس ہہ ہے شس و 1و ۔ ہے 8 سی 4 7 
امَنْ سال النَاس وَله مَا یغْیٍيهِ جَاءَ یَوْمَ القِيَامَة وَمسالتة فی وَجھهِ خموش او 


7 2 م وچ وو مین 5 لب اح ٥‏ کے ہے ح٥ً‏ ۔ رق و ِ۶ 
خُدُوش أ و كُدُوخ). قیل: یا رَسُول اللها وَمَا يَغْيِیه؟ قَال: ١حَنْسُونَ‏ دِرْعَمًاء و 
قِيمَٹُها مِنَ الدذھب). 


وق الاب گا عید الله یم عترف 


قوله: (خمسون درھما) أراد بالترجمة ان الذین ذھبواإلی کون الغنی بخمسین 
درم إنما استدلوا علی مرامھم بھذا الحدیث: فکان عقد الباب علی حسب فھم 
ھؤلاء ومطابقة الباب للحدیث یعلم من لفظ الغنی؛ والزکاۃ مصرفھا الفقیرء فلم یعلم 
بھذا حکم الذي عندہ أقل من ذلكء فالاستدلال بھذا الحدیث أن الذي لە خمسون 
درھما غني, والوارد فی قولە تعالی: ظإإنَما الصدَکَت للشْفَرآء 4 [التوبة: ]٦٦‏ فلم یکن 
الرجل (المذکور وھو مالك خمسین) والذي فوقہ مصرف الزکاةء فطابقت الروایة 
بالترجمة وأما عندنا فالغناء غناءان: المانع عن السؤالء والمانع عن أخذ الزکاة 
والمذکور ھاھنا فرد من أفراد الأولء إذ لا عبرۃ للمفھومء فلیس یفھم من ذلك حلة 
السؤال للذي عندہ أقل من ذلكء وبینه النبي ق فی حدیث آخرہ وأما الغنی المائع 
من أخذ الزکاۃ فملك النصاب أي نصاب کان ولاأصحاب المفھوم أن یعتذروا بأن 
قید حمسین ھاھنا لیس للاحتراز بل لو فاق حال السائل أو غیر ذلك!''. 
ترلا: (أرفیھا) اضاربذکرالشین إل آن الخ رق ذلك إناحو تسلی اخابة 
)١(‏ وقال الموفق :)۱۱۸/٤(‏ لا خلاف في آنە لا یجوز لغنيء لکن اختلفوا فی الغني فعن 
أحمد: من ملك خمسین درھما وعنہ: ما تحصل بە الکفایة فان لم یکن محتاجاً حرمت 
عليه الصدقةء وإن لم یملك شیا وإن کان محتاجاً یجوز لە وإن ملك نصاباء وبه قال مالك 
والشافعي إلی آخر ما قالء وقال أصحاب الرأي: الغنی الموجب للزکاة هو المانع عنھاء 
انتھی مختصرآ۔ وبسط فی (الأجز؛ .)۷٢ /٦(‏ 








۷۸ الکوگی الِدُتي 


917--0 قت ات یٹ ابْر ہہ ھ ۔ رج ہے کے 1.٠‏ ہر کی قرو ان 
> ہم بن جِبَير مہ ِْأجْل مَدا الِحَدِیث. 


کک 
0 


سی وو کا 8و 


۹۱- حَدَنتَتَا مَحْمُود بن غَیْلَانَء تَا یَحی بْنْ آَدَم, تا سُفْيَان: عَنْ < 
ابْن جُيْیْر دا الخییے: ققال [۷۸) غَبَدُ الله بٔنْ غَلُمَانَ صاجب 7 ۰ 
غَیْرْحَکِیم حَذّكَ بِھَدَاء فَقال لَهُ سُفِيَانُ: وَمَا لِحَکِی لا یْحَدّتُ عَنْهُ مُعْبَلہ 
۴- کر کا ہو 


یآ تک تَعَمْء قَال اب یہ سَیعُث زُيَيْةَا يحَذّٹُ بِهَدَاء عَنْ مُحَمّد بن عَبّد الرَحمَ 


ابْن یَزید۔ 


فان عندہ ما یسني!''به حاجته کالنقدین والطعام والآرز والشعیر والثیاب الفارغة عن 
حاجته حیث وجد ا مشتري هٰذہ الأشیاء م بجز لە السؤالء وإلا فھو لە جائز. 
ترلامن ال زا العَتيك) تنا آند غالت الاضرل رالروایات امٹرۂ 
في تفسیر الغنی لکنە غیر سدید لما ذکرہ الترمذي من القصة بعد هذاء وقد ذکر متابعاً 
لحکیم فیهء وقول عبد الله بن عثمان صاحب شعبة: الو غیرٌ حکیم حدّث بھذا) معناہ 
لکان أحسن وأعمدہ لنا لا نقبل روایة حکیم؛ ٦فقال‏ لە سفیان: وما لحکیم) أي: ما 


1ال 6:7 مت یته سد اہی ویقال: تھی الاو تا تق الرجال: 
تیسر وتسھل في أمورہ. 


]]٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ فی (سنن أَبي داود) :)۱٦٢٦١(‏ (قال یحیی: فقال عبد اللہ بن عثمان لسفیان: حفظي أن شعبة 
لا یروي عن حکیم بن جبیرہ فقال سفیان: حدثناہ زبید عن محمد بن عبد الرحمن ابن 
یزید8. 

)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ٦۱۱۹۲‏ .۔ 








اباب الژکاد ۹ 
وَالْکَمَل لی عَدَاعِلد عِند بَعَض أسخاہتا یه يَقُولُ القَوریٔ: رَعَبْد الله بُن 
مُا ری قَالُوا: ِذَا گان عِنْد الّجْل حَمہُ حَمْسُونَ دِرْعَمّا لَعْ تل 

وَلَّْ یَذّْھَبْ بَعْضْ مل العِلم إِلّی حَیِ دیت خر ین جو ون ا 
هَدَاء ڈا: زقاوا: نا 8 عَيْدہ مصہت نل ہس 200 


سے لَهُ الصَدَفَةُ 
٥‏ - حَدَنَتَا مُحَمَدُ بن جَفار د ایغ دَ الطيَالِسِیٌُ تَا سُفْيَان ح وٹَتَا 


2 و 


سد رَلْمَ لت تا عَبْدُ الرَرَاقِء تا سَُفَيَان عَنْ سَعْد بُْن إِبرَاهِیم ءعن 
ماف رکف آس الا یسدت عصصہ ۹۷۵ امقیاما لکكنه حذف ھمزۃ الاستفھام 
فقال لە عبد اللہ: انعم) لا یحدث''ء فذکر سفیان قال: اسمعت رُبیدایحدث بھذاعن 
محمد بن عبد الرحمن بن یزید) فقد توبع حکیم بھذا. 


قولہ: (لم تحل لە الصدقة) م یفرقوا بین الغنی ا مانع عن السؤال والغنی ا مانع 
عن قبول الزکاةہ وأما لفظ الحدیث فلیس فيه ما یدل على مرام ھؤلاء إلا بتکلف. 


[٣؟‏ - باب ما جاء من لا تحل له الصدقۃ ق3] 
[]]أَي: لفظ الا یحدث) بتقریر الاستفھامء ولذا أظھر في التقریر قبل لفظه فقال: الا یحدث؟ 
فھذا بیان لھمزۃ ألا یحدث: وسیأتي شيء من ذلك في کلام الشیخ في (کتاب العلل). 


)١(‏ کذا في الأصل والصواب بدلە: نعم یحدّث. 








۸۰ د- 


رَيْحَانَ بٔي يَرِين عَنْ عَبْد الله بْي عَمْرِو عَنِ التب قَلْ قَال: 9 اھت 
ِعَِيٌ وَلا لِذِي مِرٌو سَویٌا. 


نی الاب عَن أبي هُرَبْ رَ وَحْبْيِیٌ بن جُتَادَة وَقَبِيصَة بن المُخَارِقی. 


7 و ۔ و ےہ لے ح٥ً‏ ۔ سپ ے ٭ 


مد 


57 کہ" ہپ 
لِعَيِحٌ وَلّا لذی مرو سَوی۸ 


وَإِذًا گان الرّجْلقنًا مُحْتَاجً وَلم سن عِندۂ مَیٰء قَتْصْدَق عَلَيِْ اج 
عَن العْتَصَدَّقِ تَا أُمْلٍ العلٰمء وَوَجْهُ مَدًا الحَدِیثِ عِنْد بَ َعْضٍں أُمْل اللم 
عَلَی المَسْأَلَةِ 

۳٣‏ - خَدتتا غعَلِى بل سُعید 7 سھالکٹری سس ہس 


عَنْ مُجَالِيء عَن غایں عَن خُبٔضٍج بن جُنَاةة المُلواع قال: سمَممث 


قوله: (لا تحل الصدقة لغنی"”' ولا لذي مرٌة سوي) المراد بذي المرۃ 
السوي: الصحیح القوي علی الکسب؛ ووجه جمع الحدیث بالآول حمل الصدقة 
علی المسألة لما اُنھا سببھاء أو المراد بعدم الحلة ما لا ینبغي لە ارتکابە. 


.۳۲۹ ۹۱ تحفة:‎ ء۳٥‎ ٣ طب:‎ ]٣٦٦[ 

)١(‏ قال القاري :)۱۳۰٣/٤(‏ في (المحیط): الغنی علی ثلائة أنواع: غنی یوجب الزکاۃء وھو 
ملك نصاب حولي نام وغنی یحرم الصدقة ویوجب صدقة الفطر والأاضحیة وھو ملك 
ما یبلغ قیمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجتہ الأصلیة وغنی یحرم السؤال دون 
الصدقةء وهو أن یکون لە قوت یومه وما یستر عورتہ انتھی. 








اواب الژئاۃ ۸۱ٴ 


رَول اللہ قل' فی حَجّةِ الوَدَاع وَمُو یش نت 
برَف رِدائهہ فمألَهإِيَامُ 0-2 وَذَهَب؛ فَعِنْد ذَلِكَ حر مث الْمَمالَك نال 
ول اللہ :ىك الَْْألة لا تح لِعَِیٌ ولا لِذی مر سَويٌء لا لِذِي کثر 
مو ارک ان : ومن سَآلَ الگا لِیْثِْ و مَالَه گان خُنُو حُمُوۃً غًا في تجْھه 
'زمَ الييَامَة وَرَضنًا َأَكُلَه من جَهَتَم وَمَنْ َاء فََيْقل رَمَنْ غَاءَ فَلیْكيْرا. 


١ 
0 


سو و و سے وق 


۷- حَدَگتا مَحْمُود بْنْ غَیْلَانَ تا يَحْیَی بن أَدَمّ عَنْ عَبُد الَُجیم بْن 
80 
7 ا 


کو عو کے 


۸ - خَذَتَتَا كُتبَة ہہ مو رِبْن عَبّد الله بن الامَجٌ عَنْ 


نرلا: (فکد الات حرعت الساأھ زآنا إیتاء النبي ول الأعرابيٌ فاما قبل 
تحریمۃ المسالةڈہ و لظنهہ احتیاجّە لدخولە فیما استثناہ بقوله: لئذی فثر ہدم از 
غرم مفظع) والفظع: الجزعء والفظاعة: الشدة ویعلم من استثناء الذّین المفظع أن 
دین المھر إذا کان غیر معجل لا یجوز أُخذ الزکاۃ لمن ھو عليه. 


[٤؟‏ - باب من تحل لە الصدقة من الغارمین وغیرھم] 


]٥٦٦[‏ انظر ما قبله. 

[٥٦٦]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۹٤٣۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ٣٥۲۳ء‏ حم: ۳٦/٣‏ تحفة: .٦۲٤٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: ١‏ یقول)۔ 

اك رہ جال ور ای سد اکرش وهو ضعیف؛ فالحدیث مع غرابته ضعیف؛ء 
ولکن لە شواھد کثیرةۃ صحیحةء وتواترت بە الأخبار. قاله فی (معارف السنن) .)۲٦٢ /٥(‏ 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 


ہر ہے قال: أَصِيبَ ہے 
مُول اللہ للا فی یِمَارِ ابَاعَهَاء فگثر دَیئه مال ٹول لُ اللہ کللا: (تَصَنَنتُوا 
عَلَيْهاء فَدَ َتَضدق التای کلم فََميَيلَغْ'' ذيكَ وَفَاءَ دینہ كقال .2 جن 
لِعَُمَاؤہ: (خْذدُوا مَا وَجَدْثُہْ 1 آظا" ذَلِكَ). 
نی اباب عَنْ عَاؤقَة وَجُويِْيَگ وَأَئّیں. 


قَال ا 2 


7 ۔‫ غ ۔َ‫ ۔‫ سو ہیں و سے 
٠ ٠ ۰‏ ۰ 
7 


6۹ 


قوله: (ولیس لحم إِلا ذلك) أي: في هذا الوقت: وأما دَینھم فغیر ساقط''' 


[1فال الغاری: والیعی لیس لک ملا اڈ ما وجدٹم والامھال بنطالة البائی إلی المیسرة 
وقال المظھر: أي لیس لکم زجڑّہ وحبسُہ لأنه ظھر إفلاسہ وإذا ثبت إفلاس الرجل لا یجوز 
حبسه بالدینء بل یخلی ویمھل إلی أن یحصل لە مالء فیآخذہ الغرماء ولیس معناہ أنه لیس 
لکم إلا ما وجدتمء وبطل ما بقي من دیونکم؛ لقوله تعالی: ون کارک ذو عُتَرَ كَتَظمَِلَ 
مَیَسرۃ4[البقرة: ۲۸۰]ء انتھی. 
قلت: ویحتمل أن یکون ذلك من باب الصلح علی وضع الدین کما فعل النبي و بین کعب 
ابن مالك وابن أبي حدرد إذا ارتفعت أصواتھما في المسجد فأشار النبي ا بیدہ إلی کعب: 
(اُن ضع الشطر من دینك)ء قال کعب: فعلثٌ یا رسول اللہ! قال: اقم فاقضہ)'ٴ'. 


.)٦٦/٢( قیل: هو معاذ بن جبلء حکاہ النووي في (شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.٤غلبی فی نسخة: (ولم‎ (٢ 

(۳() (مرقاۃ المفاتیح) .)٦١١/٦(‏ 

.)۱٥٥۸( ومسلم‎ )٦٥۷( أخرجه البخاري‎ )٤( 








اواب الژئاۃ ٣۰۳‏ 


-۰٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَّة الصَّدَقَة لِلنبِیْ فلا وَأَخْلِ یه 
٦‏ ے-خل تا ک و 05 : بن ای و وم ٠‏ بن سُعید 


ا اس الہ جنر یی وف جتوقال: گا 
مامت : َأصَدَ یب 


لاْہائل زان را سکڈائل 


کے '"'' 


اچ 
0 


و 


کی 
ہے 


قَة هِيء أْ حَدِيَڈ؟9ا فَإِن قا 


٥۔‏ باب ما جاء في کراهیة الصدقة للنبي وأ إلخ 


لیس المراد باعل بیت النبی ٍَ أزواجُہ''' المطھرات رضی الله عنھن؛ بل 
بنو أعمامھمٴ وھم أولاد علي وعباس وجعفر وعقیل والحارث بن عبد المطلب؛ 
والصدقة ت تعمٌ الفرض والنفلء فإن صدقة التطوع وإن لم یسَاوِ الفرضض في الوسخ فلا 


]١[‏ ففي ھامش الزیلعي'': ذکر أبو الحسن بن بطال في (شرح البخاري): ان الفقھاء کافة اتفقوا 
علی أُن أزواجه عليه الصلاۃ والسلام لا یدخلن في آله الذین حرمت علیھم الصدقة انتھی. 


[٦٦٦]ن:‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: ۱۱۳۸۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

)٢(‏ کذا في الأصلء وفي (م) و(ش): (یوسف بن یعقوب)ء وکتب في هامش (م): ضبب في 
الأصل علی: یوسف بن سعیدہ ثم قال: الصواب یوسف بن یعقوب؛ وھو الموجود في 
النسخ وفي (تحفة الأشراف) (۸/ .)٥٣٤‏ 

(۳) فی نسخة : (السدوسي) بدل (الضبعي). 

)٤(‏ وکون الموالي منھم في تحریم الصدقة مذھب أبي حنیفة وأحمدہ وو الصحیح من مذھب 
الشافعی؛ واختارہ بعض المالکیة. انظر: (معارف السنن) .)۲٦۷ /٥(‏ 

.)۳۰۳ /۱( اتبیین الحقائق)‎ )٥( 








۸٤‏ الکو الڈزی 


الاب عَنْ مَلمَانء وَيي مُرَیرق وَائیں؛ وَالحَسَنِ بن عَِیٌ: وَأَبي 


007 


سے اور ہ وو ےے ٗ۶7 و٤‏ 


خیرراجۃ عرب بن واصل: زاسۃ رفقید بن موہ لن اسنا 
وا بُي عَبًّایںء وَعَبْد اللہ بن عَمْرِو؛ وَأي رافع؛ وَعَبْد الرّحْمَيِ بٔنِ عَلَقَعَةَ 


تخلوعن الوسخ؛ فمافي (الھدایة''''"من تخصیص الکراهة بالفرض غیر سدید''' 


قوله: (وابی غَِيرَة جذّ معرف بن واصل؛ واسمہ رُشید'''بن مالك ومیمون 
أُو مھران) هذہ العبارة بجب تحقیقھا نی کتاب مکتوب بید کاتب: فقد بالعتٌ في تفتیش 


]١[‏ ولفظھا''': لا تدفع إلی بني ہاشم لقولہ لا: (یا بني ھاشم! إِن الله تعالی حَرّم علیکم عُسالة 
الناس وأوساخھم؛ وعوّضکم منھا بخمس الخمس) بخلاف التطوع؛ لن المال ھاھنا 
کالماء یتدنس بإسقاط الفرض٤‏ آما التطوع فبمنزلة التبرد بالماء انتھی. 

]٤[‏ قلت: لم یتفرد صاحب (الھدایة) بذلكء بل نقل ابن عابدین'"' عن (البحر) عن عدة کتب أن 
النغل جائز لھم إجماعاًء إلا أن المسألة خلافیةء فقال الزیلعي علی (الکن زا ': لا فرق بین 
الصدقة الواجبة والتطوع؛ وکذا الوقف لا یحل لھم؛ انتھی. وہذا کله في غیرہ ِا وأما هو 
بنفسه الشریفة فنقل جماعة-منھم الخطابي ۔الإاجماع علی تحریمھا عليه 85 مطلقا وإن کان 
فیه بعض الخلاف: کما في (البذل؛("'. 

[ قال العینی”': ہضم الراء وفتح الشین المعجمة التمیمي الصحابي؛ یکنی بأبي عَمِيرَة بفتح 
العین وکسر المیمء أخرج حدیثه الطحاويء انتھی. ِ- 


)١(‏ فی نسخة: (میمون بن مھران) وھو خطاأء ومیمون ہو مولی رسول الل َكَ وقیل: اسمه مھران. 
)٢(‏ (الھدایة) (۱/ ٢١٦۱)۔‏ 

(۳) (رد المحتار) (۳/ .)۳۰٣‏ 

.)۳۰٣ /۱( (تبہین الحقائق)‎ )٤( 

.)٤١٥ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)٢۵٥٥/٦( (عمدۃ القاريی)‎ )٦( 








اواب الژئاۃ ٥۰ء٘‏ 
یی صمح روں سے 7 

بد الرّحْمَن بی اي عقیل: عن التہي لاہ قد مرن حَکیم اسنہ مُا 
ال او جیستی: حَدیث بَھُربْن حَکِیي حَویثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 


ے تا کے ےی یو لن سا سر بیج و ت کے ا سج ای 
٭- عتتا ئعنة زغ انئی نا مک بق کنٹی نا ففزگ ضز 


مرامه فلم یثبت یثبت لی ماذا آراد بہاء ٤ہل‏ ا میمون وا مھران عطف على سلمان أو علی رشید بن 
مالك؟ وکل من الاحدالات التی ذکرت لا پساعددما عتدق می الکتے فتلیفتدض*'۲, 


> وقال الحافظ في (الإصابةا''': رشید بن مالك أبو عمیرۃ السعدي من بني تمیمء ویقال: 
الأسدي؛ قال الدولابي: لە صحبةء وروی البخاري في (التاریخ) وابن السکن والباوردي 
والطبراني وأبو أحمد الحاکم کلھم من طریق معرف بن واصل: حدثٛتني امرأة من الحي یقال 
لھا: حفصة بنت طلق حدثني أبو عمیرة وھو رشید بن مالك قال: کنت عند رسول اللہ و 
ذات یومء فجاء رجل بطبق عليه تمر فقال: هذا صدقةء فقذّمھا إلی القومء والحسن متعفر بین 
یديهہ فأخذ تمرةء فأدخل اصبعه في فیه فقذفھاء ثم قال: (إنا آل محمد لا نأکل الصدقة). 

[] ولعل منشأ الإشکال أن الحافظ م یذکر فی (التقریب) وغیرہ فیمن یکنی أبا عمیرة لا رشیداً ولا 
غیرہہ على أن نسخ الترمذي نی ذلك ختلفة جدّاء ذ ففي النسخ التي بأیدینا بلفظ (او)ء ونی النسخ 
الصریة کما حکاہ والدي اللرحوم على ھامش کتابە: (میمون بن مھران)ء وھو کذلك نی النسخة 
التي بأیدینا من النسخ المصریةء وذکر شارح الترمذي سراج أحمد''' أن الروایة إماعن میمون 
ابن مھران التابعي الذي کان یرسل أو عن مھران مول النبي ا أخرجہ أمد'''ء انتھی معرباً.- 


]1٦[‏ د: ١٥٦۱ء‏ ن: ۲ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۸ ۱۲۰۔ 
)١(‏ (الإصابة) (۲۸/۲ ۲ء رقم: ۸۲ 

.)۳۷ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

.)٥٤٥۸ /۳( انظر: ( مسند أحمد)‎ )٣( 








۹ الوب الِدُتِي 


الگ عَنِ ابْن أپي زافعء عَنْ أپی رافع: أَنَّ ._ اللہ ںٔ بَعَثَ رَجُلا 
ِنْ بَيي مَحُرُوم عَلی الصَتَقَة فَقَال لا ہی رافع: اصْحَبْنِي ُحَبْيِي كيْمَا تیب مِثْھّاء 


فَقَال: لا حَۃ حَتی آتي رَسول اللہ کل فَأَسلَه انطق کی الع ولہ نآ 
فَقَالَ: ِنَ کو تک لتَاء وَإِنَّ مَوَالِيَ القَوْم مِنْ غ أنْشُيْهع). 
قال: وَعَدًا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَحِيخٌء َو رافع مَوْل گی الَِیْ لا اسْمهأَسْلَمْ 
اب اَبي زافع هُوَعُبَيْدُ الله بن أَيي رافع کاب عَلي بن أَبي الیبِ 
-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الصَتَقَةِ ة عَلَى ذِي القَرَابَة 


٥ 


۸- حدگتا قتیب سر یر و سی رص ٭ 
سیرین؛ عَنِ الربَابء عَنْ عَمّمَا سَلَمَانَ ےت رن 
کو سے 0 ٦‏ 


[٦؟‏ - باب ما جاء فی الصدقة علی ذي القرابة] 


0 
ط 


:2 
ج 
2 
ذا 


قوله: (فإنه بركة) فقیل: یختص ہذا بالتمرہ وقیل: یشمل کل حلو لقبول 


< قلت: وما تحقق لي أنە عطف علی قوله: سلمانء ولا تعلق لە بأبي عمیرةء والصواب علی 
.َ هي النسخة الأحمدیة بلفظ (أواء ومنشأً التردید اختلاف أھل الرجال في اسم هذا 
الصحابيء ففي (أسد الغابة؛''': مھران مولی رسول اللہ و وقیل: کیسانء وقیل: بد 
وقیل: ذکوانء وقیل :میمون: وقیل: ھرمزہ ثم ذکر الحدیث في معنی الباب؛ وفي (الإصابةا' 
بعد ذکر الحدیث: قال البخاري عن أبي نعیم عن سفیان: یقال لە: مھران أو میمون؛ انتھی. 


[۸٦٦]د:‏ ٥۵ء‏ جہ: ۹۹٦۱ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٤۸٥٤٦۔‏ 
)١(‏ (أسد الغایة؛ /٤(‏ ٥۰ء‏ رقم: ).),)۵٥‏ 
(٢‏ (اللإصابة) /٦(‏ ١٤٢۱ء‏ رقم ٦‏ 





جوا الؤکاد ۷ءٴ 


ور وقَال: (الصَتَقَةُ أعَلَی المِسُکِین صَتَقَة ف قَفه وَهِيَ عَلَی ذِي الرٌجی يِتتَا 
صدَة .0 


پا سر 


پ4 


وف البّابِ عَنْ رَیْتَبَ امْرَأَة عَبد الله بن مَسْعویه وََابر وَأبي هُرَيْرَة 

قَال ابو عیسَی: ختلنت مھا بن عَامِرِ حَدیثٌ فا 

وَالرَبَابُ هي . الرٌائح ابْتةً''' صَلَیْع. 

َهَگدًا رَوّی سُفَيَانُ الثُوْرِی: عَنْ عَاِب؛ عَنْ حَفْصَةً بنتِ سِیرِینَ عَنِ 
الزبّابء عَنْ عَمّهَا سَلَمَانَ بن ایر عَن اللَّبِیٌ قَللل تحْوَهَدًا الحَدیثِ. 


(۳ 


ا ون ات ھر و یں ہو ا سو کا تھے 7 سے 92ي" 
وروی شعبّة عَنْ غعاےے؛ عَنْ حَفصَة بنتِ سِیرینَء عَن سَلمَان بن 


4س ن8 و کی ۰ اس 2 
غَامِر وَلمَ ید کْز فِيه عَنِ الرّبَاب. 
لو 2 قش ا 3 ٹج ۔)٥‏ و دوہ 
وَحَدِيثْ سَفَیْانَ الثْوْرِيّ وَابْن غَُيْتَة أَصَه 
وَھَکتا ری اِبْنْ عَوْنِ ما بُنْ حَمَانَ: عَنْ حَفْصَة بنّتِ“ 


۷- پَابُ مَا جَاءَ أَنّ فی الَالِ حَقّا''' سِوّی الژُگاۃِ 


المعدة إیاہ وأما الماء فلطھارته ونظافته کان بعد التمر ولبردہ یرغب إليه الطبع. 


)١(‏ سیأتي ۂ فی الصوم )٢۹٥(‏ أَيضا حدیث سلمانء وقال فیه: (حسن صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 
)۲۳ فی نسخة: (ابنة)۔ 
انی ممظا اگ 
)٥(‏ فی نسخة: (ابنةا. 


)٦(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی المال حق). 








۸ الکوگی الِدُتي 


ئں ھ کک ور و سو لت 


سے 2اک کات وا 76 سُوْد بْنْ عَامِر عَنْ شُرِیكٍء عَنْ 
أَبي حَنرةہ عن القَعْبی: عَن فَاطِمَة اب" قیْیں قالٹ: مَأَلَٹ - از سیل - 
تی ا5ی لواتان الِنٌ فی نا 0 لَحَقًا سِوّی الژگاؤاء ثُمَ تَلا هَذِہِ 
الایة این ےو 7 ا ا ومک 4 الأيَةٌ [البقرۃ: ۱۷۷]. 
×- ےلکتا عَبة لق لق عو اقتض ٹا نعل بن ال خنْ 
شریلٍہ عَنْ اي حَنْرّة عَنْ عایي عَنْ قَاطِعة بنتِ قیٰیں: عَنِ التبِي قلل قال: 
إِنَ نی المَالِ 2 حَقَا سوّی الڑگاوڑا. 
قق هو ست 2ھ اھکررک رھت ا ماف رتا اترڈ 
ل عےتف 
وررّی کان وَإِسْمَاعِیلُ بَنْ سَالم؛ عغَن الشُعَبیٌ هَدًا الحَیِیت قَوَ - 
وَعَدًا أٌصَة 
۸- پَاب مَا جَاءَ فی فَْلِ الصَدَقَةِ 
۹ مود کیا را مھا 1الیشیٰ کٹوغعز سر ا حرث طز کس 
[۸؟ - باب ما جاء فی فضل الصدقة 


]٦٦٥٦[‏ جه: ۱۷۸۹ء تحفة: ۱۸۸۲۲۔ 
[)])] نظر ما قبله. 
[١(٦1]ءم:‏ ٤۱۰۱ء‏ جە: ٢۲‏ حم : ۲/ ۱ء تحفة: ۱۳۳۷۹۔ 


)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 








اباب الژکاد ۹ء۶ 
این فِسّار أَنُ سَیعَ أبَا هُرَیْرَۃ تَفھول: قالی رُول اللہ قلائ: 'مَا تَصَدَقَ أَحَدُ 


بِصَدَقَة مِنْ ءَ لیب وَلّا يَقبَل الله إِلّ الطَيّبَ لت ۵072 سا اف 


مہ ٭ +ھھے۔ ھھے سے 


۔ٰ2 


ھی اھر جو ما ےکا کو ھا سے 5 رس . 2 سے 
گائٹ تَمْرَة یو في گف الرَحْمَي کی تنشرن اك مِنَ الجَبَلِء گما پُرّتی 
الع تاڑا آ فَصِیلَه. 
ں۔۷۱) ےہ 8 سر وہس ور ٥‏ ہم +٭ ہے :8ضج 
وَحَارِئّة بن وَھبء وَعَبّد الرُحمَنِ بن عَوْفٍ؛ وََرَیدَة 


قل یعشض : حَدیث آَپی مُرَيْرَة حَویثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


سر 


۹ے متا مِشنَد بی اشتایں کا کی کا انتاویں کا کڈ صدفَة2 
ابْنْ مُوسّی: عَنْ گابیہ عَنْ أنیں قال: سُیل اللَبی قل: اي الصَرْم أَنْضَإ بعد 


قوله: (ولا یقبل الله إلا الطیب) ھذا دفع لما عسی أن یتوھم من قوله: (ما 
تصدق اُحد بصدقة من طیب) أن قید الطیب هاھنا لیس إِلا لمزید وقعة عند 
الرحمنە وأما الصدقة عن غیر الطیب فمقبولةء فدفعه بجملة آوردھا فی اعتراض 
الکلام أن قید الطیب ھاھنا لیس إلا لیتحرز بە عن الذي لیس کذلك. 


[٦]ش:‏ ۹۷۱۳ءع: ۱ء ق: ۸۵۱۷ء هب: ۳۹٥۳ء‏ تحفة: .٦٤١٤‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۳٣٤٣ /٤(‏ المراد حسن القبول ووقوعھا منە عز وجل موضع الرضاء 
وذکر الیمین للتعظیم والتشریفء وکلتا یدي الرحمن یمینە والمراد بتربیتھا تضعیفھا 
ومزید الثواب علیھا. 

)٢(‏ (الفلو) هو بفتح فاء وضم لام وروي بسکون لام وفتح فاء: المھر وھو ولد الفرس أول ما 
ینتج کذا فی (مجمع بحار الأنوار) /٤٥(‏ ۰۶۳۷ 








۹۰“ الکو از 


ھھتنا ہت قَال: انَعبَانْ نْ لِتَعظِیم رَمَضَانَاء قَال: 
فة فی رَمَضَان). 


ہے 


بی کر 


ال رش تگتا کیرٹ فی ادف یت مو لس عِنْتَھُمْ 


رھاقرں 

۷ جَدگتا كَنَة ؛ بن مُکْرَع"'' البَضْرِیٔء تا عَبْدُ الله بٔنْ عِیسّی 
ا رس 5 تر عَنْ أمَیں بُن مَالكٍ الال 

شولل اللہ قل: ِإنَ الصَدَكَةَ قَةَ لَتْظفِہُ عَضبَ عقت بت2 ُدْكَمْ مِيتَةً السُو۳/. 

قال: هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٔ مِنْ مَدًا الوَجُهِ 

-٤‏ خَتََتا اب و كُریْب مُحَمّد بن العلاو تَا وَىِيم فا ماد ین ماض و 

قوله: (شعبان لتعظیم رمضان) ھذہ فضیلة جزئیة فلا یعارض ما في غیر 
شعبان من الفضائل۶'. 

قوله: (عیسی الخزاز) هو بالزائین المنقوطتین. 

(وتدفع سئة السرع) البراد بھاما ہدج ضند السکرات من الاحرال النتی 
یخشی منھا سوء الخاتمة نعوذ با منھا. 


: 
۷ 
: 
7 


.٦٢۹ حب: ۳۳۰۹ء هب: ۳۰۸۰ء تحفة:‎ ]1٦٦[ 

[٤٦1]حم:‏ ۲ کے ءتحفة: ۸۷ ٤٢٤٢۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (العمی)۔. 

ارہ نی تسا االضریا. 

(۴) فی نسخةۂ (عن میتة السو+4: 

)٤(‏ کما ورد فی (صحیح مسلم) )۱۱٦١(‏ عن أبي ھریرة مرفوعاً: (أفضل الصیام بعد شھر 
رمضان صیام شھر الله المحرم). 








اباب الڑکاۃ ۹۱ 


کا لقاع بن مُحَمّد قَال: یقت ارہ یکو لوقال ول الله لا: اِإِنَ اللہ 


وج جرج ھ سر" 


قْبَل الصَدَقَ وَ َأَخْدهَا بِيَمیه فَیْر تَا لیک گنا بر أَحَدُصُٔ مُهُرَ 


لیے موے ہے 


ہے 


23 حَتی إِنٌ ايآ وہ اش وَتَصدِیق ذَلِكَ في كِتّاب 020 
--00 یز ام کو کن آلشنیکٹ 1 [التوبة: ٢٠٠]ء‏ و یمحی 1 اکا 
َىْرّی اَلصدقتِ ک٭ [البقرۃ: .]٢۷٢‏ 


قَال: عذا حدرث ہے 7 


لم ۴ ہویب یں انتج گا و ےکا ےآ وس کے 


رم وہ وہ سم 
0 0+0" ول ات ا رکمانی کل الا الی الگتا الاتا 


و 


قالُوا: قد تثبٔث الرَوَايَاثُ في خَدًا وَثوْمَنْ بِمَا وََا یکم وَلَا يقَالَ: كَيْتَ؟ 


قوله: (قد تٹ شت الروایات فی هذا وتؤژمن بھا) ھما صیختا متکلم بالنون: 
ویمکن أن یکونا بالتاء أو الأول منھماء ثم اعلم ان ھذا مذھب المتقدمین من اأھل 


)٦(‏ (مھرہ) ولد الفرس والفلو من الخیل والحمیرہ والفصیل من الإبل والبقر. 

)١(‏ في الأصلء وفي سائر الأصول الخطیة: (وهو الذي)ء قال العراقی: هذا تخلیط من بعض 
الرواة والضواب: ٭ل ال یص لوان ال ہو یل الَََ عن ادف ٭ الأیة [التوبة: +1]. انظر: 
(قوت المغتذي) (۱/ ۴۰۴۳). 

)۳( زاد فی نسخة: (حسن). 

)٤(‏ قوله: (ھذا حدیث صحیح‌) تبعه فی ذلك المنذري في (الترغیب)ء وقال الناجي في 
حاشیته: اغتر المصنف بتصحیح الترمذيء قال: وکیف یجزم بصحته وفیه عباد بن منصور 
الناجي وھو ضعیف من الرواة المتکلم فیھم المذکورین في آخر هذا الکتاب: أي: کتاب 
الترغیب؛ انتھی. کذا فی هامش (م). 








۹۲ الکوکی الدُري 


سے کو ا و ہے ور ور اض و کک می ہہ می قرو کر 8 داے ہو ا 
هَکذا رُوِيَ عَنْ مَالِكِ بن آمَیں؛ وَسُفَيَانَ بْن عَيَبْتَةَه وَعَبّدِ الله بُني المُبَارَلی 


قالُوا فی هَذہ الأحَادیثِ: أَمِرُومَا بِلا گیب رَمَکَتا قَوْل أَهْلِ العلّم مِن أَهھْلِ 
الس وَالِجَمَاعَةِ وَأَمَا الجَهْيِيّة فَأِرَث مَذہ الرِوَايَّاتِ وقالوا: كَدًا تشبیة 


قد ڈگر اللہ تَبَارَكَ وَكعَالَی في غَیْرِ مَوْضِع مِنْ کِتابه اليْدَ وَالسْمَ 
َاليََرَ کَتَأَرلّتِ الجَفٔیيَة مَذو الاَيَاتِ وَتَمَرْومَا عَلَی عَيْرِمَافَمَرَأَهْل العل 
وَقالُوا: إِنَّ اللہ لع يَخْلَ آَدَمَ بِيّدہ وَقالوا: إِنَمَا مَعْتّی الیّدِ القُوَةُ 


وقَالَ إِمْحَاق بن إِبَْاهِيمَ: إِنمَا يََُونُ التُشْيِیة إِذَا قال: يَدُ كيَی أومِٹل 


2 ا 7 سآ چو یچ 2 7 7 ین‎ ٤ 9ه‎ 9 ٤ 
يَيه أَوّْسَمْمُ كُسَمْعء آؤ مثل سنج فَإذا قال: سَمْمٌ كُسَنْع آؤ مثل سَنْعء فَهَدَا‎ 
۰ عو 70 کے سے جک ط 1 و او تو ہی کر ہا ہد 1 71ہ‎ ٤٤ 
تَقیۃ''۔ وَاما اذا قال كتا قال اللہ: ید وسمع) وَبَصٌ ولا یقول کے ولا‎ 


و کا .28 8 رک جن 9 و تی یک اھہ ‏ و ھی 6لک کال جن 
بَقُول مکل سَنُعء وَلَا گُسَنعء فَھَدَا لا يَخُونُ تَشْبِیهاء وَهُوَ گا قَال الله تَبَارَِد 
و نے ۔ ِ۔- 7 

وَتَعَالٰی فی کِتابه: لیس کمٹُلو۔ ُء وَهُو سی ال یر 4 [الشوری: .]١١‏ 


السنة والجماعة وأما المتأخرون فقد اختاروا مذھب الجھمیة وعلی هذا لا تبقی 
ھذہ الاآیات من المتشابھات: وإیرادہ!'؟ هاھنا قولہ تعالی: ف ال یک نا۔ کر 
وَهُو اي اص 4 [الشوری: ١‏ لنفي المماثلة والتشبیە صریحاً والإطلاق عليه 
تعالی من غیر توسیط حرف التشبیہہ فکأن غرضہ منہ أنە لیس تشبیھاً لأنہ تعالی نفی 
المشابھة والجھیمیة والجھمیة واحد کقریشي وقرشي. 

]١[‏ یعني أن غرض المصنف بإیراد هذہ الایة نفي التشبیە صریحا وإشارة إلی أُن ما ورد من 


السمیع والبصیر لیس فی حرف التشبیە حتی یحمل عليهء والجواب بأنھا قد تحذف لا یصح 
لنفي المماثلة نصًا. 


)١(‏ فی نسخة: (التشبیها. 








8ن تا لاف كق الٹائل 


وو سے تو کن 7-1 :3 - ٥‏ 7 ض‌ ریم ۔٥‏ 
۹٥‏ 20ھ" ا الیگ سعید 2 بي ايي سز عن عبد 


ہے 


1 
تھا 


۳ 


ضرق سی غر جات میس کاٹ مِمنْ بَايعَ رَسُوا لى الله كَلك 
0ر لا تل ان لینکٹ وم لی ابیء قتااُجۂ لَهُ شَیْقَا اع 
إقَا کَقَال لها رَسُوا اللہ قاا: ِن تع کتجیي لَة مَينا ثُخطبدإِي لا ظِلَنا مُحْرَة 


سس وص جے 


پت 
کین 
5 


۴۳ 2 


جو 


ِ 


ا کم 


۱ 


فَادفَعِيد إِليْهِ فی یَیوا. 


9 اب ما جافی سی السائل 


هذا الحق دون الواجب. 

وقوله: (إِلا ظلفاً محرقاً) إذا أحرق الظلف شیئاً یسقط منە ما عليه من العظم 
ویخرج منە ما یڑکل والمراد هاھنا محتمل لکلیھماء والحاصل ان یعطيه ولو قلیل 
شيءء ویستنبط من ھاھنا جواز أکل العظمء وأیضاً یستنبط أکلھا من قوله عليه 
السلام: (فإنه زاد إخوانکم بی ای)۳ والم راہ بالسائل مامتا اِضاس بجرزل: 
السؤالء وکذلك فی قوله تعالی: ا وَآَمََاَلسَأيلَ فلا دَتہرٌ٭ [الضحی: ]٠٢‏ 
]1٦٦[‏ د: ۷٦٦۱ء‏ ن: ۷۰٥۲ء‏ حم: ۳۸۲/٦‏ تحفة: ۱۸۴۳۰۰. 
() في نسخة: (اللیث بن سعدا. 
)٢(‏ فی الاأأصل: (سعید بن أبی هند)ء وو غلط؛ والصواب ما أثبتناہء وهو کذلك فی أبی داود 

وفي (الأطراف)ء وہو أَيضا في النسخ الصحیحة؛ لآأن سعید بن أبي هند لم یرو هذہ الروایة 


عن عبد الرحمن بن بجیدہ والذي روی عنه ھذہ الروایة هو سعید بن أبي سعید المقبري 
کما فی (تحفة الأشراف) )٢۹/۱۳(‏ واتھذیب الکمال) للمزي .)٢٤٥٥/٥١(‏ 


(۳( أخرجه مسلم )٥٥٤(‏ والترمذي (۱۸). 








- الکوکی الذُتي 
یں ٢‏ 23 
7> : رت کی ا - لے 2 ےر و و کے ہے 
و البّاب عن عَلِيٌ رکچسینں تی عَلِيٌ اي جریرہ وابي امامة. 
َال اب 


6 


-٠٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی ِعْطاء المَُلَقَةِقُلَويْهمْ 
-٦‏ حَدَتَتَا الحَسَنْ بْنْ عَلِحٌ الخَلال تا يَحْی بْنْ اَدَمٌَ عَنِ ابْن 

-٥‏ باب ما جاء فی إعطاء المؤلفة قلوبھم 
رون لتاق مد کاسرتھ نھد 


]١[‏ ففي (الھدایةا''“سقط منھا المؤلفةً قلوبھم؛ لأأن اللہ تعالی أعرٌ الإسلام وأغنی عنھمء وعلی 
ذلك انعقد الإجماع وفي ھامشہ''': اختلفوافی وجه سقوطہ بعد النبي بعد ثبوته بالکتاب 
فمنھم من ارتکب جواز النسخ بنا٤‏ علی أن اللإجماع حجة قطعیة ولیس بصحیح؛ ومنھم من 
قال: هو من قبیل انقطاع الحکم بانقطاع العلةء وقال: کان سقوطہه في زمن أبي بکر رضي الله 
عنه ثم ذکر القصةء ومالك في ذلك مع الحنفیة في المشھور عنہء وأحمد مع الشافعی!'. 


[٦٦٦]م:‏ ۲۳۱۳ء حم: ٣/٤١٥ء‏ تحفة: .٦۹٤٤‏ 

۔.)٦١١‎ /۱( (الھدایة)‎ )١( 

(۲) (ھامش الھدایة) امام اللکھنوي .)٥٢٠٢/١(‏ 

(۳) قال شیخنا البنوري في (معارف السنن)(٥/‏ ۲۸۰): وتفصیل ھذا المقام ان المؤلفة القلوب ستة 
أقسام قسمان من الکفار فقسم یرجی خیرہ وقسم یخاف شرہ. وأربعة أقسام من المسلمین؛ 
الأول: قوم لھم شرف فیعطون لیرغب نظراژھم في الإسلام. والثاني: قوم فی إسلامھم ضعف 
فیعطون لتقوی إسلامھم. والثالث: قوم یلیھم قوم من الکفار إن أعطوا قاتلوا. والرابع: قوم 
یلیھم قوم من أھل الصدقات: إِن أعطوا جبوا الصدقات. فذھب آبو حنیفة ومالك إلی آنہ لا 
مولفة الیوم وقد انتھت؛ وھو روایة عن أحمد لا کما جعلە الترمذي مذھبّا له. وعند الشافعيی 
الص‌یفان الأخیران یعطیان قولا واحدا والأربعڈ الآول قسمان من الکفار وقسمان من المسلمین 
فیھم قولانء والأصح في الأولین الإاعطاء. وعند أحمد یعطی الکل من السنة المذکورة. 








اواب الوکاۃ ۰ء٘ 


الْْبَاركي عَنْ يُوثُش۷ عَنِ الؤّغرِیٌء عَنْ سَعید بٔنِ الَتْمَيِّء عَنْ صَفُوَانَ 
ان أَميَةَ قال: کی حُتَيْنء وَإِئَه لأُبْعَض الحَلْق إِليٗء قَمَا 
َال بَعْطِينِيء حَتٌی کی اک لآ حَبٌ الخَلَق إلَي. 

ڈل میس عغاسو الغاز از کا تا آز ط٠‏ 

وف البَابِ عَنْ اَی مَجیی 

ول رح ج نٹ اع میم عَنِ الّهْرِيٌء عَنْ 

عید ید بن الْمْمَيبٍ ار یا کِ کو :5 أُعْطانی ول اللہ ٹلا َكَأَنٌ 

َدًا الحَدِیت أَصَمُ نراف کی هو معید بَن ح ا 


گی اخُتَلَفَ أَمْلُ الیلّم فی إِعطاء الْْوَلَقَِ قُلوْهُع رای أَکُتزأَمْل 
"+0 ھ72 
عَلَی اللإِشلام حة وم پئی تہ 
الْحَمتی وَمُو ول سُيَانَ القَوِْئ: وَأمْلِ الکوقةء وَعَیْرِمِم وَبه يَقُو أَحْمَهُ 
زانْخاق رلال می ئل کاو از سب وت 


>ََألَْهُمْ عَلَی الام َأَعْطِمُمْ جَارَذَلكَ. کون القَافْعِیٔ. 
بدا من ذلكء ویعلم أنە لا یتغصی عن الظلم إلا بە؛ إذ کان إیتاؤہ قي للکفار لثلا 
یتعرضوا الفقراءَ المسلمین بسوء فکأنە آتاھم. 


)١(‏ فی نسخة: (یونس بن یزیدا۔ 
)٢(‏ في بعض النسخ: (أو بشبهه)ء وزاد فی (م): (في المذاکرة4. 








ھ الکو الذزي 
۹- بَا کا جَاء فی ال تَصَدق رٹ صَتَکتة 


۷- خَدگتا عَلی بن سے خُجْرٍ تا عَلِیُ بْنْ مُسُھر عَنْ عَبُد الله بن 
مہ ےی جو وی 
أئلۂ از-آف تَقالث: 7116 کول الہ ای كلٹ تشد ے عَلّی أئي بِجَارِمَڑ وَإنَمَا 


۱- باب ما جاء فی المتصدق یرث صدقته 


قوله: (کان علیھا صوم شھر) أما أنه کان الوجوب!'أفي ظن السائلة لأنھالم 
تبرأ]من مرضھا إلا وقد ماتت: أو کانت قد برئت من مرضھا ثم ماتت بعد زمانء ولا 
حاجة إلی''' الجواب في ول الاحتمالین؛ لانھا لم تؤد عن أمھا فریضةء بل صامت 
تطوعاً وأوصلت إلیھا الثواب؛ وأماعلی الثانی فإما أن یکون هذا من خصائصھاء فلا 
یعارض الحدیث الوارد باللفظ العام٢':‏ الا یصلي احد عن احدء ولا یصوم اأحد 


[ھکذانفی الأصل والصواب عندي سقوط لفظ العدم قبل ذلك من سبق قلمء والصواب: أما آنه 
کان عدم الوجوب؛ کم یدل عليه الدلیل وقولہ الاتی: لا حاجة إپی الحواب فی أول الاحتمالین 
لکن بعض مشایخ العصر م یقبلواتصحیح العدمء وقالوا: ما نی النسخة هو الصواب؛ کما یدل 
عليه لفظ ظن السائلةء فإن ظنھا کان الوجوب: ول یکن فی ا حقیقة لأنہا م تبرأء فتأمل. 

]٢[‏ وسیأتي الکلام علی مسالك الأئمة فی ذلك في کتاب الصوم. 

]٣[‏ اختلفوا في رفعہ ووقفہ ورجحوا وقفہہ کما بسطە الزیلعي و[صاحب] (الدرایةا''' 


روي بعدة طرق. 


[۶۸)] ۰ء :: ١٥٦۱ء‏ جه: ۱۷۵۹ء حم: ۳٥٣ /٥‏ تحفة: ۱۹۸۰. 
)١(‏ انظر: (نصب الرایة) (۲/ )٥٤٤‏ و(الدرایة) (۱/ ۲۸۲). 








اواب الژئاۃ ۹۷ء٦‏ 


مَائَّثء قَال: 0و گے جو وَرَدَھَا عَلَيِْ المِيرَاثٌ١‏ قَالَّثٔ: يَا رَسُول الله! كانَ 
َلَيَْاحَزْع یآ 0 صَومٌ عَنھا؟ قَال: (اصومِي ی3 اک وا کول الله 
نَا لع حم قَثْء أَقَاحُمُْ عَنهَا؟ قال: ل0 تعَمٌْ خُجّی عَْها۷. 


4 7 7- سن جا ۔ 2 مو و ان جک ت0 71 اوس و کا ٥‏ اق ْْ 
کا او کٹا اَی وَعَبْد الله زین عطاء: ندال الحَییٹِ 


.کت اف دا تصَدَقٌ بِصَتَقَةِ تُمَ 
َرِتَهَا حَلثْ لَہُ 


2ڈ ہے رھ و کا آوں 2 0 
7ب کر ار نے مقْلة 
بش رقافی مللد 
ص ت 


عن أحد)ء أو کان المرادب(اصومي عنھا) تصدقي عن صومھاء أطلق الصوم عليه 
مجازاً لأنه ینوب منابه ھاهناء وأما الحج فنحن قائلون باجزائه عن الغیر. 


)١(‏ قال ابن الملك: آکثر العلماء علی أن الشخص إِذا تصدق بصدقة علی قریبهء ثم ورٹھا 
حلت لە؛ وقیل: یجب صرفھا إلی فقیر لنھا صارت حقا للہ تعالی؛ انتھی (مرقاۃ المفاتیح) 
٤(‏ / ۹٥۱۳)۔‏ 

)٢(‏ قال الطیبي :)۱٥۷٢ /٥(‏ جوز أحمد أن یصوم الولي عن المیت ما کان عليه من قضاء 
رمضان أو نذر أو کفارۃ بھذاء ولم یجوز مالك والشافعي وآأبو حنیفة - رحمھم الله ے انتھی. 
قال القاري :)۱۳٥۹ /٤(‏ بل یطعم عنە وليه لکل یوم صاعاً من شعیرہ أو نصف صاع من بر 
عند أَبي حنیفةء وکذا لکل صلاةء وقیل: لصلوات کل یومء انتھی. 

(۳) أي: سواء وجب علیھا أم لاء أآوصت بە أم لاء قال ابن الملك: یجوز أن یحج أحد عن 
المیت بالاتفاق. (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۳٣۹ / ٤(‏ 


3 


٥ 








۸ الکوگی الِدُتي 
یں یت و کے 5 کا کے رر ےس ض یج -_ کیہ ےا لے 
وَرَوّی سُفَيَان الثَوْرِیُء وَرُهَیْرَيْنْ مُعَاو يَةَ هَدًا الحَییگ عَنْ عَبد الله بن 

عَطا 


5 


27 - باب مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة العَودِ فی الصّدَ 


گتا هَارُونُ بْنْ اِمَُحَاق سس صہ الررٌاقء عَنْ مَ سو 
ہے میں سس ٠‏ 0ھ ٔ" 
سَپیل الله ثُمٌ رَآهَا ثُبَاغٌ 5 ان تھا تال التَِیُ بللاا اَل ا كِمْد نی 
صدَيك۹1. 


قلعت :2لا خَریث كت حسم 
َالعَْلُ عَلی دا عِٹد اکٹ ر آمل الیل 
[ٴ٣۳-‏ باب ماجاء فی کراھیة العود فی الصدقة قة] 


قولە: (لا تعُذْ فی صدقتك) ھذا وإن کان جائزاً لکنە منع ذلك أیضاً سذَاً 
لباب الطمعء فإن المقصود من الصدقة قطع حٌبٌٗ المال من القلب؛ فلما جاز لە 
العوڈُ فیه بشيء من الأسباب الموجبة للملك کان ذلك مانعاً عن انقطاع عرق تعلقه 
به رأساء أو منع لأنه لعله لیسامح بە في الثمن فیکون عوداً ولو في بعضھا. 


[۸٦1]خ:‏ ۰ء ۱ء ء: ۷٦٦۲ء‏ جە: ۰ء حم: ۷۱ء تحفة: ١٦۲٢٠٥۱۰۔.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) (۲/ :)٦۹۸‏ ذھب بعض العلماء إلی أن شراء المتصدق 
صدقته حرام لظاھر الحدیث: والاکٹرون علی أنھا کراهة تنزیھَا لکون القبح فیە لغیرہ وھو 








ابواں الؤکاد ۹ء" 


-٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَتَقَةِ عَنِ الْمَيّتٍ 


۹- حخَتَگتا أَحْمَد بْنْ بیع تا کا رَوْخ بُيْ عُبَادَ کا رَكریِ بن لِمْحَاقی 
قَال: حَدّقَيي عَنْرو بْنْ دیّار: عَنْ عِکَرعَةہ عن اب عَبٌایں: أَنَ مہ 


کین اللہ إِن أئي یت نت لِنْ تَضَدَفْثُ عَنھا؟ قال: : نَم قَال: 


ِإِنَ لی مَحْرَفہ قَأَهْهِدد اَی قد تصَدٌ قثٌ به عَتھا. 
۳٣[‏ - بَابٌٔ مَا جَاءَ فی الصََدَقَة عَن الََيٌت] 


قوله :(خفرفا) رن بفتح الیم وکسرھاء وع الثانی بجوز زیادة الألف أیضاً قبل الفاء 
وفرق ما بین ا حدیة والصدقة ان ذات ال موهھوب لە مقصودةۃ بعینھا دون ذات المتصدق 
عليه ورضاؤہ تعا ی نی الو ی مقصودة بالقصد الثانیء وی الثانی بالقصد الأول. 


[4٦1]خ: ۹۱۶٦‏ : : ۲۸۸۲ء ن: ۳٣٣٣‏ حم: روید تحفة: .٦٦٦٤‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) :)٥۹٤/٢(‏ فأجازہء فھذا صریح في ان ثواب الصدقة 
عن المیت یصل إليه. وقال القاري في (المرقاة) (۱۲۲۸/۳): قال السیوطي في (شرح 
الصدور): اختلف في وصول ثواب القرآن للمیت؛ فجمھور السلف والأئمة الثلائة علی 
الوصولء وخالف في ذلك إمامنا الشافعي مستدلّا بقوله تعالی: * وَآن لوس لکن إِلَامَا 
سی 4[النجم: ۳۹]ء وأجاب الأولون عن الایة بأوجە: أحدھا: اُنھا منسوخة بقوله تعالی: 
وا ءامنوا وَالِعلہُم دُریہُم ِإِيمَنَأكْهَّ یم دُریكہُمَ ب4 ال٦َیة‏ 1الطور: ٢٢۲]ء‏ ادخل الاَبناء الجنة 
بصلاح الاّباء. الثاني: اُنھا خاصة بقوم إبراھیم وموسی علیھما الصلاة والسلام فأما هذہ 
الأمة فلھا ما سعت وما سعي لھا. الثالث: ان المراد بالإنسان ھنا الکافر فأما المؤمن فله 
ما سعی وسعي لہ. الرابع: لیس للانسان إلا ما سعی من طریق العدلء فأما من باب الفضل 
فجائز أن یزیدہ الله ما شاء. الخامس: أُن اللام فی الإنسان بمعنی علی أي: لیس علی الإنسان 
إلا ما سعی. وذکر القاري مستدلاته بالأحادیث والقیاس: من شاء التفصیل فلیرجع إليه. 








4 و 1۶ 


ہے 
غ۶ 


لَ مل العِلی؛ يَقُولُونَ: لَیْسَ شٌیْء یل إِلَی المَيّتِ إِلَا الصَدقَةُ 
7 
سے می سس ج یت ءعَنْ عِحرِمَةً عَن 
التب قلل مُرْمَلا ٠‏ وَمَعتَی قَوَله: إِنَّ لي مَخْرَقَا يَعُني تا ۱ 
نو - بَابُٔ مَا جَاءَ ذ نے کات ہو طس "۳ 


۷۰- خَتََتَا مَتَادہ تا ا 6 
الكَوْلَانِیُء ءَ عَْ اي أَمَامَة مَة البَاهِلِیٌ قال: سَمِعْتُ رت 


-٤‏ باب ما جاء فی نفقة المرأأة من بیت زوجھا!'؟ 
ما کان قد تمکن نی النفوس جوازٌ تصرف أحدہما نی مال اللآخر ما بینھم من غایة 


[ قال العیني''': فان قلت: أحادیث ھذا الباب قد جاءت مختلفة فمنھا: ما یدل علی منع 
المرأة عن أن تنفق من بیت زوجھا إلا بإذنەء وھو حدیث أبي أمامة عند الترمذي؛ وقال: 
حسن. ومنھا: ما یدل علی الإباحة بحصول الآأجر لھاء وھو حدیث عائشة. ومنھا: ما قید فیه 
الترغیب في الإنفاق بکونە بطیب نفس منە وبکونھا غیر مفسدةء وھو حدیث عائشة أَیضاً. 
ومنھا: ما هو مقید بکونھا غیر مفسدة وإن کان من غیر أمرہ وھو حدیث أَبي ھریرۃ عند 
مسلم. ومنھا: ما قید الحکم فیه بکونە رطباً وھو حدیث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود.- 


۔٥۸۸۴٤ کتحفة:‎ ۷۵٥ د: ۲۸۷۰ء جہ: ۲۰۰۷ء حم:‎ ]٦۷[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح)۔. 
)٢(‏ (عمدۃ القاري) ))٠ /٦(‏ 








اب الزکاد ٌ 
عَامَ حَجّةِ الوَداع: "ا تُنْفْقُ کو ےک بن فا بإذْنِ رَيْجھَااء قِیل: 
.2 الله وَلا لَعَاء قَال: ددذَلِكَ کا اتا 


۔ 7 وی س8 ہو-۶ 7 وو ون 2 7م ٤‏ 
او یں ہی ہے ےه سح٥ً‏ ہے ٣٢‏ اھک کے 
هِرَیرَه وعبدِ الله بن عمرو؛ وَعَاؤْشة. 


الاختلاط الذي لا یتصور فوقہ من مزید؛ نہی النبیٔ کل جماعات النسوۃ خاصةً لأن 
الرجال یمنعھم عن التصرف فی مال الزوجة ما فیھم من الغیرة نی هذا الباب مع مایکون 
وقوعه أقل من تصرف النساء نی أموال الآزواج؛ فبِیَ ما إليه احتیاج الناس أکثر والابتلاء 
بە غیر قلیل ولا أندرہ ولکن الإذن قد یکون بصریح القول منہ وقد یکون دلالً کما قد 
علم بإنفاقھا وم یمنعھاء أو یکون طبعه یمیل إلی الإنفاق فی سبیل اللہ ویأمر بە زوججە 
ویبین ما قذّر الله لە من الثواب نی ذلكء ثم ما کان مرکوزاً فی النفوس أنہم لا یثبتون 
للطعام خصوصاً اللطبوخ منە ما للنقدین والفلوس من المنزلة سأل سائل عن إنفاق 
الطعام ظنًا منە أن ذلك لعله لا بُمْنعء فقال ل النبي قَ: (وذلك أفضل أموالناه لأن کل 
ما سواہ من الدراھم والدنانیر فإنم| هو تبع وغیر مقصود بالذات: إنم| الاحتیاج إليه فی 
تحصیل الاأٴطعمة والأشربة والألبسة وھذا الإنفاق غبر ختص بالإعطاء بل إنفاقھا علی 
نفسھا فوق ما یصلح لە من النفقة أو یرضاها ھا زوجھا وبجیزھا داخل نی ذلك. 


< قلت: کیفیة ال جمع بینھا أُن ذلك بختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من 
مساحتہ ورضاہ بذلك أو کراهتہ لذلك وباختلاف ا حال نی الشیء المنقّق بین أن یکون شیئاً یسپرً 
یتسامح بەء وبین أن یکون لە خطر فی نفس الزوج یبخل بمثلەء وبین أن یکون ذلك رطباً یخشی 
فسادہ إن تأنحر؛ وبین أن یکون یدخر ولا بخشی عليه الفساد انتھی ملخصاً کذا نی دالبذل۷۸۷'. 


)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 


.)۵۱٥/٦( (ہذل المجھود)‎ )٢( 





٦‏ الکوگی الِدُتِي 
قال نی یم کہ اَمَامَة كَريث خی 
ھے گا تد انی 1 محتت كغ جَعْقَر تا مُعبَة عَنْ 
عَمْرِوبْن مُرَة قال: سَ سَیعْث بَا وائل بُحَدتُ عَنْ عَا عَاؤِقَة عَنِ التَبىْ قَلل آَنَهُ 
قال:(نڈا تَس نت اث من بَیْتِ رَوْجھَا گان لا بِِأَجْبٌ و لِلؤرْج مِئْل ذَلِكَء 
وَلِحَارِنِ مل دَلِكَہ وََا يَنقْصْ 7ل ور بیللتین آگ رفا کا لا رتا 
تو ات ےا 


...۔ -- 
قَال ابو یسّی: هذا 2::] س8" 


۷۴ مر ٹاک محمود بر غَيْلاثِ کا الْمُوَمَل عَنْ ان عَنْ مَنَصو 3 
عَنْأَبي وَائلِ؛ عَن مَسْرُوقِء عَنْ عَاؤِقة قْفَةَ قَالَْ: فلت ول الله :اذا اَعملتِ 
ات ید پل بیتٍ رّوجھا بط بطیب تشیں غَيْرَمُفْيِتَة قَإنَ ليا''' ٹل أَجْربه لها مَا 
ٹوٹ سا والخاءن مِٹْل كِكٴ 


ترااتزلتا فصدقت المرأ۵ مذا اڈ کان راجازتہ 

وقوله: (مثل ذلك) الأجرہ المماثلة فی کونھما أجرأء وأما في المقدار فلا۔ 

قوله: (بطیب نفس) أي: غیر منقبضة بھا نفشھا ولا کارهة إیاھا. 

وقوله: (غیر مفسدۃ) بأن تعطي أکثر مما أمر بە زوجھاء أو غیرَ من یرضی 
الإنفاق عليه إلی غیر ذلك من مفاسد النساء وھي غیر قلیلة. 


[۱ء حم: ٦‏ ءتحفة: ١١٦۱۔.‏ 

[۷]ٌخ: ۵ء ۴ء د: ۸۵٦۱ء‏ جھ: ٤۶ء‏ حم: ٤٦٤٦ء‏ تحفة: ۱۷۱۰۸ 
)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)٦٢٤/۱١(‏ حسن صحیح۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (کان لھا). 








اب الزکاۃ ٣‏ 


ہُو عیّی: مَدَا حَدیث حَسَنُ صَجیخ. و ذیث 
رق زی کال رکزریح تک لا یت کی کر َيَادَا عُنٰ موق 


-٥‏ بَاب مَا جَاءَ فی صَتَقَةِ الففظرِ 


۳٭2ے- گدگتا مَعْنرد یْ غَیْلات کا وَكَيم کل مکراتہ می و من بن 
۰ و رت کنا ضرغ 6 


؛ از 


٥ ۰.‏ 
صَاغًا مِنْ شٌعیں و 


راب دا جار نی سڈ الفظر 
قولہ: (صاعاً من طعام) المتبادر منە "' البر لأنه غلب استعماله فیە ویمکن 


]١[‏ اختلفت الائمة والفقھاء في الواجب من صدقة الفطر في الحنطةء فقالت الأئمة الثلاثة: صاع 
منھا کغیرھا لحدیث الباب؛ وقالت الحنفیة: الواجب نصف صاع منھاء وهو مذھب الخلفاء 
الراشدین الأربعة وابن مسعود وجابر بن عبد الله وأبي ھریرۃ وابن الزبیر وابن عباس ومعاویة 
وأسماء وجماعة من التابعین ذکرت آسماءھم في (الأوجزا''' وروایة عن مالك. 
قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثاہتاً عن النبي قَ یْعْتَمَدُ عليه ولم یکن البر فيی 
المدینة إذ ذاك إلا الشيء الیسیرہ فلما کثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف الصاع من یقوم 
مقام صاع شعیرہ وھم الأئمةہ فغیر جائز ان یعدل عن قولهم إلا إلی قول مثلھم؛ ٹم آسند عن 
عثمان وعلي وجماعة من الصحابة أنھم رأوا نصف صاع من قمح؛ وھذا مصیر منە إلی > 


[۷۳]خ: ٥۵ء‏ : ٥۹۸۵ء‏ د: ٦٦٦۱ء‏ ن: ٢١٥۲ء‏ جە: ۹ء کحمہ: ۳/ ۲۳ء تحفة: ۹. 
)١(‏ فی نسخة: (وھذا). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۲۸٥-۲۸۳ /٦(‏ 








أن یکون المراد منە المطبوخ من غیر البرہ أو غیر المطبوخ منەه لما أن البر لم یکن 
عندھم حینئذ حتی یحمل عليهہ والحاجة إلی الجواب إنما هو إذا حمل لفظ الطعام 
علی البرء والجواب أَنە لم يُرِذہ إنا کنا نخرج في الواقع وبالفعلء وإِنما قال ذلك ظنًا 
منه وتخمینا فان کل ماعندھم من أنواع الأأطعمة کانوا یخرجون منە صاعاً فلو کان 
البر عندھم لما خالف سائر الاأطعمة في ذلك الحکم؛ ولم یبلغه ما قال النبي و 
فی شأن الحنطة حیث قال: ١‏ مُدّان من قمح)ء أو المعنی علی تقدیر وجود الحنطة 
عندھم حینئلِ: أنھم کانوا یخرجون منە صاعاء وکان النبي لَلهُ لما بَینَ لھم مقدار 
الواجب یحمل ما زاد منە علی التطوعء فھل تری النبي َةُ یمنعھم عن تطوعھم؛ 
وقد أمرھم اللہ تعالی بالإنفاق في سبیلە في عدة مواضع من کتابه. 

وأما قول معاویة رضي اللہ عنہ: (إني لأری مُذٌین من سمراء الشام تعدل صاعاً 
من تمرا فإنما کان احتیاطاً منه في نسبة الحدیث إلی النبي و لما ورد في ذلك من 
الوعید؛ لکن أبا سعید الخدري رضي اللہ عنە لما لم یقف علی کونە حدیثاً بل فھمه 
فھم معاویة رضي اللہ عنھما لم یر ان یترك ما فعله واختارہہ وثابر عليه فی زمانه ولا 
وأبي بکر وعمر برأي صحابي هو مثله فی کونھما قد استفادا ما استفادا من العلوم من 
النبي يَُء ولکن الناس أخذوا بقول معاویة ذلك الذي قال لھم لکونھم صادفوہ من 


َٛ اختیار ما ذھب إليه الحنفیة وقال ابن القیم'' ': فیه عن النبي وا آثار مرسلة ومسندۃ یقوي 
بعضھا بعضاً ثم ذکر الآثار المذکورةء وقال في آخرھا: وکان شیخنا -أي: ابن تیمیة- یْقَوّي 
هذا المذھب: کذا في (الأوجزا'''. 

)١(‏ (زاد المعاد) (۱۸/۲)۔ 

.)۲۸۹ /٦( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








اواب الژئاۃ ۰۰٠‏ 


صَاعا می کن أَوْصَاغا مِنْ یب أَوْصَاعا من اط قلم تل تُخر ِ جُهُ حَتی 
قَيمَ مُعَاو لت مکل گان فیا كلمْ یه النَاَی:إّي زی مد مِنْ 
سَسَراغ رص یل صَاعًا مِنْ ىر قَال: 1ة اتا بڈلاقٰ, گا سیت 
۲ 


مجتھد یکفیھم کوثُه من رأیە أیضاء فکیف وقد علموا أنه من!'' النبي وا 

قولە: (أ٘قط)!''مذہ الزیادة مع ملاحظة ما و المقصود من الإعطاء یجوز ان 
الایتاء من کل صنف من أصناف الأطعمة مثل الأرز والأرزن وغیر ذلك: فإن صاعاً 
من ذلك کلە یغنی الفقیر عن قوت یومہہ وإن کان فقھاؤنا حصروا ذلك فی الأربعة 
التلکررتتا اخاطاً 


]١[‏ وقد ورد في ذلك عدۃ روایات بسطت في (البذل) و(الأوجز)'''ء وتقدم ما قال ابن القیم: 
أن بعضھا یقوي بعضاً وقال الشوکانی''': هذہ الأحادیث بمجموعھا تنھض للتخصیص. 

[ بفتح الھمزة وکسر القاف: لبن فيه زبدة وفي (البذل)ٴ': وضبط بتثلیث الھمزةۃ وسکون 
القاف؛ یقال لە في الھندیة: انی راء قلت: وت سور 
ذلك جذّا کما بسطت في (الأأوجز) “ء وأما عندنا الحنفیة ففي (البدائع ا سے ندالیة 
ولایجزئ إلا باعتبار القیمة لنه غیر منصوص عليه بوجه یوثق بەء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الان). 

)٢(‏ انظر: (بذل المجھودا )٥٥٤-٤٣٤٤ /٦(‏ وأُوجز المسالك) /٦(‏ ۲۸۸-۲۸۵)۔ 
(۳) (نیل الأوطار) /٤(‏ ۲۱۷). 

.)٥٤٤- ٤٤٤ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٣٥-۲۹۲ /٦( (أوجز المسالك)‎ )٥( 

.)۲٠٢ /۲( اہدائع الصنائع)‎ )٦( 








8 کوک الدُزي 


وَالعَمَلّ عَلَی مَدًا عِنّْدَ عید مه َعْضٍ أَهْلِ اللم َرَونَ مِنْ گل شٌْ و صَاعا وَمُوَ 
ول الفَافعِی: یت وَإسْحَاق, 

وِقَال بَعْضْ وہب یہت من گُل قَیْء 
ضَاعٌّ إِلَّاِ مِن الب فا فان یج ۰ت سَُفا سُفَيَانَ القُورِيٌء وَابْن 
اك انکر بر سوب 0ک 

٤‏ - حَتَثَتا غَقَبَةُ بن مُ و مت سید 
جَرَیْج کن عَلروئن شقیبہ عن یٹ عَ جٹر یس 
في فِجاج مگة: لا إَِ صَتقة الفظر وَاجِبة عَلّی کل مُسلم ٥َگرِأَوأَنقَی‏ 
أَوَعَبْيه صَغِیر از گپیں مُذَانِ مِن گنج أَویوَ هصَاعغٌ مِنْ طعاع). 


کم 06ط 


ا سای هَذا غزیگ ظریب ختن 


۷۸- حَلتا ُتَييَةه کا حا بن زی عن امرب عَن تافھہ عن ان 
غْمَر قال: قش بِسول اللہ ال صَتقة الفظرِ عَلّی الدگر وَالاثتی: وَالخرٌ 
زالکت ار حافایخ کتپ ا زضاغایخٰ تی ٹال: ٹا دَلَ النَاسُ إِلَی نضف 
صاع مِنْ 5 


یہ کو ہے رص وھ و ہو و 

قال ابو عییسّی: ھذا حَدِیث حَسَن صحیح. 

٤[‏ 1۷] قط: ۲۰۸۰ء تحفة: ۸۱۷۲۸۔ 

.۷۱۱۰ تحفة:‎ ٥/٥ خ: ١٥٥۱ء م: ۰٤۹۸ء د: ١١٦۱ء ن: ٢٥٥۲ء جہ: ۱۸۲۵ء حم:‎ ]1۷٥[ 

)١(‏ زاد فی نسخة : اوَرَوّی عَمَربْنْمَاون ما الحَِیثء عَنِ ابْنٍ جُرَیجء وَقَال : عَنِ العَبّاسِ بن 
ِیتَاءَ عَنِ الَبىٌ ول فَذَکر بَعْقَ هَذّا الحَدِیثِء قَال ابو عِسّی: 072 الخازرت 2ع اکا مد 
(وقاقر 2۵ الہ تل اریتی 1ااٹرڈ کٹا مُحَمّد بْنْإِسْمَاعیل مَذَا الحَدِیث). 








اواب الؤکاۃ ٠۷‏ 


ابی کاب وکنا بی ای شقري وعزداللہ ان عنری 

-۷۸٦‏ حَدَكَتَاإِسْحَاق بٔؿ مُوسّی الأْضَارِیٔء تا معن تا مَالِكٌء عَنْ تافع؛ 
عَنْ عَبْد الله بْن غُمر: أََّ رَُول اللہ لا فَرَض كاۃ الفْظْرِ مِنْ رَمَضَانَ صَاغًا 
رر کی ا زخاقای کے کی کرد ارطو کر ار کے رم اگئزین 


و تو اھ و۶ 


و۶ - ۔ ھ 8ہ و سے ۔ ۔ہ۔9و 


قال ابو عییسّی: حَدیث ابنِ غُمَرَحَدیٹ حَسَن صَجیخ. 
٦‏ 00 عَنِ النَبیٌ قَللُ تَحَوَ غے ہت 


قوله: (من المسلمین)'٢'ھذا‏ عند الشافعي رحمہ اللہ مُقَيدَ للحدیث المطلق 


]١[‏ اعلم أولاً أن الأئمة بعد اتفاقھم علی أن الرجل تجب عليه صدقة الفطر من عبدہ المسلم 
اختلفوا ھل تجب من عبدہ الکافر أم لا؟ فقالت الأئمة الثلاثة: لا تجب؛ للقید فی حدیث 
الباب؛ وقالت الحنفیة : تجب: وبە قال الثوري وابن ن المبارك وإسحاق وعطاء ومجاھد وعمر 
ابن عبد العزیز وجماعة من أھل العلم: وآجابواعن حدیث الباب بأن الروایات التي وردت في 
هذا الباب مطلقاًت تجریي علی إطلاقھا لعدم التزاحم فی الأسباب: وبآن الزیادة فی حدیث الباب 
مختلفة حتی قال ابن بزیزة: إِنھا زیادة مضطربة بلا شك من جهة الاسناد والمعنی وبأن ابن 
عمر رضي الله عنه الراوي لحدیث الباب مذھبه الإخراجج عن عبدہ الکافرہ وبأنھا مؤولة عندکم 
٘يضاًء فإنکم توجبون علی الکافر من عبدہ المسلم؛ وبغیر ذلكء کما بسطت في (الأوجز)'''ٗ 
وسیأتي عن الترمذي فی (کتاب العلل)''' ان الإمام مالکاً تفرد بزیادة (من المسلمین۸'''. 


]1۷٦[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ (أوجز المسالك) /٦(‏ ۲۷۷-۔۲۷۸). 

.)٤٤٠٢ انظر: (شرح علل الترمذيی) (ص:‎ )٢( 

(۳) وبسط ا لحافظ الکلام علی هذہ الزیادةء انظر: (فتح الباری) (۳/ ۳۷۰))؛ و(نصب الرایة) 
.)]٦١٤/٤(‏ 





۸ الکوکب الدزي 
ورواہ ےت یه نیو یخ انمتلی ۲۳۵ 
َاحَتلَف ال لم فی هَدَاء فَقَال بَعْضهُمْ: إِذًا گان لِلرَّجْل''' عَبیة 

عَيْرَمُسلِمين لع یه عَنْهُمْ صَتَقَة الفظرِ وَھُو قَوْ ر ال طلي: اي بعد 
رکال بَشیٔ: بی عَلمْ وا گاثوا عَيرَملبیء وَمر قزل الزِی 

َابْن الْمُبَاركي وَإِسْحَاق. 

-٦‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی تَقْدَِييھَا قَبْلَ الصَّلاِ 
ہوا مد گا مَسْلِمْبَنْ عَمْرِو بن مَ للا راغ 


فیه لفظ العبید عن قید الإسلامء ونحن نجریھما علی حالیھما لما آنه لا مزاحمة 
في الأسباب؛ فصدقة الفطر علی الکافرا'ء أي منہ یخرج حکمہ بالنص المطلق؛ 
ووجوب صدقة الفطر علی العبد المسلم یثبت بالنص المقید بقید الإسلام وھذا 
فی الحقیقة فرع الاختلاف فی مفھوم المخالفة فإنا لما لم نعتبر المفھوم لم نجد 
مزاحمتہ للأسباب؛ ولما اعتبرہ الشافعي رحمه الله لزمه ان یحمل أحدھما علی 
الآخر وإلا لزم الازدحامء أي: التدافع بین الروایات. 


۳٣ [‏ - باب ما جاء فی تقدیمھا قبل الصلا:] 


[] یعني المراد من قوله: (علی الکافرا من الکافرہ أي: من العبد الکافر علی مولاہ المسلم. 


۱٥٥١ :ٌ]۷[‏ م: ٤ء‏ :: ١٦٦۱ء‏ ن: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۵۲٥۸۲۱۔‏ 

ری قال النووي فی (شرح مسلم) (۷/ ۱ء وافق مالکاً عى هذہ الزیادۃ تابعیان الضحاك بن عثمان 
وعمر بن نافع فالضحاك ذکرہ مسلم وصححہ وعمر بن نافع ذکرہ البخاري وصححه. 

)٢(‏ فی نسخة: الرجل)۔. 








اباب الزکاۃ ۹ 


٤ 
سی و و سز‎ 


قال م5 ای ام تو عَن ابْن آپی ہت بت 
عَن ذافچ؛ عَنِ بن غُمَر: أَنَ رَسُول الله قَللا گان يَأمُرُ رَبإِخُراج الڑگاۃ قَبْلَ العْدُوٌ 

لِلصلاة يَوْمَ الفظر۔ 

ڈال ار تی هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌٔ صَجیخ. 

َهُوَالَِّي مَسْمَحِبُهُأُْل الملی: أَنْ يُخرِج الرَجْل صَتقة الْظرِفَبْل الفُدُر 
لی الصّلاوِ 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فی تعُجیل الژگاۃ 


مھ 


وت ما تق بن عَبْد الرَّحْمَيِ)؛ نَا سَعِيد يْنْ مَنْصُور 5ا تال 


قولہ: (کان یأمر بإخراج الزکاۃ قبل الغدو للصلاة) وهذا الأمر 
للاستحباب'''ء ووجه الفضل في ذلك أن الإعطاء قبل الصلاۃ یورٹ فراغ بال الفقیر 
عن بلبال الفقر للصلاۃ فیثاب المعطيی علی فعله ھذاء وأنه کما طھر ظاھرہ بالماء فان 
باطنه یتطھر بھذہ الصدقة فأولی أن یکون هذا قبل الصلاة لیؤثر ھذا فی شغلە إلی 
الرب تعالی لطھارته عن الآأنجاس الظاھرۃ والأدناس الباطنة!"'. 


۷- باب ما جاء في تعجیل الزکاۃ 


[1۷۸] د: ١٢٦۱ء‏ جہ: ۱۷۹۵ء حم: ١/١٤۱۰ء‏ تحفة: .۱۰۰٦۳١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الصائغ). 

.)۳۱۰ /٦( حکی الحطابي الإجماع فیه. انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 

)۳( قال الوفق نی (الغنی)(٤ )٠۰٣/‏ : بجوز تقدیم الفطرۃ نیل الما یرت لا عو زآفازس الک رثال 
ہو حنیفة: بجوز تعجیلھا من أول السنة وقال الشافعي: وزمن أول رمضان: انٹھی ختصراٌ 








٦٠‏ الکرَی الڈُزی 


ایْنْ رَگریّا عَيِ الحَجًاج بٔي دیتار؛ عَن الحَطِٔی بٔي غُتَيَق عَنْ حُجَيَةَ بٔي 
عَح: عن علخ اڑھعتاش کال وا کا کول کک مت قَبل ان 
قگسا :5 کش آ لهُ فی ذْلِكَ. 

۹ - حَدَنَتَا القَاسخْ بْنْ دِیتار الگوء تا ِسْحَاقٔ ْنْ مَنصُوں عَنْ 
ِسُرَاقِیلء عَنِ الحَجّاج بْيٍ دیتا کس : جَخْلٍ عَنْ حُجْرالعَتويہ 


عَن علح: عَن التب فلا قال لِمْمَر ١ا‏ قد ََ ااھڑیں عھالائل 
جح 


نا رف حبث مل لکن دی ِسُرَاقِیلء عَنِ الحَجّاج بن 


2 


ویفھم بمقایسة تعجیل!''' الفطر علی الزکاۃ حکمہہ فلذلك لم یذکر باب 
تعجیل الفطرء بل اقتصر علی تعجیل الزکاۃ والمراد بالتعجیل ھاھنا أداؤھا قبل 
حولان!'+الحول الذي هو اجلھا۔. 


[] یعني أن المصنف رحم ال بَوّب لتعجیل الزکاة ولم یوب لتعجیل الفطر؛ لأنه یعرف حکمه 
من حکمھا. 

[ ول“ پچرز صد المالکی الا سیراس الزمافء رپجررعید الحابل لعابی ٹائل وہجررزعتد 
الحنفیة والشافعیة بعد وجود سبب الوجوب: کما بسطت في (الأوجزا''. 


.۔۱۰٠۰٦٢١ قط: ۲۰۰۹ء تحفة:‎ ]١۷٦[ 
فی (م) (آن النبي) وفيی ھامشہ: ( ان رسول اللہ".‎ )١( 
.)٢٢٥-١٦٥٥ /٥ہ( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








جوا الؤکاد ۹ 


و١‏ 
کت 
سس لت 


وَحَییث إِسْمَاعیل بن وَگربَاہ عَنِ الحَجّاج عِثیي أَصَمٌ مِنْ حَیيثِ 
ِمرَاقِیلء عَي الحَجًاج بی دیتارِ 

وَقَد رُوِيَ هَدَا الحَییث عَن الحَٔی بْن غُتََْة عَن التب للا مُرْسَل 

گی اخْتلَفَ أُهْلُ اللم في تعُچیلِ الؤگاۃِ قَبْل مَجلَمَاء کرای طَائقَةً 
ِن اھ العلم أَنْ لا یْعَجْلَھاء یه يَفُولّ مُفْيَان القزرِیٔ قال: احَبإِلَي ان لا 
یّعَجْلَاء وقال أَكْتزامْل اللم: إِنْ عَجلَهَا قِبْل مَجلَمَا أَجْرَاْ عَلهہ وید يَول 


اص 


۸- بَابٔ مَا جَاءَ فِی النّهُی عَن الَسْألَة 


سرن ے>ے۔ وھ مو ہے کے ,20 یی ٥ ٥‏ سم پ>هہ ٥‏ 

۹ے چکگ کتات کا آئو الا خرس شر کات بد کر شی کس کن 

سض حھ ػ ھ صری کے غھ ہے کے لپ و 4و 4ے مدوھو۔ 

پی حَارِعه عَنْ اي ھریرہ قال: سمعث رسول الله پت یقول: الان یعدو 

7 وی ا - سے 8 ہے کے ٥‏ ہے کے 7 1 کی لے 

اَحَدُحكمْ فَيَحْتَطِبَ عَلی ظَھُرہ فَيَتَصَدَق مِنْه وَمَسَتَعُِيَ به عَنِ الٹّایںء خَیرُ 
71 سو کو ای اض عو 7 پر ص ‏ لج ہیں روف مہ کت - سب٥‏ 

لهُ مِن ان مَسُال رَجُلاء اعَطَاه اؤ مَنَعَهُ ذَلِكَء فَإِنْ''' اليْدَ العَلیا خَيْر''' مِنَ الیّدِ 


- 


[۳۸ - باب ما جاء فی النھی عن المسألة] 


قولە: (لأن یغدو أحدکے) ھذا تعبیر منە وتعلیم دب لمن جاز لە السؤال 
ولمن لم یجز لە. 
[۸۰]خ: ۰ءء ٦۲‏ حم : ۲/ ۰ء تحفة: ۹۳ ٤٤٠۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بآن). 
(٢‏ فی نسخة: (أفضل) بدل (خیرا۔ 








0 الکوکی الِدُتِي 
700"20-0 نت 5ك ۲ 
کے ۔‫ سے و ٥‏ پ 0 7 ھ اما فا ہے 6ق فا :ھا ےت 
فی البّابِ عَنْ حُکِیم بْني جزاعء وَأبي سَعیدِ الخْدَرِیٌء وَالزیَیْرِبْي العَوّام؛ 
پ ضر ولاک ذذ 27 فو ہا نٰ ٥‏ خ ھک ہے خر تھا لن ٥‏ س٥‏ تبرغ ا س0 
وَعَطِیة المعدي وعبدِ الله بن مسعودٍ سکرو یں رو وابن عبایں؛ 
ںہ رر و 9 ۔‫ کے 2 >ء بث یچ سے ھا و سے کے ھمیے ‏ ہے ہا ھ6 
وَثُوَبَانَ وَزِیَادِ بن الحَارِثِ الصدَائِيیٔء وائیں؛ وَحبشِیٌ بن جَتَاده وَفَبیصة بن 
7 ھی سج سن 
مَخَارِفِ؛ وَسَمَره وَابْن عَمَر 
کہ کو ہی تھے فو 2 وت نے 0 کے لہ سے ق تج ھ 
قال ابو جیسی: حدیت .7 ھریرہ حدیت حسن صحح رپپ 
اھ سی ا نے ھی ہے ات تج عو یھ 
ستغرب مِن حَدیثِ بَيَانِ عَن فییں. 
۸۱- حَدَنتَتا مَحْمُود بُنْ غَیْلَانَ 0 - 2 
٥‏ ےق سوچ سر8 رو می ہو 
ابی عُمَيرٍ عَنْ زَیٔد بن عُقبَقه عَنْ سَمْر ہي جُنَدَبِ قال: گال ب۴ 0 دنہ پل : 


مز خی 
35 


ِِنّ المَْأَة گُذُ يَدُ بَا الرَغْلُ وَجْمَة إِلَّا ان َال اليَجْلُ مُلطاتء از نی 


أمْرِ لا بد مِنَها. 


ترلہ (كڈ) آی: ممیت لھا الرجل۔ وآما السوال عن السلاطان فلما للسائل 
برح تی ہے الال رہم لایر الاب اللی ۷ با لخاد 


[]أٛى: الأمر الذي لا بد منە لا بد من السؤال فيه فیجوز حینئذ عن غیر السلطان أبضاً۔ 


)١(‏ اختلفوا في تفسیر الید العلیا والید السفلی علی سبعة أقوال مذکورۃ في افتح الباري) 
(۲۹۹/۳) و(عمدۃ القاريی) (۲۹۱/۸)۔ 








اباب الزکاۃ ۷ 


چا چا چا 


تم بحمد الله وتوفیقه المجلد الثانی ویتلوہ إن شاء الله تعالی المحلد الثالث: 
وأوله: أبواب الصوم. 


وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومو لانامحمد وآله وصحبہ وبارك وسلم 





فھرس الملوضوعات 


الموضوع 


تابع أبواب الصلاۃ 


(۷۳) باب مَا جَاءَ فی السُکتتین مسماہهدسسسسسَْْش سس 


(٤۷)بَابٌ‏ مَا جَاء فِي وَضع اليْمينِ عَلَی الشُمَالِ فِي الصّلَاةِ ۔ 
)۷٥(‏ بَابٍٴ مَا جَاءَ في التکُبیرِ عِنْذ الژّگُوع وَالسُُجُودِ 0902 
(٦۷)بَابٍُ‏ رَفُع الیدَيْنٍ ند الژّگُوع +..-----جت 
(۷) بَابٌُ مَا جَاء فِي وضع الَیدَيْنْ عَلَی الرّكبتيْنٍ ففي الرّگوع. 
(۷۸) بَابٍُ مَا جَاءَ أَنّهيْجَافِي یَدَیهِ عَنْ جَلْيهِ فی الژّگُوع 7 


(۷۹) بَابٍُ مَا جَاء فِي التَسْبیح في الژّکُوع وَالْمُجُود 900 


(۸۰)بَابٌٍ مَا جَاء فی النّهُي عَنِ الْقرَاءَةِ ففي الرّكُوع وَالسُجُودِ 


(۸۱)بَابٍُ مَا جَاء فِيمَنْ لا يُقيمٌ صُلبَة في الرّگوع وَالمُجُودِ.. 
(۸۲)بَابُ مَايَقُولّ الژّجْلإِذّا رَفَع رَأَمَ مِنَالرّكُوع 0.00۳ 
(۸۳) بَابُ مِنْهُ آخرٌ وربیمومصمم٠+٠ٌ۹ب+ٌٗ‏ موس مسب 


(۸8) باب تا ججاۃ في وضع الین قب الژّْبکيي فی الشجُود 


(۸۵) بَابٔ آَخْر مِنهُ لغ مس دس یم می مس جسسی 


07 0 رق ےہ ہف وس 


٦٦٥ 


الصفحة 


٦٦ 


الکوکب اي 


الموضوع 


(۷) بَابٍ ما جَاءَ اي يَقَمْ الرّجُْلَ وَجُهَةإِذَا مَجَدَ؟ ہت متت 


آ0 ات تا غاونی 0ا خررخلی 6ل شا ...جس 


(۸۹) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي التّجَافِی فی المُجُودِ سمسىت ہج 
(۹۰) بَابٍ مَا جَاءَ فی الاعَْدَالِ فِی المُجُودِ یں مس سس 
(۹۱) بَابٌ مَا جَاءَ في وضع الَیدَيْنٍ وَتَصْبِ الْقَدعَيْْ فِي السُُجُودِ سے 
(۷) باب مَا جَاء فِي إِفََة الصّلبِ إِذَارَفَع رَأَمَة من المُجُود و الرگُوع.. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ ففي کَرَاهِیّة أَنْييَاورَ الْإْمَامَ فِي الرّگُوع وَالمُُجُودِ ا 
)۹٤(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَامِیة شر ات تس 
)۹٥(‏ بَابٌٍ فِي الرَخَصَة فِي الفعَاءِ سس کٍ‪ٌّسصسص متس 
)۹٦(‏ بَابُ مَا َقُولَ بَيْنَالصُجْدكيْنْ سس سسسسست 


(۷) بَاب مَا جَاءَ فی الاعَيِمَادِ فی المُجُودِ سس تحت 
نرالتھر ت5 جح تہ سس حسم 


۶ 


(۹۸) اٹ کاٹ الو ے 


(۹۹) بَابٌ مِنه 


نات تا اوک الد .سس ات سس 


اف یڈ اض مس سس موجہ 


ہے ھ۔ 


6 ۸ کی الم مصصص سوہ سسجت 


(۳) باب کَيْفَ الْجُلَوس ني التَكَمّدِ؟ سممسمسستججدہ 


الصفحة 


۳ 


ھ٦‎ 
أ٦‎ 


٥۷ 





(۱۰۸) باب ما ,0 --ص- حم تھمشمہ 
رھ قش 0 ك 

(۰۹) باب مَا یقول إذا سَلمَ سج سمل سیسستیت 

)٠ )‏ اف کا جا فی الاصراف عَْ توینہ ون ارہ (وضمکمانہ 

(١٦۱)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ فی وَصْفِ الصّلَاةِ مسب "مصٰى٦٠ػ٠صمسى‏ سس 


(١٢۱)بَابُ‏ مَا جَاءَ ذ ي لن اح تی سے 
)١۱۳١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ فی اليرَائة فی الظور وَالتضر ٦سسشت‏ 


(١٤١١)بَابٌ‏ في القِرَاءَةِ في المرب وس ا فنوامولہ سجحورماحْدمٛ وف 
)۱١١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الْقرَاءَةِ فی صَلَاِ العِشَّاءِ تح سے سد 
)۱١١(‏ بَابٍ مَا جَاءَ فِي الْقرَاءَةٍ عَلَفَ الْومَام م صصس فعت 
)۱۷ ١بَا‏ کا ججاء فی کر ارات حَلْفَ الڑکاء إنَا : جَھَر الإمام بِاليرَاق... 
0010ا تا کرل ولا اخرل التَنَة عوٴٗممححست 
(۱۱۹) بَابٍُ مَا جَاء إِذَا دَحَل أَحَدُكُمْ المَسْجد فَليْرَكُع رَکَعتْنِ مس 
)۱۲١(‏ بَابُ مَا جَاء أَنَ الأَْصَ کُلَهَا مَسُچدإِلَا المَقبرَة وَالحَمَامَ 0+0 


)۱۲١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضْل بُنيَانِ المَسُجدِ شمسمسماساسسھت 
)۱٢٢(‏ بَابٌ مَا جَاء فِي كَرَامِیَة ان یَتَجِذٌ عَلَی الْقبْر مَسْجداً نس 


)۱٢۳(‏ اب کا حجاۃ فی الم فی الج ور صٔىچبیست 


٦۷ 

الصفحة 
1٤‏ 
1٦‏ 


۹ 


۷۱ 


۸۱ 
۸٤ 
۸ 


۸۷ 





٦٦۹۸ 


الکوکب اي 


الموضوع 


)۱١۸(‏ باب فا جا ئی الَکٹی الی الَمَلجد سمسمسوفمشت 


هے٥‎ 


(۱۲۹)بَابٍُ مَا جَاء فی الْقَعُودِ فی المَسُچد وَالیِظارِ الصّلَاِمِںّ الْل... 
)۱٣١(‏ باب مَا جَاءَ فی الصَّلَا عَلَی الْخحْمْرَةِ ممسمم..ت 
)۱۳١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃٍ عَلَی الحَصِیر .ص٦س‏ 
(۱۳) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الصّلَاهِ عَلی الَبْشُط وو صصح سب 
(۱۳۳) بَابُ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ فی الْحِطَانِ حسم مس 


وت داعاونی تد النملی .س٠ت‏ 
)۱۳١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی کَرَاهیة الرور بَیْنَّ يَدي الْمُصَلی سس سد 
)۱۴١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ لا يَقْطَع الصَّلَاةً مَيْء مہہ 


(۷۸) بَابُ مَا جَاء أَنه لا >َقْطَعُ الصّلَاةَإِلا الكَلٰبُ وَالْحِمَار وَالنَر 


(۱۳۸) بَابُ مَا جَاء فِي الصَلَاۃ فِي الوب الْوَاجدِ ہس مت 
(۱۳۹) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي ابْيِدَاءِ الْقبلََ ٔ٭س.-٭-سصحسست 
)٥٤١(‏ بَابٍٛ ما جَاء ان َابَيَّْ الْحَشْرِق وَالْعَئرب قبلةُ ممٌ سیت 
)۱١١(‏ بَابٍُ ما جَاء فی الرَجْلِ بُصَلَي لِعَيْرٍِالْقبْلَِ في العَیٔم مس سب 
(١۱)بَاب‏ مَا جَاء فی كَرَاهِیَة کا بُصَلّی لی وَفیه مسمم مم 


و ہی 


(٤)بَابُ‏ مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃ فِي مَرَاہضِ العَتَم وَأَعْطَانِ الابل سیت 
)٥٤٤١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃ عَلَی ادا حَیْث مَا تَوَجُهَتْ به ستہ 
)۱٤١(‏ بَابٌ في الصّلَاة إِلَی الرٌّاحِلَة امج کہم سی 
)۱٤٢١(‏ بَابٍ مَا جَاء إِذَّا عَقَر العَمَاء وَأَقيمَتِ الصّلَاةفَبْدَوُوا بالعَشَاء .. 
(۷ء) بَابُ مَا جَاء فِي الضَلَده عِنْد النعّاسي وم سیت 


(۸١۱)بَابٌٍ‏ مَا جَاءَ مَنْ زَار قَوْمَا فلا يصَل بِهمْ میسعوممچعجّہ 


الصفحة 


:۰1ء 
ہ 
اہ 
۳۷ 


۹ە 


۷ 
9 
۳ 


"|٥ 





(١٢٥)بَابٍ‏ ما جَاء فی کرَاهیة ان يَحَصّ الامَامُ تنْمَة بالدُعَاءِ ۔ح 
٦‏ .××" سم سو 


ح لت کس یہس مسدمدسیسسسھضموس 
(١٥۱)بَابٌ‏ مَا جَاءَ فِي الإمَام يَنهَض في الرَّكَعَتيْْ نایا بس سی 
20-29 نہہلا اقارر انی ا لات 
)۱٥١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الْإصَارَةِ فِي الصّلاِ وم سد 
)۱٥١(‏ بَابٍ مَا جَاء ان اہم لِلرّجَالِ وَالتّْفِيق لِلتمَاءِ .سی 
(۷))بَابُ مَا جَاءَ في کَرَاهِیة التتَاؤبِ فِي الصّلا صصسوہشہ 
)۱٥۸(‏ بَابٍُ ما جَاءَأَنَ صَلَاةَالقَاعِدِ عَلَی الَصْفِ مِنْ صَلاط الّْقَاْم سی 
)۱٥۹(‏ بَابٌ فِيمَنْ یَتطوَعُ جَالِمَا َومجمْسس سس مہہ حجدعسسحست 
)۱٦١(‏ بَابُ مَا جَاءأَكَ اي للا قَال: (إِنٌي لَكسْمَعْ بُكاءَ الصّبىٌ فِي الصّلَاقِ 
(١٦۱)بَابُ‏ ا جَاءَ لا تُقبلَ صَلَاة الْحَاؤض إِلَا بِجْمَار سد سیت 
)۱٦١(‏ بات مَا جَاءَ فی کَرَاهِیَة السّدلِ فی الصّلاۃِ مومسحعہص-صصجد صن 
(٣))بَابٍُ‏ مَا جَاء في كَرَامِیَة مَسح الْحَصَی فِي الصَلَّاة ےت 
(١٤٦٦)بَابُ‏ مَا جَاء في کرَامَِة اللهْخ في الصَلّاة و حووسمہ سعت 
)۱٦١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ ِي النّهي عَنٍ الاحِْصَارِ فِي الصّلاة ا ا 
)۱٦٦١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَامَِة كَفٌ الشُعِْ فی الصّلَاِ مومم سیت 
۶ء اون تر ال حومسوسسوست 
)۱١۸(‏ باب کا ججاء فی گراجیة لتَّغْيِيِكَِيَالّأصَاہع فی الصَلَاو *+* +0" 





٦٠‏ الوب الدَزِي 
الموضوع الصفحة 
)۱٦۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طوِ الام فی الصّلَا سے ۹٢۶‏ 


(۱۷۰) بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي کثْرَةِ الرّگوع وَالمُُجُودِ ...ىف مہ +۹ 


() کاٹ ماغائ نی کل ارکٹ فی الص ا عسسسسم ۹۴ 


کَ 


کَ 


(۷۳))بَابٌ مَا جَاءَ فی مَجْدَتي المٌھُوٍ قَبْلَ السّلام سی. .ہی ٌ7 


(۱۷۳) باب مَا جَاء فی مَجُدَتّي المُھُو بَعْد المّلام وَالگلام سس ۶۲۴ 


(۱۷۵) تاب َاكَاء نی التكَمد فی سجدگی المَھُو مسمْیمرز ۳۳٢‏ 
(۱۷۵) بَابٌ فِيمَنْ يشْك فی الْرَیَادَة وَالْنقَصَانِ سس مسشمیی ۳٢‏ 


(۱۷۲)بَابُ مَا جَاء فی الژّجُل يُسَلمْ فی الرَكَعتیْن مِنّ الظھر وَالْکَضر .... ۲٢۷‏ 
(۷) بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃ فی التعَال مس مسجسشّین ص٢۲۳‏ 
6و 


(۱۷۸) تاب ا جاء نی القدرت ٹی لد النجْر رسس ۲۶۹ 


(۱۷۹) اث فی 5ك الفثرت سسبسسوسممیسمسی ین ۲٢‏ 
(۱۸۰) بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجُْل يَعْطِس فی الصَلَاة نو شتررد ۲۶٢‏ 
(۸۱) بَابٌٍ فِي تٌسُخ الگلام فی الصّلاةِ بكسَسِصمسْ جج ص٢۲۰‏ 


7 
لاوز اق می 


(۱۸۲)بَابُ مَا جَاءَ فی الصّلاة عِند التَوَيَة مس مشجےجےهجٛےھمست 5۶٢‏ 


(۱۸۳) بَابٍُ مَا جَاءَ متی پَؤمَر الصبیُ بالصّلاة سو ہی ۲۶39۰ 
87ا غائ نی الاقل نمی بلد ابد سس سد کت۲۶۶ 
(۱۸۵) بَابٍُ مَا جَاءَ إِذَا كَانَ الَمَطَرٌ فَالصَلَءُ فی الرّحَالِ سیت ۲۶7 


7 ے 
ے‫ 
90. 2 


(۱۸۱) بَابٌ مَا جَاءَ فی التسْبیح في أَبَارِ الصّلَاةِ سس حست ۶٣٢‏ 





فھرس الموضوعات ٦٦۲٦‏ 


الموضوع الصفحة 


ج2 


ن 


ا 


(۱۸۹) بَابٍ مَا جَاءَ ان أوَلَ مَا يُحَاسٌبُ بِ الْعَبد يَوْم الّقِيَامَةِ الصَلَاةُ ےہ 7 ذ۴ 
(۰) باب کا جّاء فيمَنْ صَلّی فِي یم وَلَبلّةيِکيْ عَشْرَة رَكَعَةمِيَ السُنَّ مَالَه 

فیه مِنَالَقْضْل مسمت وسشومفہوی مہ -۲۹۹ 
(۱) باب مَا جَاءَ في رَکَعَتَي الْقَجْر مِنَ القَضْل و سس یں اتا 
(۹۲) بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَخْفْیفِ رَکُعَتيْ الَقَجْرٍ وَالقِرَاءَة فِهِمَا مسسیں ت٢۳۰‏ 
(۳) باب مَا جَاءَ فِي الکلام بَعْدَ رَكَعَتي الْفَجْر سصصس بی ۲۹۰ 


8 
مع 


٦ 


۲۰٢۰ بَابُ مَا جَاءَ لا صَلَاة بَمْدَ طُلوع الَْجْر إِلَا رَکْعتین سس‎ )۱۹١( 
۲٢۹٢٢ بَابٍُٔ مَا جَاءَ فِي الاضْطِجًاع بَعْدَ رَکَعَتي الفَجْر کسی می‎ )۱۹۵( 
۲۹۷۴ انی ما جَاءَ إذا اقیمت الصلاة قاد ضادة إلا الْمَکتوَة سیون‎ )۱۹١( 


2ئ کٹل الکٹکاو کا ام کلاس شا 


(10 1 0غا فاضیت اتا طُلُوع المَمْسي مصصو ط٢۷‏ 
2-0 ی لا از ھا ہر جج ےس ۸۸ھ 
)۲۰٢(‏ بَابٍ تا جَاء في الّکْعتينِبَعْدَ الظفْر مھ سنہ گا 
(۲۰۰) بَابٌ آَعَرُ سض سس ہصح ک۸ 


(٢)بَابٍُ‏ مَا جَاء فِي الاَربَع قَبْل الحَضرٍ مسسسصسو-سص سب ۹۸ 


7 فا ق آقت مس ض٢۲‏ 
)۲۰٥(‏ بَابُ مَا جَاء فی فَضل التّطوع وَيتٌ رَکَعَاتِ بَعْد الىثْرب سس 9 
)۲۰٢(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الَّكَعتیْن بَعْدَ العِشَاءِ سس سس گ5۸ 





٦٦٦ 

الموضوع 
(۷۰) اٹ تا جاء نَا الال می گی سسجت 
(۲۰۸) بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضْلِ صَلَاۃ الیل جب مسسہی 
(۲۰۹) با بٍ ما جَاء في وَضف صَلاق الٍي ولا باللیْلِ میوصمفد جوا 
(٢۲۱)بَابٌ‏ مِنه سمس٦مع-سس.س-ص-‌س-ىے‏ ساسا سصضت 
(۲۱۱) بَابْ مِنه سی ہهەمے سس ٌىص‌ شس 
()کبابٌ فی زرل ارب بَا وتعَالی إِلی السَعمَاء الدَتَبا کل بل 
)٢٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الْقرَاءَ ةَباللیْل تارف کر وص افاحووست 
(٤))بَابٌُ‏ مَا جَاء فِي فَضْلٍ صَلاۃ الَطوُع فِي البَيْتِ -عج بت 

اُبواب الوتر 

)٣(‏ أَيوَابُ الو لوٹ شسسسمّٗومٌ٘میابمی۵ً ‏ ججمحجشاسہ 


)٣(‏ بَاب مَا جَاءَ فِي كَرَامیّة الوم قب لور موس سی 


)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الور مِن أَوّلِ اللَیلِ وآخجرہ جس 


سی ور 


آءل""؟ ہس و مد یرہ سا سح 


ا قامجائ فی الوفر اٹ جسسمہہؤہ ژمصواممشمحسہت 
(۸) بَابّ مَا جَاءَ ذ فی الوئر برَكَعَةِ ہ سحت سسمست 


ق0ت 2 ج200 فی الونر ہے ےم جس ست 


سوموجمُ--٭>ےلل2ہ6ت-)ؤآ(۶ژ“ثك٠شإو بَابُ مَا جَاءَ ذ فی القْنّرتِ في الوئر‎ )۱١( 





فھرس الموضوعات ۳ 
الموضوع سس 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الژّجُل يَتَامُ عَن الو 
(۴)بَابُ مَا جَّاء فی مُبَاکرَة الُبٔح بالوئر ک عا سس یر ۲۸ 


۲۲۶ بَابُ مَا جَاءَ لا وتْرَانِ فی لَيْلَة مسسح سی‎ )۱٣( 


تھی سس ۳٢‏ 


2۳ً بَا مَا جَاءَ فی الوِنْرِ عَلَی الرّاحِلَة دس سم تاد‎ )٥٤١( 
۴۲۲۰ بَابٍُ مَا جَاء فی صَلاَۃِ القُحی ٌت----سٗسسس بے‎ )۱١( 
۶۰۴ بَابُ مَا جَاءَ فِي لصا عِنْدَ الرَوَالِ جوم سٌسلسٗووپسیپریت‎ )۱١( 
۳۳٢ (۷)بَابٌٗ مَا جَاءَ فی صَلاّق الحَاجَة سس سس‎ 
بَابٍُ مَا جَاءَ فی صَلاَۃ الاسْتِحَارَة محمد مسسسحہہت تت“‎ )۱۸( 
۳۳ بَابٍُ مَا جَاءَ ففي صَلاَۃ الَْسٍیح مَٛسمسمجو سی‎ )۱۹( 
۶٢٢' باب ما جَاء فی صِفَة الصّلاوعَلی اللّیْ ول سسممعمیيیی‎ )٠٠( 
۴۲٢ بَابُ مَا جَاءَ هي فضْل الصّلاَۃ عَلَی التِيٌ گلا سس‎ )۲٢( 


ایرات او 


و ات من رسس مس سسسہصصسررت ٣لا‏ 
)١(‏ باب فَضُل يَوُم الجْمُعَة ص.ہہ ہہ صشص٦-.سىس٘ہ۔ ۴۶٢٢٣‏ 
)٢(‏ بَابٌ في السَاعَے البی تُرّججی فی موم الحمُعَة س ہس سستے_ ۲۶۸۰۴۰ 
)٣(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الاعَيْسَالِ في یَوم الجْمُعَة مس 55ت 
)٤(‏ بَابٌٍ فی فضْل المْسْل یَوْمَ الجْمُعَة ےًممحجٌوبسمصسمنمسد ۶۶ 
)٥(‏ بَابٌٍ فِي الُوضُوءِ يَوْمَ الْجْمُعَةَ سس مصجمسيت بی ٦+‏ <٭ 
)٦(‏ باب مَا جَاءَ فِي التْکِیر إِلی الجْمُعَة مُّٗییبیسيْستَن ت۶۲۴ 


(۷) باب ما جخاء فی کر الْجَممة مز غیرعذو مسوسمسسسیس ۳۲۰ 





الموضوع 


(۸) بَابٍُ مَا جَاءَ مِنْ کم یُونَی إِلَی الجْمُعَة جودمکاسھڈط 


(۹) بَابٍ مَا جَاءَ فی وَفْتِ الجْمُعَة سمہہى-جسم سم 


(١٠)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ في الحْطيَة عَلَی الْحِنر سس 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الجْلٰوس بَیْنَ الحْطبتيْنِ 700 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي قِصَر الحْطبَة موورمسئوٌُصکسئط 


(۳) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي القرَاءَة عَلَی الَحِنر سم سی 
( باب فی اسوقبَالِ الام نَا عَطَبَ -ًےسسس 
)۱١(‏ بَابٌ فِي الرّكْعَتينٍ إِذَا جَاَ الرَجْل وَالإِمَاميَحْطبُ... 
)٦١(‏ بَابٍُ ما جَاءَ فی كَرَامِيَة الکلام وَالإِمَاميَخْطب -- 
(۷) بَابٌ في كَرَامِیّة التْحَطي یو مٌَالِْمُعَة مس 
یں ووہروۃو ا 
(۱۹)بَابٌ مَا جَاء فِي كَرَامِيّة رَفُم الأیّدِي عَلی الْحنٍْ.... 
)٠٠(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي أَذَانِ الجْمُعَةَ - صتت 
)١(‏ بَابُ مَا جَاء في الکلام بَعْد نول الام ِ بر انس 
(٢۲)بَابٌٍ‏ مَا جَاءَ فِي القِرَاءَةِ فی صَلَاۃِ الجُْمُعَة مہ 
(۲۳) بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَا ِيمَايكرَأَِي صَلَاوَالٔبٔح بر وَُ الْجُْتْعَة 
(٢٤٢)بَابٌ‏ فِي الصّلاۃ قَبْل الجْمُعَةِ وَبَعْنَمَا مس 
)۲٢(‏ بَابٌ فِيمَنْ پُذرِكُ مِنَّ الجْمُعَةِ رَكْعَةً ؤصصس ےہ 
)٥٦٢(‏ بَابٌ فی القَائلَةِ َوْمَ الجْمُعَةٌ سس 


(۷)بَابٌ فيمَنْ یَنْعَس يَوْمَ الجُمُعَة أََهََتَحَوَلَ مِنْ مَجْلِيهِ 


۲۷۵۹۱ 


۸۸۰ 


۲۸/۱ 


۲۸/۷۱ 


۸۸٥ 


(۸/۰٦ 





فھرس الموضوعات پک 
الموضوع الصفحة 
(۲۸) بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي السَفَرِ يَوْمَ الْجْمُعَة سکس امہ ٦۷۹‏ 

(۲۹) بَابٌ فِي السُوَاك وَالطٌیبِ يَوْمَ الجْمُعَة سس سس اا8 


اُبواب العیدین 


٤۶ أبوَابُ العبدیْن تب فو سمجیومومسپصسہت‎ )٥( 


٦٤٤٢ بَابٌ في الْْمَمْي يَوْمَ العبد عیل پیییسفپومسروہوجٗبو‎ )١( 
بَابٌ في صَلاۃ العبديْن قَبْ الحْطَة سیمسہحّصت ک۲‎ )١( 
۸+ بَابٌ ان صَلَاة الْيدین بعر أَدَان ولا إِقَمَة مسب یی‎ ۳( 
٠ بَابُ القرَاَةِ في الْعِدَیْنِ مسمممسص۰سشجمیمسمس تد‎ )٤( 
٠ت بَابٌ في التگبیر في الحیدیْن سس س9وسسمسسسب‎ )٥( 


٢٤" بَابٌٍ لا صَلاة قَبْل العیدین وَلَا بَخْدمَا ىہ یست۔‎ )٦( 


(۷بَابٌ فی حُرُوج الگانی الساین وھ مااوسہنے ٦۲۱۹۰‏ 


(۸ اث تا حجاۃ فی ڑوج ال گی الد فی طریق: دژُوعد من طریق 


أبواب السفر 


ز٥ث‏ النٹر مسْٛوؤمعٌمسم سس میں ٢‏ 
)١(‏ بَابُ التقَصیرِ فِي المَفر یمسجسمسمسسمسس سس آظ 
)٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی کَم تُقَصَرٌ الصّلَاةً؟ مس مج شھم سم 7۶ 


(۳) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي التَطوع فی المَفر عسحجصہ سس + +٣‏ 





او الکو الڈزی 
الموضوع الصفحة 
)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الصَّلَاَيْنِ ہہ سشفشساہ گ۶5 


8٤8۰5 بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلَاۃ الاسْيِسْقَاءِ ومصدمسمسجّومضمحصصب‎ )٥( 


۲ بَابٌٍ فی صَلَاو الْكُشُوفِ سستبسشحہسبمسسصسىىىہى‎ )٦( 
بَابٌ کَیْفَ الْقرَاءَءة فِي الكُشُوفِ یصو ہب گت‎ ۷( 
92ّ بَابٍُ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الحخَوَفِ عٔسمسس سس‎ )۸( 
بَابٌ مَا جَاء فی سُجُودِ القَزّآنِ سوممممسمیمہ +ط۶‎ )۹( 
5 فی حْرُوج التمَاءإِلّی الْمَسَاجد سس ٭‎ ٌٍباَب)٠١(‎ 
ہے ہے مس سو کو آ5‎ 
باب فی المُجْدَةِ فی: : اذا الشمآع ا نشَقت پچ و اف را ا یر رَْكَ ای حَلق 46 .. 9ء‎ )٢( 
٠3۹۲ بَابُ مَا جَاءَ فی السُجْدَو فی النّجُم اجس سک مسب‎ )٣( 


٦۷۳ - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَُمْ يَسُْجُد فی فٗٔموسموجسوس مم مٌَموسم نی‎ )۱١( 


سے 


۷۸۸۶ بَابٌ مَا جَاءَ فی المٌجْدَۃ فی سض ٭ سص س تج‎ )۱١( 
۶۹۹۸ بَابٌٍ فِي المُجْدَهِ فی الْحَمجٌ س سس حمست‎ )٦١( 
٠ط (۷))بَابٍُ ما جَاء ما یَقُول فی سُجُود القْزآنِ مسب‎ 


عو تو رو 


00 کات سے ِّ اللَِْ فَفصَاءُبالنمَارِ سس ٦۸۲۴‏ 
(۱۹) بَابُ مَا جَاء من انيد فِي الِّي يَرْفَع رَأَمَه قب الام ہس ٠۸۰‏ 
) ۰)بَابٌُ ما جَاء فِي الّذِي يُصَلّي القَرِیضَة قُمَ وو الَاس بَعْدَ ذَلِكَ سا ٦۸٤۵‏ 
کی و ِنَ الَحصَةِ فِي الُجُودِ دِعَلی الثوّبِ في الحَر وَالبرٌو.. ۰ 
(۷)بَابٌ مَا در مِٹّا يُسْتَحَب مِنَ الجْلُوس فِي الْمَسْجد بَعْدَ صَلَا 


الصُبٔح حَتّی تَطْلْمَ الشُنْس م٭‌سبمبعسسسمسسىسہہص ٠2‏ 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


7 او 


)٤٤٢(‏ بَابُ ما ڈیر فی الرّجُل يُذْرِكُ الإمَامَ سَاچداً كَیْفَ يَستَمُ؟ سس 


)۲٢(‏ بَابُ كَراهِیّة ان يَنْهفر النَاس الامَامَ وَُمْ قََامٌ عِنْد افتّاح الصّلاق.... 
)٤٢(‏ باب ما در فی النَاءِ عَلَی اللہ وَالصَّلَاۃِ عَلَی البیٌ گل قَبْل الذَعَاءٍ 


200 کی اطب ال تقاحد -ص--س یت 


(۲۸) بَابُ ما جَاء ان صَلاة اللیْل والٹھار کثتی کثتی .... 


ے 


(۲۹) بَابٌٍ کَْفَ کَانَ یَتَطَوَع اللي پل بالنمَارِ سس 
ژجاطات یق 2ا مان لف الا 090 


(٣)بَابُ‏ مَا يَجُوزمِنَ الْمَشْي وَالعَمَل فی صَلاِ التطوع 0+010 


0ئ سی نافن ئن 25 سس 


٣(‏ باب ما هر في مَضْلِ الْمَشْی إِلی المَہجد وَمَايكتب لن الآَجر 


۸ 


ے۔ 


فی خطَاءُ مس کوٗ”-””|هصججم تسس 


اب 0ا25 و الله کرت آلاقی ات انشل سی 


ے اع و 6 و و +وھھ 
)۳٥(‏ بَابٌ فی الاعْيِسَالِ عِند مَا يْسْلِم الرَّجُْل مت 
( اب ما دیز اَل ٹی ذخرل الخلا 20 


ے سے 


ہ‫ ۶ ۰ ہے و وت سے 3 2 
(۷۸)بَابُ مَا در مِنْ یسيمَاء مَوْہ الأكة مِنْ نار السُجُود وَالطھُورِيَومَ القََمَة 


(۷۸)اتها لت مان نی الطببد سی 
(۳۹) بَابُ ذِگْر قَذْرِ مَا يُجْریٗ مِنَ المَاء فِي الوضوع.... 
(٤٥)بَابُ‏ مَا در فی تَضْح بَوْلِ الغّلام الوٌّضٍیع سے 


)١٤(‏ باب مَا هر فی مَسح الیّْ ول بَعْدَ تُرُولِ الْعَاِدۃِ 


۷ 


الصفحة 


ء٤‎ 


۸ء 





۲۷۸ 


الموضوع 


(٤)بَابٍ‏ تا ڈور فی الرّحصَةِ لِلْجْن فی الال وَالنَوْم لن تَوَضٌاً بے 
۵ي فضل انا سے سح ےس سس 


مم 


-١‏ بَابُ مَا جَاءَ عَنْ رَسُولِ الل للا فی مَنْع الزّكاۃ مِنَ الَّشْدْيدٍ 00ە0ٗ 
-٢۲‏ بَابٍُ مَا جَاءَ إِذَا ایت الّكَاة قد قَقَیْتَ مَا عَلَيكَ سس سست 
-٣‏ بَابُ ما جَاء فِي رکا الع وَالوَرِق 6 ِ0" 
٤‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي زَكَاۃ الإبل وَالعَنم بی لس 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في رَكَاۃ البقر جس فدہ لہ مع 
-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهیة أَْذِ جار الْعَالِ فِي الصَّدَقَة جو سی 
۷- بَابٍ ما جَاء فِي صَدَقَةِ الزٌرْع وَالنَر وَالْحْبُوبِ ص009" 
۸ بَابٍُ مَا جَاءَ لیس فی الحَیْل وَالرَقِیقِ صَنَقَةٌ حممومدوج 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فِی زَكَاۃ العسل وےُعشسو مہ موہ وص 


دکأرے جال کاتھلی کل قارع مر تا الھرل 


1ے تھا جاالتی ای لیت سو حسحجہ 


۲ بَابٌ مَا جَاءَ فی رَكَاۃ الحَلیٌ +887ئب۷ی۳یپی 00" 
۳ بَابٌ مَا جَاءَ فی زَّكَاۃِ الخَضرَاوَاتِ مجح یلست 


-٤‏ بَابٌ ما جَاءَ في الصدَقَةِ فِیکَا یُسْقَی بالاھَارِ وَعَيْرِمَا صص سس 


“٥ أؤک٦‎ 


"۸ 


"۰ 


٣۳٣۳ 





۸ بَابُ مَا جَاءَ فِي العَامل عَلَى الصدَقَةِ بالحَیٌ سم 
۹ بَابٌ فی المُعْتَدِي فِي الصَدَقَة .وس سس 
۰٠۔‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي رِضا الْمُصَدُق .سس 
ےن7072 گا لاق ہل نا 


۲۔ بَابُ مَنْ کچل لَە الزکكَاة ہو رجہ 
ہس ۔ سے رمق 


۴٣۔‏ بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ لا تَجل لَهُ الصدقة .سد 
1-راشئ تے ااالشا ا دالتار وت 87+ 
-٥‏ بَا مَا جَاء في كَراهیة الصَدَقَة لِلتِيٌ ولا وَأمْل بَيه وَمَوَالیه 
-٦‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الصْدَقَةِ عَلَی ذِي الْقرَابَة سمح تہ 


ے‫ 
3 


۷- اث لا جآ نی العال عنَا بی 


د0 
ہ۸٢‏ 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی فضل الصدَقَةِ سج تھے 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی حَق المّائل 0 0ھ 
۰- بَابٍ مَا جَاءَ فی إِعَطَاء المُوَلَمَة قُلَويهُمْ ج700[ 
۱- بَابٌٍ مَا جَاء فِي الْمُتَصَدْقِ یرٹ صَذَقَتةُ سے 
۲- بَابٌُ مَا جَاءَ فی کَرَاھِیة العَوْدِ فِي الصَدَقَة ممسمعت 
-٣‏ بَابٍُ مَا جَاءَ في الصْدَقَةِ عَنِ الْعَيّيٍ سمٌجمسٗمیسسی 
-٤‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی تَفَقَ العَرْأَة مِنْ بَيّتٍ رُوَْچھَا سی 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في صَدَقَةِ الفطر موس سسسستبت 


-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی تَقَدِيمھَا قَبْل الصّلَاۃِ ہب سض 


٦٦۲۹ 


۷۳ھ 
۷۳ھ 
۵٥۵۷ھ‏ 


م۷۵٥‎ 


۱ 
"۸۲۳ 


۸ہ 





٣٠ 
الموضوع الصفحة‎ 
۰ بَابُ مَا جَاء فی تَعُْچیل الرَكَاةِ ہس عم سے‎ -۷ 


ستات تا جا الکی کر انا بسسسس سب کا 


پد جا بد 





